Die Engel~ und Damonenlehre des
Klemens von Alexandrien

Von Friedrich Andres.
(SchluB

II. Die Dimonenlehre. (*)

Von den bosen Geistern spricht Klemens weniger, als es die
Apologeten getan haben. Es lag ja auch in deren apologetischem
Zweck, daB sie bei ihrer Polemik gegen das Heidentum, das ihnen
schlechthin als Didmonentum erschien, sich mehr mit den bésen
Geistern zu beschiftigen hatten als mit den guten. Bei Klemens ist
das Verhiltnis fast umgekehrt. Seine Darlegungen iiber die bosen
Geister sind verhiltnismiBig knapp und finden sich am meisten im
Protreptikus, weniger im Paedagogus und noch weniger, in den
Stromata. Allerdings hat er die Untersuchung der Frage, ob die
gefallenen Engel identisch mit den Didmonen der Griechen sind, einer
besonderen Untersuchung vorbehalten, die uns leider nicht er-
halten ist.

Wer sind die biosen Geister? Wenn Klemens diese Frage auch
nicht ausdriicklich stellt, so finden wir seine Antwort in dem, was er

(1) Uber die Damonenlehre des Klemens handeln kurz: Le Nourry in der im
9. Bande der Patrologia Graeca von Migne abgedruckten Dissertatio; ferner E. Rede-
penning, Origenes. 1. Abteilung, Bonn 1841, S. 124. E, Mangenot, Démonologie d’aprés
les Péres in Dictionnaire de théologie catholique 1V 339 ff., speziell iiber Klemens
S. 346 f. In unserer Abhandlung kam es uns einzig darauf an, die Anschauungen des
Klemens iiber die Geister und Damonen darzustellen, nicht das, was er von den
heidnischen Anschauungen iiber die Damonen mitteilt. Siehe iber letztere Frage:
J* Tamborninoe, De antiquorum daemonismo. Giessen 1909. Fr. Andres, Artikel ,,Daimon*
in Pauly-Wissowa, Real-Enzyklopadie der klass. Altertumswissenschaft. 1917. Suppl. III
267—322, Th. Hopfner, Griechisch-agyptischer Offenbarungszauber. Mit einer ein-
gehenden Darstellung des griechisch-synkretistischen Damonenglaubens und der Voraus-
setzungen und Mittel des Zaubers iiberhaupt und der magischen Divination im beson-
deren. L. Band, Leipzig 1922. (Studien zur Palaeographie und Papyruskunde, heraus-
gegeben von Dr. Carl Wessely, Band XXI).
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allgemein von ihnen sagt: auch sie sind geschaffene Wesen, und da
Gott nichts Bises schafit, ist nur der eine Ursprung der bésen
Geister moglich, nimlich daB sie aus urspriinglich guten Geschopfen
durch Siindenfall bose geworden sind.

Diesen Fall der Engel erwihnt Klemens des 6fteren. Seine ver-
schiedenen Aussagen dariiber seien im folgenden angefiihrt, damit
sich so ein Gesamtbild der Motive ergibt, aus denen Klemens diesen
Fall entstanden sein 14Bt.

Paed. III 2: ,Der Verstand wird von der Wollust irregeleitet,
und die unverdorbene Kraft der Vernunft, die sich nicht vom Logos
fithren 14Bt, gleitet herab zur Liisternheit und erntet fiir diesen
Fehltritt als Lohn den Sturz ins Ungliick. Ein Beweis dafiir sind
hier die Engel, welche um dahinwelkender Schonheit wegen die
Schonheit Gottes verlieBen und deswegen so tief aus dem Himmel
zur Erde herabsanken® (3).

Strom. III7: ,,Auch gewisse Engel wurden unenthaltsam, von
der Begierde iiberwiiltigt, und sind vom Himmel hierher herab-
gestiirzt*” (%).

Strom. V 1: ., Wir haben im ersten Stromaton bewiesen, daB
die Philosophen der Hellenen Diebe genannt werden, da sie von
Moses und den Propheten die hauptsdchlichsten ihrer Lehren in
unedler Weise iibernommen haben. Dem Gesagten wollen wir
noch dieses hinzufiigen, daB jene Engel, welche das hoéhere Los
erlangt hatten, in die Liiste herabsanken, die Geheimnisse, soweit
sie zu ihrer Kenntnis gelangt waren, den Weibern verrieten,
wihrend doch die iibrigen Engel sie geheimhielten, wenigstens bis
zur Ankunft des Herrn. Dorther floB also die Lehre von der Vor-
sehung* (*).

(2) Paed. IIl. Cap. IL. 14,1 f.: petdyetar yap # Swhvoir Omd HOovile, xal o dxnpatov
08 Aoywopod i madaywyolpevoy @ Adyw elg dafhyewy xadokhwdalver xal podov Tod
RaparTOpatod 10 GrdnTwpe AxpBdver, Selypd cor <odtwy of dyyehor ol deod 70 xdAAog
axtohehotmdtes S wdAAog popmvdpevoy  xal Togobtov 25 odpavély  dmemeadvtes yapal
St.1 244. M. 8, 576. Vgl. Platon, Phaidros 246 ff. Gen. 6,1 f.

(3) Strom. II. Cap. VIL 59,2: #dn 8t xal dyyehol twes dnpuvei¢ yevdpevor Embuply
dhdvtee odpavédey Selipo xazamemtinacty, St II 223, M 8, 1161 C. Siehe auch Strom. V
Cap. 1. 10.2. St. I 332.

(4) Strom. V. Cap. I 10,1 f. (St. Il 332. M 9,24 AB). Den Text siche oben Kapitel I,
Anm. 50, Seite 129, Vgl. auch I Strom. 87,2. 81,4, HI 59,2. Buch Enoch 16,3. Migne,
PG 8,795 Anm. 9.
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Strom. VII7: ,,Der Gnostiker weiB, daB einige von den Engeln
infolge ihres Leichtsinns zur Erde gefallen sind, da sie aus
jener Befihigung, sich nach zwei Seiten zu entscheiden, sich noch
nicht zu jenem einzigen vollkommenen Habitus entwickelt hatten® (°).

Aus allen diesen Stellen ergibt sich folgendes: Die Engel waren
von Gott als gute Geister erschaffen, hatten ein ,.,erhabenes Los*
erlangt, besaBen aber infolge ihrer Willensfreiheit die Moglichkeit,
sich fiir gut oder bose zu entscheiden. Je nach ihrer Entscheidung
gerieten sie nun in den Zustand des Gutseins oder der Bosheit. In
ihrer Leichtfertigkeit wandten sie ihre Blicke von der Schénheit
Gottes auf die vergingliche Schonheit irdischer Weiber. Klemens
scheint hier also auch eine innere Ursache des Engelfalles anzu-
deuten, namlich MiBachtung der unendlichen Schonheit Gottes,
wonach die bose gewordenen Engel sich zur geschopflichen Schon-
heit wandten. Diese siindhaft gewordenen Engel lieBen sich von
siindigen Geliisten leiten und versiindigten sich mit jenen Weibern.
Dadurch verloren sie ihren Sitz und ihre hohe Stellung im Himmel
und sanken herab zur Erde (°). Sie begingen ferner die weitere
Siinde, daB sie diesen Weibern himmlische Geheimnisse verrieten.

Klemens hat also die Ansicht von dem Falle der Engel iiber-
nommen, wie sie sich im Henochbuche, in den Testamenten der

(®) Strom. VIL. Cap. VIL 46,6: 0idev yap xal tdv Gyyéhwy Tvig o peduping Shi-
odfcavtae addi yapal pndémw téheov el Ty plav xebmy Ew Ex <A el Ty Sumhdny
Emrndedtyrog ExdMbavrag favtole. St IIL 35. M 9,465 C. Siehe auch Hort S. 80,15
f. 270,16 und vgl. Strom. VI 73,6 (St. I 468). Ob das «8%xc in Shwdfsavee B9
yopal andeuten soll, daB die Engel urspriinglich einer niederen Sphire angehérten
oder ist dieses 209t in demselben Sinne zu verstehen wie bei Xenophon, Memora-
bilia, 1 2,23: cwypovisavte mpdtoy addic @i cwppoveiv, bei Eurip,, Or. 907: xdv pj
mapavtld, abiis sist ypfopor. Hort glaubt, daff die Ausdrucksweise des Klemens die
Maglichkeit der Restauratio der gefallenen Engel in sich schlieBe, sogar einen gewissen
Fortschritt ihrem Ende zu (pndénw téheov). Demgegeniiber ist zu bedenken, dafl tékeov
zu plav €w gehdrt. 7 ple téheog € ist der eine vollkommene Zustand. Zu dem
splay Exetvny e verweist Hort (S. 270) auf folgende Stellen aus Klemens: Strom.
IV. 151,3 f. (Stahlin II 315 f). Strom. IV, 157,2 f. (St. Il 318). Vgl. auch Adumbr.
in I Joan. 1,5: Non veluti altera via sit, una quippe via est, dyas autem et quidquid
praeter monadam constat, ex vitae perversitate contingit. St. Il 211.

(6) Adumbr. in epist. Judae, V. 6: ,Angelos vero“, inquit, ,qui non servaverunt
proprium principatum®, scilicet quem acceperunt secundum profectum, ,sed dereli-
querunt”, inquit, ,suum habitaculum®, (caelum videlicet ac stellas significat ea voce)
et quoniam apostatae et facti sunt et vocati, ,in iudicium“, inquit, magni diei vinculis
perpetuis sub caligine reservavit.“ St.IlI 207.
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12 Patriarchen, bei Philon, Flavius Josephus, Justin, Athenagoras,
Tertullian findet, und die sich auf ein MiBverstindnis von Gen. 6, 1
griindet, wo man dyyshos Feot fiir vier Feod las.

Allerdings hat Klemens Eingehenderes iiber den Fall der Engel
nicht berichtet; so erwidhnt er die im Henochbuch geschilderte Be-
ratung dieser Engel vor ihrer Siinde nicht. Von der bei Justin, Tatian
und Athenagoras hervorgehobenen Fiihrerrolle des Teufels bei
diesem Falle spricht er nicht, und von den SpréBlingen der gefallenen
Engel, von den eigentlichen ,,Ddmonen* oder den Giganten, die bei
den Apologeten neben den gefallenen Engeln deutlich unterschieden
werden, sagt er nichts.

Uber das Wirkenund Treiben der Dimonen, so z. B. iiber
ihre Tatigkeit bei der Zauberei und Astrologie ergeht sich der
Alexandriner nicht in so ausfithrlichen, das Einzelne hervorhebenden
Schilderungen wie die Apologeten. Aber er kennzeichnet doch ge-
niigend ihr gott- und menschenfeindliches Wirken. Um Gott die
Ehre zu rauben, haben sie sich hinter den vielen heidnischen Géttern
und Halbgéttern versteckt und suchen die Menschen von der Ver-
ehrung Gottes abzulenken und zum Kulte der Idole zu verfiihren.
Uber die Verweriflichkeit und Roheit des Idolendienstes handelt
Klemens auBer an anderen Stellen besonders im II., III. und
IV. Kapitel des Protreptikus. In diesen Kapiteln fiihrt er die ganze
Reihe der heidnischen Gotter, Halbgotter auf und iibergieBt deren
Verehrer mit Spott, weil sie sich von den Dimonen zu solch
menschenunwiirdigem Kulte verfithren lieBen. Vorher hatte er schon
die Menschenopfer, die einigen heidnischen Gottern dargebracht
wurden, auf das Treiben der Ddmonen zuriickgefithrt und dann
ironisch gefragt: ,.Erweisen sich denn nicht hieraus die Dimonen als
menschenfreundlich? Wie sollten dann nicht in entsprechender
Weise die Diamonenverehrer heilig sein ?* ()

Fiir Klemens ist es erwiesene Tatsache, daB der ganze Viel-
gotterglaube und der Vielgétterkult ein Werk der Dimonen ist, und
er bemiiht sich, klarzulegen, aus welchen Motiven die Dimonen die
Einfiihrung des Polytheismus bewirkt haben: ,,Da es nun erwiesen
ist, daB diejenigen, die ihr verehrt, keine Gotter sind, so ist, wie mir

(7) Protr. Cap. IIl. 42,8: @uhdvdpwmol ye &x zodtwv xavagaivovrar of Saipoves, mwiig
8t oby Bator dvaddywe of Sewgidalpoves; of pidv owtiipee ebopnpobpevor, of 8t awtnplay dlred-
pevor, maps THv imBoblwy cwinplee. (St. I 32. M 8,128 A).
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scheint, weiterhin zu untersuchen, ob sie wirklich Dimonen sind, die
nach eurer Angabe auf der zweiten Stufe stehen. Wenn sie nun
aber Ddmonen sind, so sind sie liistern und unrein. Solche Dimonen
kann man in allen euren Stidten nachweisen, wo sie offenkundig
Verehrung erlangt haben*. Als Beweis fiihrt Klemens die Verse des
Hesiod an: <3000 gibt es auf der viele erniihrenden Erde unsterb-
licher Damonen, Wiichter der sterblichen Menschen », und klagt
diese Ddmonen an, ,,daB sie aus Gier nach dem Fettdampf der Opfer
auf das Ungliick der Menschen hinarbeiten* ().

Aber nicht ihre Gier nach dem GenuB der Opfer ist die
einzige treibende Kraft im Wirken der Didmonen. Das andere Motiv
ist ihr MenschenhaB: ,,Wie unmenschliche und mit HaB gegen die
Menschen erfiillte Damonen sind eure Goétter, die sich nicht nur iiber
die Sinnesverwirrung der Menschen freuen, sondern auch den Ge-
nuB an Menschenmorden suchen. Sie verschaffen sich als Gegen-
stinde ihrer Lust bald die Waffenwettkimpfe in den Stadien, bald
auch die zahllosen Parteikimpfe in den Stidten, auf daB sie moglichst
ungeschmiélert sich an Menschenmorden sittigen konnen. Bald
forderten sie, gleich als ob sie ausbrechende Seuchen wiiren, von
Stiddten und Volkern grausame, rohe Opferspenden® (°). Im Ver-
laufe dieses und der nichsten Kapitel schreibt Klemens den Dimonen
an allen sittlichen Schandtaten und Defekten der Gotter, die in den
Mythen berichtet werden, ferner an allen Ungliicksfillen, die iiber
die Menschen hereinbrechen, an Kriegen, an Taubheit und Blindheit,
an allen Krankheiten, an Volksseuchen, an Hungersnoéten die Schuld
zu. Die Dimonen sind es, durch die .,wir Menschen das Schlimmste
an unserer Gesundheit erleiden, ndmlich Erblinden der Augen und
Taubheit* (*°).

(8) Protr. Cap. IL. 40,1. 2. 41,1. (St.I. 30. M 8, 121/4).

(9) Protr. Cap. IIl. 42,1: ®épe 3% obv xal to¥to mpocddipey, s dmdvdpwmor xal
puodvipwmor dalpoves slev Gpdv of Feol xal odyl pévov Emyalpovres < gpsvoPhafelz =av
avdpdimwy, wpog Bt xal dvdpwmoxtovimg dmolavovres. vuvi uiv tdg dv otadlowe ZvdmAoue
prhoveiag, vovi 88 tdg &v mohipow dvapldpouc gilotyrlas dooppds oplow HBoviz mopld-
pevoy, Bmwg Bt pdlwta Eyowv dvdpuwmslwy dvédny  dpgopeiadar gdvwyv. (Vgl. Euseb.
Praep. ev. IV 16,12, 13.). St. I 31. M 8,124/5, Vgl. auch Geffcken, Zwei griechische
Apologeten, Leipzig 1907, S. 210 ff.; Andres, Die Engellehre der griechischen Apolo-
geten. Paderborn 1914, S, 27 {., 49 ff., 75 ff.

(10) Protr. Cap. X. 104,4: dppdrov piv olv # wipwow xal g dxofic | xbpwors
dhyswvotépa wapo. Tag Aoumdg ol movnpod wheoveblac. St. I 75. M. 8,220 B.
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Wegen dieser Ubeltaten nennt Klemens diese Dimonen ,,in
Wirklichkeit ekelhafte, unreine Geister* (**) und er schreibt sogar:
»Solcher Art sind eure Didmonen und Gétter und Halbgétter, die,
wenn es solche gibt, man Halbesel nennen soll ; und wir haben durch-
aus keinen Mangel an Namen, um diese Konglomerate der Ruch-
losigkeit zu bezeichnen® (*).

Bei dieser Gleichsetzung der Dimonen mit den heidnischen
Gottern und Heroen kreuzen sich bei Klemens, wie auch bei Tatian
und Athenagoras zwei Standpunkte: der euhemeristische, der in
diesen gottlich verehrten Wesen nur vergotterte Menschen sieht (**),
und der andere, der hinter diesen Gottern die sich verbergenden
Dimonen erblickt.

Es ist allerdings bemerkenswert, daB all das, was Klemens iiber
die Urheberschaft der Damonen an sittlichen Ubeltaten, an den in
den Mythen berichteten Schandtaten und an den natiirlichen
Ungliicksfillen, schidlichen Naturerscheinungen, epidemischen Krank-
heiten ausfithrt, zum groBten Teile sich in dem vorwiegend
polemischen Protreptikus findet, wihrend im 6. Buche der Stromata
sich eine Stelle findet, die gerade in der Frage nach der Urheber-
schaft der Dimonen an den Ungliicksschligen in der Natur und an
den epidemischen Krankheiten fast wie ein kritischer Zweifel klingt,
wenn es da heiBt (*): ,Einige sagen, daB die Seuchen, Hagel-
schlige, Stiirme und derartige Erscheinungen nicht nur aus einer
Unordnung der Materie, sondern auch infolge irgend eines Zornes
der Diamonen oder der nicht gut gebliebenen Engel zu geschehen
pflegen®.

Auch Klemens ist, wie die Apologeten des 2. Jahrhunderts, der
Ansicht, daB die Didmonen schuld an den Christenverfolgungen sind,
wenn es auch scheint, als ob er nicht die Didmonen allein als Ursache

(11) Protr. Cap. IV. 55,5: w@c obv #mt Seol <6 stBwha xel of Balpove, Boelupd
dvtwe xel dnddapta mvebpara. St I 43. M 8,152/3.

(12) Protr. Cap. 1. 41,4: towide pévror map’ Spiv of vz Bafpovec xal of Jeol xai et
Twee Apideor Gomep fplovor xéwdmvrar odBt yop odBt dvopdrwy dpiv mevin mpds Tdg T
GocBelac cuvdiéoee. St. I 31. M 8,124 C.

(13) Protr. [I. 24,2. St. I 18 u. die dort zu Zeile 8 notierten Stellen. Andres: Die
Engellehre der griechischen Apologeten (1914) S. 49,73 ff.

(14) Strom. VI, Cap. III. 31,1: Aéyouat 3loby Twee Aools Te ral yeAdlag xat Fuéhiag
xal 16 mepamAfisi obx &md Tie DAuils wivng, dAAd xal xatd Twa Swrpdveov i xal dyyéhwy

odn dyaddy dpyhy gihely yiveodar St II 446. M 9,248 B.
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dieser. Verfolgung ansehen méchte. Bei seiner Erklirung von
Mk. 20, 30 schreibt er: ,,Eine Art der Verfolgung kommt von auBen
her, indem die Menschen entweder aus Feindschaft oder aus Neid
oder aus Gewinnsucht oder infolge diabolischer Auf-
reizung die Gliubigen verfolgen‘ (**).

Nachdem dargestellt ist, was Klemens von den Dimonen im all-
gemeinen sagt, sind noch einige Einzelpunkte besonders hervorzu-
heben. Er erwihnt die Tatsache, daB sie in der Besessenheit
von Menschen Besitz ergreifen, wie z. B. von Saul (**). Von den
Dimonen besessen und ihre Werkzeuge sind auch die heidnischen
Dichter ("): ,,Mir scheinen jener Thrazier (Orpheus) und der
Thebaner und der Methymnéier, eine Art Menschen, die keine Men-
schen sind, Betriiger gewesen zu sein, indem sie nimlich unter dem
Vorwand der Musik das Leben zugrunde gerichtet haben, indem sie
unter der Gewalt der Diamonen stehend, durch kunstreiche Zauberei
andere ins Verderben stiirzten, Freveltaten zum Gegenstand des
Kultes, Trauerfille zum Gegenstand der Religion machten. Sie
waren die ersten, welche auf diese Weise die Menschen zu den Idolen
gewissermaBen an der Hand fiihrten, ja fiirwahr durch Steine und
Tafeln, nimlich durch Bilder und Blendwerke diesen unverniinitigen
Brauch (namlich des Idolenkultes) begriindeten. Sie waren es,
welche durch ihre Lieder und Zauberspriiche jene in Wahrheit herr-
liche Freiheit der Menschen, die unter dem Himmel wohnen, zur
schlimmsten Knechtschaft herabgewiirdigt haben.*

In den Lauten, welche die Besessenen ausstoBen, ist nach
Klemens die Sprache der Didmonen zu erblicken, da ja die Be-
sessenen nicht in ihrer eizgenen Sprache und nicht in ihrem eigenen
Dialekt, sondern in der Sprache der in ihnen wohnenden Ddmonen
reden; auch Platon habe ja den Gottern einen bestimmten Dialekt

(15) Quis dives salv. 25,3: Swwypés 8t 6 pev T Frwdey meprylvetar thv dvdpdmwy
3 80 ¥ydpav i B oddvov ¥ Sk prhoxéplewv 7 xot Evépyelny BwBokwiy Todg mioTobs
Davvdvtwy. St I 176. M 9,630 C.

(16) Protr. Cap. 1. 54 (St.I. 6. M 8, 60 A/B).

(17) Protr. Cap. I. 3,1: 'Epol ptv obv Soxodow 6 Opduioc tueivos [[Oppede] xal & Oy-
Batog xel & Mudupvatos, dvdpeg tvig obx &vdpes, dmatnhol yeyovévar, wpoaypatt »Tee Lovat-
x7ic Aupnvdpevol v PBlov, Eviéyve Twl yonrely BopovBvreg sl Srepdopde, GBoetc dpyralovres,
névdn BeSedlovrsg, tobe dvdpomoug ixl ta eldwha yspaywyioxt wpdToy val payv Ao
xal Ebhote, Toutéotty dydhpagt xel oxaypagpie, dvowodopTioat Ty oxudTrTa Tod Zdoug, v
xeMy Bvtwe 2xelvny Bhevdeplay iy dnlodpaviy memohmeupévav dlals xal tnwdais doydty

Sovhelae rataledtaveec. St I 4 f. M 8,56. Vgl. die Anmerk. 56-58 bei M 8,55 f.
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zugewiesen, wie sich schlieBen lasse aus ‘den Triumen und
Orakeln (**). ,Dieses Zitat findet sich allerdings nicht bei Platon;
Klemens iibertrigt es auf ihn durch nachlissiges Exzerpieren (**).

Uber den angeblichen Zusammenhang siindhaften, unsittlichen
Lebens der Menschen mit der Besessenheit durch Dimonen hat
Klemens an mehreren Stellen Klarheit zu gewinnen versucht.

Zunichst scheint es, als ob er nicht zugeben wolle, daB die
Diamonen ohne eigene Schuld des Menschen von dessen Seele Besitz
ergreifen und den Menschen dann zum Nachgeben gegen seine
Leidenschaften und zu siindhaften Werken verfiihren kénnen. Wer
gar nicht oder nicht energisch genug gegen diese Dimonen an-
kimpft, der allein unterliegt ihren Angrifien. In diesem Sinne
schreibt Klemens: ,,Die einfache Vernunft unserer Philosophie lehrt,
daB alle Leidenschaften Impulse der weichlichen und nachgiebigen
Seele sind, und zwar eine Art von Beeinflussungen durch pneu-
matische Krifte, gegen die wir zu kiimpfen haben (Eph. 6,12). Es
ist nun das Bemiihen dieser bosartigen Krifte, etwas von der
eigenen sittlichen Beschaffenheit allen Dingen einzuprigen, um auf
diesem Wege diejenigen, welche ihnen widersagt haben, zu be-
zwingen und sich dienstbar zu machen. Begreiflicherweise ist die
Folge, daB einige besiegt werden; bei allen denen aber, welche den
heldenhafteren Kampf unternehmen, in jeder Beziehung sieghaft
streiten und bis zum Kranze durchhalten, da ermatten die vor-
genannten Krifte in dem langen Kampi und miissen die Sieger
bewundern® (*°).

Auf welche Weise versuchen nun diese bosen Geister die Men-
schen zu verfithren und sich gefiigig zu machen? Auch darauf sucht

(18) Strom. I. Cap. XXI. 143,1: 6 IAdtwy 8t zal toig Seol Suihextov dmovépe: Twd
pdlwote pev Grd T@v dvelpdTwy Texpotpdpevog xal T@V yenoudy, AAwg St xal dmd TV
Bopovdviov, of Thy abtév od edéyyovtar pwviy odd: Swdhextov, dAA& Thv Tév dmeicidvTwy
Smpdvwy. St. I1. 88. B 8, 880 A.

(19) Siehe Stihlin, 1I. 88, Anm.

(20) Strom. I Cap. XX. 110,1-3: & piv odv dmhode Adyos tijc xad’fpds prhosoplus
o woedn mivra Evamepelopata tWig duxdie gnow stvar Tie poAdaxie xal clxobong xal ofov
dvameoppoylopate @Y sTveupaTdve Suvdpewy, Tpde 8¢ »f mdky fuive. Fpyov ydp, olpar,
Tals zaxobpyors Buvdpecty vepyety Tt Tijg 18lag fewg map’ xoota metpdodar el 6 raTaywvi-
gaadar xal EBomovoasdat Tovs dnewmapdvovg abrds. Emetar Belndtwe Tode piv xatamahalea-
at, 8ot 3t &Hhntieditepov Tov dydva petoyeiplloviar mhppayoy dywvisdpever el peypl Tob
aTepavoy ywphouavtes, of mpostonpévar Buvdpers v moAAG @ Abdpw Tt 8 dmawBdor au-

pafovaat tobe vixnpdpovs. (Eph. 6,12). St. II. 173. M 8,1054 6.
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Klemens zu antworten, indem er das triigerische Verfahren dieser
Démonen schildert: ,,Jene Krifte, von denen wir gesprochen haben,
spiegeln aber Schénheiten und Ruhmesglanz und Fhebruch urd
Liiste und derartige lockende Bilder den leicht zuginglichen Seelen
vor, wie solche, die Vieh forttreiben, diesem Griines vorhalten: dann
aber verfiihren sie diejenigen, welche die wahre Freude nicht von
der falschen und die todbringende und wolliistige Schonheit nicht
von (der heiligen Schonheit unterscheiden konnen, und knechten
sie* (*).

Die psychologische Méglichkeit solcher Einwirkungen auf die
Seele sucht Klemens unter Anlehnung an Anschauungen der stoischen
Philosophie in folgender Weise zu begriinden: ,Jeder Trug, der
unablissig (nachhaltig) in die Seele eingefloBt wird, bildet in der
Seele die Vorstellung davon. Und ohne es zu merken, trigt die Seele
in sich das Bild der Leidenschaft, wobei die Schuld sowohl in der
duBeren Verlockung als auch in unserer Zustimmung liegt® (**).
An einer Stelle aber nennt Klemens ausdriicklich einen Ddmon, der
durch das Laster der GenuBsucht beim Essen vom Menschen Besitz
ergreift: ,,Von den Speisen sind diejenigen die geeignetsten, welche
man sofort genieBen kann, ohne daB sie mit Hilfe des Feuers zu-
bereitet werden miissen, da sie am schnellsten bereit sind; an zweiter
Stelle kommen dann die frugaleren, wie wir bereits vorher gesagt
haben. Diejenigen aber, welche zum Luxus bei der Mahlzeit hin-
neigen und sich dadurch Krankheiten zuziehen, beherrscht ein sehr
liisterner Damon, den ich ungescheut ,Bauchddmon’ und den schlimm-
sten und verderblichsten aller Ddmonen nennen mochte. Verwandt
ist dieser sicherlich dem Ddmon, welcher Bauchredner heiBt. Um
wieviel besser aber ist es, gliicklich zu sein, als einen solchen
Dimon zu haben, der in einem wohnt. Gliicklich sein aber besteht

in der Ubung der Tugend* (**).

(21) Strom. Il Cap. XX. 111,3: At zolvuv Buvdper, mepl dv elpirapev, xdhhy el
Sdkag xal powyelee xal fBovas xal towdrtas Twas paviasixg Sshcactindg mpoteivoust Tals edemt-
@dpatg duyale, xaddmep of dmehadvovres vo Fpéppate Faldods mpogelovres, slta, xataoopt-
adpevar Tovg () Swxplve Suvnddveog tiiv AnSF dmo devdolc ABoviy xal <o Embrnmpdv te
xal 2pdPpiotoy g ol dyfou xdAAove, dyousty Sovhwadpevar. St II. 173 f, M 8,1056 B.

(22) Strom. II. Cap. XX. 111,4: Exdoty 3% dmdtn, ouveydds EvamepeBopévn T QuyH,
iy pavtadfay dv abti tumoltar, xal 87 v etxdva Ehadev mepupspovon tol mddoug i duyd,
e alrlog dmd te tob BeAéatog xal THe Audv ouyxatadioswe ywopdvne. St. I 174. M. 8,
1056 B.

(23) Paed. II. Cap, 1. 15,3 f.: <év ydp tor Bpwpdrwv Emundedtate ofc adrddey
wefiodar dmdpyet Blya mupds, Emel xal Evoyrdrepm, Bedrepn Bt to clteliotepa, g mpoetpRRoEy.
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Wenn Klemens auch die Moglichkeit der Besessenheit zugibt, so
stimmt er aber keineswegs den Gnostikern bei, welche behaupteten,
das menschliche Herz sei von Anfang an ein Sitz boser Geister.
Ausfiihrlich legt er diese Ansicht des Valentinus dar: ,,Einer aber nur
ist gut, durch dessen Mitteilsamkeit die Offenbarung des Sohnes
erfolgte, und durch ihn allein koénnte das Herz rein werden, indem
jener unreine Geist aus ihm herausgetrieben wiirde. Denn die vielen
bosen Geister, die in dem Herzen wohnen, lassen es nicht rein
werden; jeder von ihnen, die immerfort gemilB ihren unziemlichen
Geliisten freveln, fiihrt die ihm eigentiimlichen Werke aus. Und mir
scheint dem Herzen dhnliches zu widerfahren, wie einer Herberge;
denn auch in jene wird oft eingedrungen, sie wird beschidigt und
mit Unrat erfiillt, indem Menschen darin sich ungebiihrlich auffiihren
und gar keine Riicksicht auf den Ort nehmen, da er eben einem
anderen gehort. Auf dieselbe Weise ergeht es dem Herzen. Solange
sich niemand seiner annimmt, bleibt es unrein, da es die Behausung
vieler Didmonen ist. Sobald aber der einzige gute Vater sein Augen-
merk auf es richtet, so wird es geheiligt und strahlt im Licht, und
so wird derjenige, der ein solches Herz hat, selig gepriesen, weil er
Gott schauen wird* (**).

4, <av 8t dppl tae gheypawodsas avwraldviwy Teawélag, Ta opitepe Tednvoupivwy mddy,
Dalpewv xadnyeitar Aiyvdtazog, &y Eywye odx dv aloyuvdelny sxotkwdulpova« wpogeumely,
[#e¥] Sepdvewy xdwotov xat Ewhéstatov mapamhicog adv obtog dmsyvis T EyyaoTpuuido
xahovpéve. dpewov 8t moAAG) Tod Salpove Eyew olvowov ehdaipove yevéodor sddaovia Bt
2y yphioer dpetiic etalevar. St I 165. M 8,4014. (Die ersten Worte des Zitates sind
aus Musonius; siehe St. a. a. O. Anm., der letzte Satz aus Philon Quod. det. pot. ins.

60, Siehe Anm. 74 bei M., 8.403 f.).

(24) Strom. II. Cap. XX. 114,3: akka xai Obadevtivog mpdg Twvag Emotéhhwy adials
Aeaw ypdost mepl T@v wposappdtev wele 3¢ oty dyadd, ob mappnofx § S Tol viod
gavépwotg, xal 8¢ abrod pdvou Sbvorto v i zapdia xadapa yevéadar, mavtoe wovnpol mvel-
patog EEwdoupévou tie xapdlag. mwoAko yap Fvowolvzae abtfi wvebpata obx 28 xadapebewy,
€ractov Bt abtdv T 18w xvehst Epya mohhaydéid Evufpildvrwy Embuplug ob mwposnrotoote.
xol pou Soxet Bpowdy Tu mdoyew T wavBoyelw N xapdla. xal ydp Exelvo xotatirpdtal e
%ol Bpltretor xal moAhdxls xdmpov mipmhatar dvdphrwy doehyds Eppevdviwy xal pndeplay
wpévolay mowoupévy toB ywplov, xaddnep dAhotplov xadeotdzos. v Tpdmov Toltov xal
xapdla, péypt pm mpovolag Tuyydver, dxdduproq [olsx], molhav oboa Barpdvewy olenriprov:
2reddy Bt imioxédnton adtiv 6 pdvog dyadds mathp, Mylastar xel putl Swhdpmey xal oftw
poxaplletar & Exywy Ty Towdtny xapdlay, Gve ddetar tov dedv.t St. IL 175. M 8,1057 B.
Stihlin verweist hier auf Hilgenfeld, Ketzergeschichte S. 295 ff.; Zeitschrift fiir wissen-
schaftl. Theol. 23 (1880) S. 290. Zu Barpdvwyv olxqripov vgl. Mt. 12,45; Barnab. Epist.
16,7; Herakleon Fr. 20 Brooke; Hippolyt Refut. VI 34 p. 284,61. Edit. Gotting.
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Gegen diese Meinung des Valentinus, daBl eines Menschen Seele
so ohne weiteres von Didmonen, wie eine Schenke von wilden
Gésten in Besitz genommen werden kann, protestiert Klemens:
»Welches nun die Ursache ist, daB fiir eine solche Seele nicht von
Anfang an Fiirsorge getroffen wird, das soll man uns sagen. Ent-
weder ist sie nidmlich dessen gar nicht wert (und warum wird ihr
dann erst gleichsam infolge ihrer BuBe Fiirsorge zuteil?) oder die
Natur wird, wie Valentin selbst will, gerettet, und es besteht eine
Notwendigkeit, daB die Seele von Anfang an wegen ihrer dort
vorausgedachten Verwandtschaft den wunreinen Geistern keinen
Zutritt gewihrt, auBer sie miiBte vergewaltigt und als schwach
erwiesen werden® (**). SchlieBlich fiihrt er noch gegen diese Ansicht
des Valentinus den Barnabasbrief an: ,,Wie aber wir unsererseits
das Eindringen der Einwirkungen des Teufels und der unreinen
Geister in die Seele des Frevlers erkldren, das brauche ich nicht
mehr in lingeren Ausfithrungen darzulegen, sondern nur das Zeugnis
des Apostelschiilers Barnabas anzufiihren (er war einer der siebzig
Jiinger und ein Mitarbeiter des Paulus), der folgendermaBen irgendwo
schreibt: ,, « Bevor wir an den wahren Gott glaubten, war die
Wohnung unseres Herzens verdorben und krank, in Wirklichkeit ein
von Hinden erbauter Tempel; es war nidmlich voll Gotzendienst und
eine Wohnung der Didmonen, deswegen weil es tat, was Gott
zuwider war » “. Er sagt also, daB die Siinder solche Werke voll-
bringen. welche den Dimonen entsprechen; er behauptet aber nicht,
daB diese Geister selbst in der Seele der Ungliubigen wohnen.
Darum fiigt er auch hinzu: ,, ¢ Gebet acht, daB der Tempel des Herrn
herrlich auferbaut werde. Wie aber? Horet: Werdet neue Men-
schen, indem ihr von Anfang wieder neu geschaffen werdet, dadurch,
daB ihr die Verzeihung der Siinden erlangt, und auf seinen Namen
hofit » “. Denn nicht werden die Didmonen aus uns ausgetrieben,
sondern, wie er sagt, werden die Siinden nachgelassen, die wir
dhnlich wie jene begingen, ehe wir gliubig geworden waren® (*°).

(25) Strom. II. Cap. XX. 115,1: Ti obv f| oltle 7ol pi mpovociodar 2E dyydc T
<oty uydy, elmdrwaay Aptv. figor yap odx Eotw dbla (xal mé domep 2z petavolad f)
mpdvorr mpdosiowy adth;) N elow awlopévn, dic abdtdg Bodhetar, Tuyydver wal dvaywn tadthy
2t dpyiic 12 ouyyéverry mpovooupdvny pdeplay wapeloduoy Tols dxaddprol mapeyew wved-
pacwy, Extdg et pi) PBrxodeln wal dodevig dheyydeln. St I 175. M 8,1060 A.

(26) Strom. II. Cap. XX. 116,3-117,3: 8mews 8'fpsis tod Swfdhov tag dvepyelug ol
<& myebpore T dnddupra elg Ty tol dpaptwiol duydy Emwomelpey gapdy, ol por Bet mAet-
dveov Mywy mapadspéve pdotuy v dmostohumdy Bapvdfav (8 8¢ t@v ERSopfxova v xal
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Wenn Klemens also auch die Méglichkeit und Tatsichlichkeit der
Besessenheit zugibt und damit auch zugesteht, daB die bésen Werke
eines Menschen durch die Didmonen verursacht sein k6nnen, so
will er aber damit durchaus nicht der leichtfertigen Entschuldigung
der Siinder Vorschub leisten. Schon oben haben wir gehort, wie er
betont, daB ohne eigene Schuld des Menschen, ohne eine Nach-
lassigkeit im Kampf gegen den Ansturm der bosen Geister keiner
derselben in die Seele eindringen kann; er wiederholt diese War-
nung: ,,Man soll nicht sagen, daB derjenige, der frevelt und siindigt,
infolge der Beeinflussung durch die Damonen fehlt: denn dann wire
er straifrei. Da er aber durch das Siindigen genau dasselbe wihlt
wie die Damonen, indem er nimlich wankelmiitig und leichtsinnig
und in seinen Begierden ohne Halt ist wie ein Didmon, so wird er
eben dadurch ein ,,dimonischer®, d. h. ein besessener Mensch* (*').

Der Fiihrer der Ddmonen ist der Teufel. Was Klemens von
dem Treiben, der Bosheit, dem HaB der Didmonen gegen die Menschen
gesagt hat, das gilt vom Teufel in noch viel hoherem Grade. Er ist
der ,Verfiihrer, ,die Schlange®, derjenige, ,,der von Anfang an
gesiindigt hat und seitdem unwandelbar im Siindigen verharrte* (**).
Er ist es, der Ungerechtigkeit und die Verwirrung aller irdischen
Verhiltnisse (*) verursacht. Er heiBt ,Mann der Blutschuld®, weil

guvepyoe o9 Habhov), zata Adkw @8 mwg Aéyovtar ,mpd Tob fpdc mworedoat 6 Fed v -
v <o oixv]‘:'f;pmv e xopdlag @daptov xot &u&evs’;, &17}3‘63; olxoaop.r,':c‘)g vaod o Xslpu';'
Bt Tv wAene pev eldwhohatpelae xal Ty ofxog Sowpdvewv, 8id w6 motelv oo fiv vavrle o
dei). (Barnab. Ep. 16,7-9). Tag 2vepyelag obv Tac Tolc Batpmoviots xatahAfhoue EmiTeAsty
gnot Tob¢ dpaptwiols, odyl St adid ta mvsbpata v T Tol dmiotou xatowely duyf Acyen Sk
Tobto xal Emupéper ,,mpocéyete, Tva 6 vads 7ol xuplov EvBdEwe olxoBopndF, =mag; pddere:
AafBdvtes iy dpeoy Thv dpapmidv xal EAmlsavree dwml o dvope yevdpede xowvol, mdhw 2
dpyfic xtildpevor (Barnab. Ep. 16,7-9). ob yap ol Balpovec Audv dnehadvovray, dANat
dpaptlot, onolv, dolevrar, &¢ Spofwg 2xelvorg Emeteholpey mpiv 7 mwotelowt. St 1L 176.
M. 8,1060 B,C.

(27) Strom. VI. Cap. XI. 98,1: My volvov Aeydviwy g & ddway xal dpaptavey
wat Ivépyetay Sepdvev mAnppehet, imel xdv ¢dGoc yévorto, Ta 3¢ adta tolg Saipoviorg xata
0 dpaprdvery alpodpevos, dvédpustog xal xolpog xal sbpetdforog &v Embuplawg, de Salpwy,
ylvetar dvdpwmog Sapovieds. St. II. 481. M 9,320 A/B.

(28) Adumbr. in I. Joh. 3,8: ,Ab initio*, inquit, ,diabolus peccat”, ab initio
scilicet, a quo peccare coepit, inconvertibiliter in peccando perseverans. St. IIl. 214,

(29) Strom. VI Cap. XVII 159,1. (St. IL 513. M 9,392 A.) Siehe oben
S. 130, Anm. 52.
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er ,im Bosen ein Mann, im Bosen ausgewachsen und vollendet®
ist (™). Von Gott ist er durch eine tiefe Kluft getrennt (**). FEr ist
derjenige, den die Hiretiker den schamlosen Gott nennen. ,,Diabolus
wird er genannt, weil er die Menschen verleumdet oder weil er der
Ankliger der Siinder oder weil er der Apostat ist* (*?).

Schon den Heiden war er als Fiirst der bésen Geister be-
kannt (*): ,Von dem Teufel, dem Fiirsten der Ddmonen, wie ihn die
barbarische Philosophie nennt, sagt Platon im 10. Buche der Gesetze,
daB er ein boser Geist ist, mit folgenden Worten: ,, « MuBl man nicht
sagen, daB der Geist, da er in allem, was sich iiberall bewegt, wohnt,
und die Leitung hat, nicht etwa auch den Himmel lenke? > “ |, « Wie
anders?“ DaB es einer oder mehrere sind? Mehrere, antworte ich
fiir euch. Wir wollen wenigstens nicht weniger als zwei annehmen,
einen wohltitigen und einen, welcher das Entgegengesetzte voll-
bringen kann > “. Ahnlich schreibt Platon auch im Phaedrus: ,,Es
gibt allerdings auch andere Ubel, aber ein Didmon hat doch den
meisten fiir den Augenblick eine Lust beigemischt. Aber auch im
10. Buch der Gesetze beweist er geradezu das Wort des Apostels
(Eph. 6, 12): ,Denn unser Kampf geht nicht gegen Blut und Fleisch,
sondern gegen Herrschaften, gegen Gewalten, gegen die Geister-
wesen (der Bosheit) in der Himmelswelt®, indem er folgendermaBen

(30) Paed. I. Cap. V. 18,1: 4 mpopqueic . . . 8¢ w03 Acfld iml pev 7ol Swfdlov
»dvdpa alpdrwve (Psalm 5,7) enol »BSeAMdosezor xiproce, dvBpo abméy dg wéhewoyv v xaxly
xahet. St. 1 100. M 8,270 B.

(81) Strom. Il Cap. XIL 84,4: mopvelx yobv xal ydpos xeypovar, Exel Lo paY
dptotnxe wob Feod & Bukforoc. St. IL 235. M 8,1186 B.

(32) Strom. IIl. Cap. IV. 383-4: v xexhnuévov Swiflodov, @ dvonror, 2axoboate
avaedi B (¢ dfdilovea tdv dvdpumov ¥ dic xathyopoy TGV dpopTavevtoy 1 dg dmocTaTnv,
St. II. 213, M 8,1141 C.

(33) Strom. V. Cap. XIV. 92,5. 6. 93,1-3: Tdv t= bmd =i PupBeipou gihosoping Jpu-
Aobpevoy Blafodov, w0y Tdv Szipdvwy dpyovta, xaxoepYOV givar duyiy &y 0 Sexdtw THY
Nopwy & IMhdrwy Adyer tatade tals Acfeoty Hhuyhv Sooleay [xaxl Evouolaav] tols maven
xtyoupdvols @y od xal TOv olpavdy dvdyan Stomelv pdvar; Tt wiv; play 7 mwheloug; [wAeloug],
fyd Smip co@v dmoxpwolpat Bualv [pév] mou ElhatTov pndtv Tddpev, e te sdepyénidog
xal Tie Tdvavele Suvaplvig fepydowodar (Plat. Leg. X. 896 DE). dpofws 3t xdv <@
DaiSpw (240 AB) tadza yedper: ot pev 81 xal dAAx xand, GAAd Ti¢ Salpwv Fpde Tols
mhelovog Bv T mapautixa fBoviv.t dAAd xdy <@ Bexdry t@v Népwv dvtuipug 16 dmocToludy
Selxyvaty Zxeivo: »odx Fotw Huiv 9 wdhy mpde alpa xal odpxa, GANG mpdg Tog dpyds, mpdg
vd¢ 2Fouotas, mpde T& TveupaTud T@v v odpavolss, (Eph. 6,12). &3¢ muwg ypdpwy »imedd
Yap cuvexwpficapey Tty adtole lvar piv wov obpavdy moAAdv peatov Gyadady, elvar 8% xal
<@y Evavtlwy, mAsdvwy OF T@Y A, wdym, @apév, &ddvatds 0¥ f towdty xal gulaxc

Savpaotiic Seopévr. (Plat. Leg. X 906 A). St. IL. 387. M 9,136/7.
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schreibt: <« Denn da wir uns selbst zugegeben haben, daB die Welt
zwar mit vielem Guten erfiillt sei, aber auch mit vielem Entgegen-
gesetzten, mehr jedoch mit Nicht-Gutem, so ist demgemiB, behaupten
wir, der daraus hervorgehende Kampf ohne Ende und bedarf einer
erstaunlichen Wachsamkeit » ¢,

Diese Art, Platon als Parallele zu Stellen der Heiligen Schrift
iiber den Teufel zu zitieren, darf uns nicht wunder nehmen. An der
von Klemens eben zitierten Phaedrusstelle heiBt es bei Platon weiter:
,»30 hat die Natur dem Schmeichler, diesem furchtbaren Tiere und
groBen Ubel, dennoch ein Vergniigen beigegeben, das nicht ohne
Anmut ist”“ (*). Darin wurde eine Anspielung auf die Rolle des
Teufels bei der Verfiihrung der Eva erblickt, und selbst der
Humanist und Platoniibersetzer Marsilius Ficinus schreibt zu dieser
Stelle, im argumentum des betreffenden Dialogs: ,,tum vero interea
mirabile nota mysterium Mosaico simile: malorum plurimis in ipso
statim principio, daemon aliquis immiscuit voluptatem‘ (**). Auch
die Fortsetzung des obengenannten Zitats aus Platons Gesetzen
bietet fiir Klemens den AnlaB, diese Stelle auf unseren Kampf mit
den bosen Geistern zu beziehen, und zwar mit folgender Begriindung :
Platon sage von diesem Kampfe, er sei ohne Ende und es sei dabei
Sevpesey gviexi notwendig. Er fihrt dann fort: ,,Zu Bundesgenossen
aber haben wir die Gotter und Damonen: Wir aber sind das
Eigentum der Gotter und Dimonen® (**). Platon handelt von
der Fiirsorge dieser Gotter und Damonen fiir uns. Nun wurde diese
gvlaxibei dem Kampfe als eine Wachsamkeit eben dieser schiitzen-
den Didmonen, nicht als unsere Wachsamkeit aufgefaBt und darin
eine Parallele zu dem Schutze gesehen, den uns die Schutzengel
gewidhren. Marsilius Ficinus iibersetzt gviexy mit custodia, das
sowohl ,fiir sich auf der Hut sein® als auch ,,andere behiiten® be-
deuten kann. Damit ist aber die Moglichkeit der Beziehung jener
Stelle in den Platonischen Gesetzen auf den Teufel wahrscheinlicher
gemacht. Da Klemens eine nicht geringe Vorliebe hat, als Beweis
oder als Parallele fiir christliche Anschauungen dhnlich lautende oder

(34) Platon Phaedr. 240 A: ofov xdhaxt, Sewd Omplw xal BAdfy peydhy, Bpws émé-
piEev 9 plowe HBoviv T odx drousoy.
(35) Zitiert bei M. 9,136, Anm. 16.

(36) Platon Leg. X. 906 A: Elupayot 8 fiuty deol te duo xal Balpoves, fpeis 8'od
xTpote dedv rol Saipdvev.
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Ahnliches besagende Stellen aus Platon anzufiihren, so verwendet
er diese Platonzitate in der angegebenen Weise.

Niheres iiber den Fall des Teufels finden wir bei Klemens nicht;
vielleicht war es enthalten in der von ihm geplanten Abhandlung
iiber die Geister (*). Klemens erwihnt, daB der Teufel nach seinem
Falle darauf ausgeht, die Menschen zu verfithren und ungliicklich zu
machen, und bezeichnet als Motiv dieser Verfiilhrung der Menschen
des Teufels Neid gegen die Menschen wegen der Verzeihung der
Siinden, welche den Menschen zuteil wird: ,,Da der Herr der
Herzenskenner ist und das Zukiinftige voraussieht, sah er vom
Himmel her die leichte Wandelbarkeit des Menschen und die
- Schlauheit und Tiicke des Teufels von Anfang an voraus, daB namlich
der Teufel den Menschen um der Verzeihung der Siinden willen
beneidet und deshalb manche Anreizungen zu Siinden an die Diener
Gottes herantreten 14Bt, indem er mit aller Klugheit Schlechtigkeiten
begeht, damit auch jene mit ihm ins Verderben stiirzen* (*®).

Es gewinnt den Anschein, als ob Klemens geglaubt habe, auch
der Teufel habe sich nach seinem Falle noch bekehren und durch
Reue und BuBe Verzeihung seiner Siinden erlangen konnen, und erst
dadurch, daB er na ch seinem ersten Falle sich noch des Diebstahles
der Himmelsgeheimnisse schuldig machte, habe er seine UnbuB-
fertigkeit gezeigt. Strom. II heiBt es: ,,Der Teufel aber, da er freien
Willen und die Moglichkeit hatte, sowohl zu bereuen als zu stehlen,
der ist schuld an diesem Diebstahle, nicht jener, welcher den Dieb-
stahl nicht verhinderte* (**). DaB der Teufel die ersten Menschen
zur Siinde verfiihrt hat, lehrt auch Klemens. Er weist aber eine
gnostische, aus der MiBachtung der Ehe entspringende Theorie iiber
die Art dieser Verfiihrung zuriick, als ob es erst der Verfiihrung und

(87) Siehe Einleitung Anm. 1. Diese Zeitschrift, oben 5. 13.

(88) Strom. I. Cap. XIII, 56,2: »xapdoyvdhatnge 3t dv & xlprog =al 1o pélhovz
mpoywhonwy td te edpetdBolov Tob dvdpdimou nal 6 waAlpBodoy xal ﬂ:avoﬁpYov To¥ SwxféAov
dvwdey dpyiidev mpocidev, d¢ (nAdicag nl <fj dpdoct T@v dpapmdy v dvdpwmov wpootpl-
deral Twag attlag tév dpaptnpdiwy Tols Sublow ToB Feol, epovipws novqpeudp.svo;, fmwg
8% xal adrol ovvexmécowev adré. St. II. 143, M 8,996 A.

(89) Strom. I. Cap. XVIIL 83,2: 6 3t 3wifokog adreboloog dv xal peravoiioar oldg e
Tv zal xhédar, zal [6] altiog abude e xhomitc, ody & pi xwhisag xdpwg. St. II 54. M
8,797 C. Uber die Ansicht des Origenes vgl. Tiveront-Ziesche, Dogmengeschichte,
Bd. I. Breslau 1913, S. 358.
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Anreizung durch die Schlange bedurft hitte, daB die Stammeitem
fiir die Fortpflanzung sorgten (*°).

DaB und wie der Teufel auch jetzt noch die Menschen verfiihrt.
darauf weist Klemens an verschiedenen Stellen hin. . Seine Meinung
dariiber, daB der Teufel die Wahrheiten der Philosophie aus dem
Himmel gestohlen habe, ist oben schon berichtet (*). Er erweckt
aber auch Liigenpropheten, stellt sie neben die wahren Propheten
und verdient darum die Namen Dieb und Rauber (*2).

Um mit seinen Verfiihrungskiinsten leichter zum Ziele zu ge-
langen, ,,verwandelt er sich in einen Engel des Lichtes und dadurch,
daB er bei (philosophischen) Lehren, die er mitteilt, Wahres mit
Falschem wvermischt, gliickt es ihm, auch fiir die falschen Lehren
Glauben zu finden: ,,Fiirwahr, jene, die behaupten, die Philosophie
habe ihren Ursprung vom Teufel, sollen auch jenes bedenken, daB
die Schrift sagt, daB der Teufel sich in einen Engel des Lichtes ver-
wandelt. Wie bewirkt er das? Offenbar dadurch, daB er als
Prophet auftritt. Wenn er als Engel des Lichtes prophezeit, so
wird er sicherlich Wahres verkiindigen. Wenn er Engel- urnd Licht-
botschaft bringt, so wird er auch dann Heilsames prophezeien, wenn
er sich gemdB seinem Wirken verwandelt, auch wenn er als Subjekt
des Abfalls ein anderer ist. Wie mochte er wohl irgend jemanden
tduschen, wenn er nicht einen WiBbegierigen durch das Wahre, was
er verkiindet, zu einer gewissen Vertraulichkeit bringt und so ihn
spiter zur Liige verfithrt? Ubrigens wird es sich auch herausstellen,
daB der Teufel die Wahrheit kennt, wenn er sie auch nicht begreift,
so daB er in ihr nicht unwissend ist. Demnach ist die Philosophie
nicht falsch, auch wenn es ein Dieb und Liigner ist, der durch Ver-
stellung seiner Tiatigkeit Wahres sagt® (*).

(40) Strom. IIl. Cap. XVIL 102.4: xdv dnd zév dhdywv Lowy oy Imndevow i
cuvoualug & Spig sthnplc xatl wapamelong =7 xzowwvix tis Elag ovyretadéobar tév 'Adap
Thym, Gs &v pA doer TadTy zexpnpévwy TEV TpwtomAdotwy, g dbolol Tweg, f xtlow
mdAy Phasonpeitar dodeveatépoug tads dvdpdimoug TH¢ T@v GAdywv o@loswe memoumpmuin, ofg
xatnxolobdncay of mpwrdmhaator Tob deol. St IL 243, M 8,1205 B,

(41) Siehe oben S. 308.

(42) Strom. I. Cap. XVIL 84,6: Anotiic 8t xal xAémtng (Joh. 10,8) & 8iifodag Aéyetar
devdompoprtas dyxatapiEas Tots mpophiTats, nadhdmep 6 wups T (ldvie (Mt 13,25). St.IL
54 f. M, 8,800 B.

(43) Strom. VI. Cap. VIII. 66,1-5: Nai piv ol Aéyovtes thv @uhosoplay &x tod Stafc-
ou bppdodar xdxslvy EmwoTnodtwony, dtt guoly | ypapy petacynpatilesdar tov Bwrfolov
»eld dyyehov gurdss (I Kor. 11,14), i movjsovra; cldnhov, &7t mpognreboova. el 3¢ dig
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DaB der Teufel die Herzen der Frauen durch die Verleitung zu
iibertriebener Putzsucht verdirbt, das betont Klemens mit besonderem
Nachdruck, da er ja gegen jeden Luxus und besonders den in der
Kleidung eifert: ,,Jene tiickische Schlange, welche das verniinftige
Denken des Weibes durch die Ruhmsucht zerstort, behandelt die
Seele als eine Hohle; wenn er dann alles mit seinen verderblichen
Zaubermitteln angefiillt und das Gift seiner eigenen Verirrung hinein-
gespien hat, so verwandelt jener Drache und Verfiihrer die Weiber
in Buhldirnen; denn es ist solche Putzsucht nicht Sache anstindiger
Frauen, sondern der Dirnen“ (**). Das Ziel, welches der Teufel mit
seiner Verfiilhrung der Menschen verfolgt, ist, sie aus den Reihen
der Gerechten zu stoBen: ,,Mit seinem Geiste erfiillt der Teufel die
Menschen, ob er so etwa einen aus der Zahl der Gerechten heraus-
zubringen verméchte® (**). Der Siinder darf aber nicht die Schuld
seiner Siinden allein auf den Teufel abschieben: Der Teufel ist beim
Siindigen des Menschen nicht so sehr #vspyos als vielmehr
oiwegyos (**), und von der Gewalt des Satans befreit sich der Mensch,
wenn er sich von der Siinde bekehrt, durch die er in die Knechtschait
des Teufels geraten ist (*7). ..Derjenige, der Ungerechtigkeit veriibt,
der ist aus dem Teufel®, d. h. er steht auf dessen Seite, indem er

dyyehog puwtde mpopnteder, dANDT dpa 2pel. el dyyehwa xol gutewd, mpogyTetoer xol GpEh-
po Téte, Bre wod pevasynpatiletar xod Spowdtnra dvepystog, x8v EAhog | xetd 0 Omoxel
uevoy Tiig Gmootaclec. imel m@g dv dmathoedy Two, pl S @y @y Omayduevos wov
phopadd el olxerdrira xal oftws Hatepov elg YeBBos dmoclpwy; FMhwg te xal Emiordpevog
thy dAfdeway edpedoetar, nal el pi roTahnmwrmbs, adl’ odv obx &metpde ye adtiig. ob Tolvuy
Jeudhe § @rhosopla, xdv & xhémtng xal & dedomye xata ‘petacynpatiopsy Evepyslee ta Shndi
Myp. St IL 465. M 9,288 B C.

(44) Paed. III. Cap. II. 5,3-4: xal & makipfohos dpig Excivog SrxfiBpiioxwy w6 vospdy
<He avdpdmou Sid tie pthodoblug ympapdyv Fyer Ty duydyv. wdvra guppdiwy Shedpiwy Epmhi-
cac wel Tov favtod Tie mAdvne évepeubdpevog lov peteonedacsy Tag yuvaixag el mdpvag §
mpoaywyds obtas dpdxwy (ob yop yuvawde, dAN Eralpme T0 @ukdxospov). St I 238. M
8,561 A. - .

(45) Strom. I. Cap. XVIL 854: 6 yap dwifohos adrdy mhnpol @ Eavtold mvelpate,
el twa duvhioezar piiget Tév Smaiwy. (aus Herm. Mand. XI 3) St IL 55. M 8,801 A.

{46) Strom. VIL Cap. XL 66,2: ob yap et 8¢ depposlivyy Tt cuvisTatot xel StxBdlov
Bvioysiay, pEhhov Bt cuvépysiav, Tttt ed@fws Swifodog | dppostvn. St. Il 47. M 9,492 A.
Vgl. auch Hort, S. 112,

(47) Strom, I. Cap. XIX. 92,2: <4 == 2870 tfc Eoualag Tob cutavd EmoTpédarc T
and tiic dpaprias fotl perafdiisoday, Bt fiv # Bovheln ysydver St. Il 59. B 8,808 AB.
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dasselbe wie jener, erstrebt und erwihlt (**). — Den Streit Michaels
mit dem Teufel erwédhnt Klemens nur einfachhin.

Wie die Apologeten des 2. Jahrhunderts, hebt Klemens hervor,
daB der Teufel nicht alles weiB; er wuBte wohl, daB Jesus gekommen
war, es blieb ihm aber verborgen, daB Jesus Gott war. Auch die
anderen gefallenen Engel waren in dhnlicher Frage in Unkenntnis;
sie hielten zuerst Salomon fiir den Herrn; da er aber siindigte,
merkten sie, daB er es nicht war (*°).

Ungeziigelter HaB, Mangel jeglicher Liebe ist fiir den Teufel
charakteristisch. Darum ist auch jeder Mensch, der keine mitleidige
Liebe hat, ein Zogling des Teufels (*°).

Das Hauptwerk des Teufels ist aber die Knechtung der Men-
schen unter den Goétzendienst, und es ist, als ob man in dem folgenden
Vergleiche, dessen Klemens sich bedient, sein inniges Mitgefiihl mit
den zum Diamonendienst verfithrten Menschen herausfiihlen kénnte
.Bis auf den heutigen Tag knechtet jenes boshafte kriechende Tier
durch seine Zaubereien die Menschen und stiirzt sie in das Ungliick
und wiitet gegen sie nach der Art der Barbaren, die angeblich ihre
Kriegsgefangenen an Leichname anbinden, bis sie mit diesen zu-
sammen in Fiulnis geraten. Dieser schlimme Tyrann und Drache
kettet alle jene, die er von Geburt an sich zu eigen zu machen
vermag, an Steine und Holzer und Bilder und an all dergleichen
Idole durch die unselige Fessel der Deisiddmonie. Darum sagt man
nicht unrichtig, daB er sie zu diesen Idolen hinbringt und sie so
lebendig mit diesen leblosen Dingen begribt, bis auch sie zugrunde
gehen. Aus diesen Griinden hat er auch einst die Eva verfiihrt
(denn einer und derselbe ist damals der Verfiihrer der Eva und jetzt
derjenige, der die Menschen in den Tod stiirzen will)* (**).

{(48) Adumbr. in I Joh. 3,8: ,Qui vero facit iniustitiam. ex diabolo est”, hoc est
ex parte diaboli, eadem quae ille consectans et eligens. St. IIL 213 f.

(49) Ecl. proph. 53,2: & &wBokog fider ZAeucdpevoy Tov xdpiov, et 88 [6 'Inoods] abrig
ein, odx Anlotato: 1 xal Emelpalev a(dtdv), va yve. (Mt 4,1-11. Mk, 1,12 f. Lk. 4,1-13)
3: Spolwg xal of Bafpoves, imel xol Tohopdva bdmthmrevsay clvar wov xdprov, Eyvwoay 8 wi)
etvay, dpaprdvios adrod. St IIL 151 f. M 9,721/4. Vgl. Andres: Die Engellehre der
griechischen Apologeten S. 23 f.

(60) Quis dives salv. 37,6: »6 pn @héve gnor »7ov ddehpov dvdpwmoxtdvoc Eotic
(I Joh. 3,15), omépua 7o Kdwv, Fplppa tod SwBdhou, Feol omhayyvov alx e Sg, HE.
184. M 9,644 A.

(61) Protr. Cap. 1. 7,4 ff.: 0 yap movnpov xai Epmnotdy Jmplov yonrelov xatadou-
Aodtat xal alxllesar clofmt viv tods dvdpdimovg, ipot Boxelyv, BupBapudc Tirwpodjevov, of
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Vor der Deisiddmonie warnt Klemens des ofteren. Wie
die Gottlosigkeit, so ist sie ein Gipfel der Unwissenheit. Von den

beiden sich fern zu halten, mufB eifrigstes Bestreben des Menschen
sein (*?).

Wiederholt mahnt Klemens zu griBter Wachsamkeit und Vor-
sicht gegeniiber den Angriffen der Dimonen. Dabei wiederholt er
die Warnungen der Heiligen Schrift vor den bésen Geistern, be-
sonders die Worte des Apostels Paulus (**). FEr weist aber auch
noch auf Einzelheiten hin; der Christ muB sich von den Opfermahl-
zeiten der Idole fernhalten (**); er soll sich des Flotenspiels enthalten
denn der Flote bedienen sich die Menschen, die zum Idolenkult sich
begeben (**). Auch soll der Christ sich keine Blumenkrinze auf das
Haupt setzen, und zwar aus Gewissensgriinden: ,,Wenn auch die
Blumen hauptsichlich der Menschen wegen geschaffen sind, so gibt
es doch unverniinftige Menschen, welche sie nehmen, sie aber nicht
zum eigenen erfreulichen Gebrauch, sondern fiir den unerfreulichen
Dienst der Damonen verwenden. Aus Gewissenhaftigkeit soll man
sich derselben enthalten. Das Zeichen sorgloser Ruhe ist der
Kranz. Deswegen bekrinzt man auch die Toten; aus diesem Grunde
auch die Idole, und man bezeugt von ihnen durch die Tat, daB sie
leblos sind. Auch diejenigen, welche die bakchischen Weihungen
begehen, feiern nie ohne Krinze ihre Orgien; wenn sie die Blumen-
krianze auf das Haupt setzen, dann entbrennen sie heftig hin zur
Weihe. Man soll also in keiner Weise Gemeinschaft mit den

vexpols toug alypohdtoud cuvdsiv Aéyovtar ohpasty, ¥t dv adtoic xal cuocamdow. 6 yolv
moynpos obrost tépavvog xal Spdxwy, olg dv olde T 7 Ex yeverile operteploacdar, Atdow xel
Bt zal dydApaoty xal towdrow tialy elddhow mposopiybes @ dewctdarpoving dFMey Seopd,
Tolto &% 16 Aeydpevov, Lavrag Emwpépwy ouvédadey adtobs, Zot’ v xal cvppdwpdow. of 37
yopwv (l¢ yap 6 dmatedw dvwdev pev whv Efav, viv 3t #3n xal tobe dhhous dvdpdimoug
sl ddvatov Gmopépwy). St I, 8, M 8,64 AB. Vgl. auch Strom. VII. Cap. 1. 4,3. St. III.
5. M 9,408 A.

(52) Protr. Cap. II. 25,1: 'Axpdrnree dpo dpading ddcdine xad Scwcidaipovia, dv Exvog
pévety amoudaotéov. St. I 18. M 8,93 A.

[53] Eph. 2,2. Protr, Il Cap. I. 8.1. St. I 8, ZI. 15. M. 8,63.
[54] L Kor. 10,20. 25.27. Paed. IL Cap. L. 84. St. I 159. M 8,392.

[55] Paed. II. Cap. IV, 41,1: Z8pwyE piv odv mowdow dmovevepnodw, adide Bt dy-
dpdmors Beadalpooy el elBwhoharpetas amebdovarv, St. I 182. M 8,440 C.
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Dimonen haben; man soll auch das lebendige Bild Gottes (den
Menschen) nicht nach Art der toten Idole bekrinzen* (°¢).

Von der Knechtschaft der Didmonen befreit Christus (*), und
triumphierend verkiindet Klemens den Heiden die Botschaft (*®):
»Als einziger Zufluchtsort bleibt, wie es sich gezeigt hat, fiir den,
der zu den Rettung bringenden Toren gelangen will, die gottliche
Weisheit. Von hier aus gleichsam wie aus einem heiligen Asyl kann
der Mensch, nunmehr keinem der Dimonen mehr erreichbar, zum
Heile eilen.”

3. Zusammenfassung.

Blickt man auf die Geisterlehre des Klemens zuriick, so ergibt
sich, daB seine Anschauungen iiber die bosen Geister sich im
wesentlichen mit denen der Apologeten des zweiten Jahrhunderts
decken. Auch fiir ihn sind diese bosen Geister urspriinglich gute
Engel, die durch personliche Siinde gefallen sind und statt der Be-
wihrung im Guten nun im Bosen verharren. Das Wirken der
Déamonen schildert Klemens ganz dhnlich wie die Kirchenschriftsteller
vor ihm. Auch bei ihm tragen sie die Schuld an dem Gotzendienst,
an allen sittlichen Méngeln der Gotter der griechischen Mythologie,
an der herrschenden Sittenlosigkeit, und mit einer gewissen Reserve
schreibt ihnen Klemens auch die Schuld an natiirlichen Kalamitidten
und den Christenverfolgungen zu. Nur finden wir bei Klemens doch
nicht so eingehende Darlegungen iiber die angebliche Mitwirkung
der Dimonen bei der Magie und Astrologie. Zuviel darf man aus

[66] Paed. II. Cap. VIII. 72,4; 73,1: el ydp xai ta pdAwte piv o0 dvdpwmoy yéyove <
dvdr, tabta Bt of avdnror Aafdvreg odx elg whv i8lav edydpotov ypfow, AN el v T@W
Sarpoviwy dydpiotoy mmpesiay xateyproavto, dypextéov abi@y »3w iy cuveldnowe (I Keor.
10,25. 27]. doxMzov 8t dpepuviag 8 otépavac olpfolov. tadty wal Tole vexpobe xataaTe-
gavolaty, & Adyep xal t@ eldwla, Epyw mpoopxptupoBviesadrols w6 eivar vexpols., of piv ydp
Baxyedovres 0b8t dvev otepdvwv dpydlouaw. Emdv 3t dpeuldvian ta dvdy, mpds Ty Tedethy:
Omepundovrar, St 1. 201 f. M 8,484 AB. Vgl J. Kéchling De coronarum apud anti-
quos vi atque usw. Giessen 1913, [Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten,
XIV. Band, 2. Heft].

[67] Protr. Cap. 1. 3,2: xazaiiowy agixtar thy Souhelav Ty wixpay TdV TupaVYOLY~
twy Sarpdvev . St. I, 5. M 8,56 B. '

[68] Protr. Cap. IV. 63,5: wévy doa, dg Zowev, xataguyn @ wéllovti inl tag owty-
plovg douvetadat Fpac dmodelnerar gople Feind. dvreddey domep & tepol Ttvog dathov oddevi ob-
xétt dydypoe t@v Sawpdvey & dvdpwmog yivetar omedduwy ele cwnplav. St 1. 48. M 8,164 B.
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diesem Fehlen nicht schlieBen, da ja die besondere Abhandlung, die
Klemens iiber die Engel, iiber den Teufel und die Dédmonen' plante,
uns leider nicht erhalten ist.

Klemens leugnet durchaus nicht die Moglichkeit und Tatsich-
lichkeit der Besessenheit; ja er sucht mit den Mitteln der damaligen
Psychologie, insbesondere der stoischen, diese Moglichkeit zu er-
weisen. Aber gegeniiber den Apologeten {findet sich doch bei
Klemens eine entschiedenere Betonung des ethischen Standpunktes,
indem er immer wieder darauf hinweist, daB nur durch eigene
Schuld, durch Siinde des Menschen, den Dimonen Eingang in das
Herz gewihrt wird, so daB also nach Klemens die Besessenheit durch
Didmonen ohne eigenes sittliches Verschulden des Besessenen nicht
zu denken ist. Jedenfalls weist Klemens mit aller Energie die Auf-
fassung der gnostischen Irrlehre ab, als ob das Menschenherz ein
Sitz vieler boser Geister von Anfang an sei. Klemens glaubt, die
Sprache der Damonen sei in der Sprache der Besessenen zu ent-
decken. DaB er bei seiner Vorliebe fiir Platon bei diesem Philosophen
die Lehre vom Teufel finden will, das haben wir oben schon im
einzelnen dargelegt.

Wenn also die Lehre von den bésen Geistern bei Klemens
sich wenig entfernt von den Anschauungen der ihm vorausgehenden
Apologeten, so findet sich aber in seiner Engellehre ein be-
deutender Fortschritt. Es zeigt sich auch in diesem Punkte seiner
Lehre, daB man nicht mit Unrecht in dem Alexandriner den Be-
griinder der spekulativen Theologie erblicken kann.

Er stiitzt seine Lehre von den Engeln durchaus auf die Heilige
Schrift, und er hat in groBerem MaBe als die Apologeten gerade auch
die Stellen des Neuen Testamentes iiber die Engel herangezogen. Er
betont die Erhabenheit der Engelnatur; er lehrt, daB sie erst durch
freie Entscheidung die Beharrung im Guten sich erlangen sollten.
Dadurch aber, daB sie sich bewihrten, haben sie den dauernden
Besitz der ewigen Seligkeit erlangt und haben sie sein Ideal des
,,Gnostikers® mit dessen Leidenschaitslosigkeit in sich verwirklicht.

Aber auch in der Frage nach der Erkenntnis der Engel hat
Klemens einen bedeutenden Fortschritt aufzuweisen. Er versucht,
und zwar mit Hilfe platonisch-stoischer Anschauungen, die Art dieses
Erkennens darzulegen und hat damit den Grund gelegt zu den
spiteren besonders durch Augustinus begriindeten und ausgefiihrten
Ansichten iiber die Art des Erkennens der Engel. ‘Daraus, daf} die
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Engel unsere Gebete zu Gott emporbringen, schlieBt er, daB sie auch
die Gedanken der Menschen erkennen kénnen. Wenn er den Engeln
jegliches Sinnesorgan abspricht, wenn er sagt, daB das Erkennen
der Engel ein momentanes ist, daB sie alles erkennen ohne sinnliche
Organe mit der Schnelligkeit des Denkens (s. 0. S. 18), so ergibt sich,
daB sein Begriff von der Geistigkeit der Engel ein verhiltnisméiBig
hoher ist.

Des weiteren hat Klemens ausdriicklich die Lehre vom
Schutzengel, der jedem Menschen zugeteilt wird, entwickelt
und das Problem, wie der Engel den Menschen beeinflussen und
wie er ihm Botschaften Gottes durch innere Einsprechung iiber-
bringen kann, mit Hilfe von Anschauungen der platonisch-stoischen
Psychologie zu 16sen gesucht.

Als ein besonderes Verdienst des Klemens ist noch hervor-
zuheben, daBl er dem Mirchen von dem Ursprung der Philosophie
durch den Teufel ein Ende gemacht hat. Wenn er lehrt, daB die
Philosophie von den nieder en Engeln gegeben worden ist, so ist
dies ein Standpunkt, der zwischen einer ilteren christlichen Auf-
fassung, die der griechischen Philosophie nicht gerade freundlich
gegeniiberstand, und der neueren, welche in der Philosophie ein
wertvolles Mittel zur Vertiefung der christlichen Lehre und zur
Gewinnung der gebildeten Heiden fiir das Christentum sah, ver-
mittelte.

Neu ist bei Klemens auch der Versuch einer genaueren Dar-
stellung der Ordnung der himmlischen Geister. Er schlieBt sich dabei
an die Aussagen der Heiligen Schrift an und vermeidet dabei Aui-
stellungen, die in den Worten der Schrift nicht begriindet und
willkiirlich sind. Allerdings finden wir bei ihm die sonderbare Lehre,
daB aus den Seelen der verstorbenen guten Menschen Engel werden,
daB diejenigen Engel, welche diese Seelen eine Zeit lang in den
himmlischen Dingen unterwiesen haben, dann in die Ordnung der
Erzengel aufriicken.

Wirit man die Frage auf, ob die Engel- und Geisterlehre des
Klemens von heidnischen Anschauungen beeinfluit ist, so wird man
sagen miissen, daB, abgesehen von dem EinfluB der alttestament-
lichen Apokryphen in betreffs des Falles der Engel, Klemens sich
durchaus bemiiht hat, eine rein christliche, biblisch begriindete
Geisterlehre darzustellen. DaB er dasjenige, was die Heilige Schrift
iiber das Erkennen der Engel, iiber ihre Botschaften an Menschen
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sagt, mit Hilfe der griechischen Psychologie zu erkliren und zu be-
griinden sucht, daB er ferner, und zwar aus einem apologetischen
Zwecke, bei Platon Parallelen zu einzelnen Ziigen der christlichen
Geisterlehre finden will, darin darf man keineswegs eine Helleni-
sierung erblicken. Jedenfalls fehlen bei ihm Ausfithrungen von fast
stoischer Art iiber das Pneuma, an dem auch die Engel teilhaben.
wie sie bei Tatian sich finden (**). Und wenn sich bei Klemens
namentlich in bezug auf die Lehre von den bosen Geistern und auch
in der Frage nach der Art, wie die Engel auf uns durch innere Ein-
gebungen einwirken, Anklinge an die Anschauungen der damaligen
griechischen Philosophie, wie sie z. B. von Maximus Tyrius,
Plutarch, Celsus und Apuleius vertreten wurden, finden, so braucht
das dem Alexandriner nicht zum Vorwurfe gemacht zu werden.
Eine andere Frage aber ist es, ob sich bei ihm Ziige der neu-
platonischen Geisterlehre finden. Wenn auch die ersten
neuplatonischen Schriften, die uns erhalten sind, erst ein Menschen-
alter nach Klemens entstanden sind, so lige vielleicht doch die
Moglichkeit vor, daB Anschauungen, von denen die Lehre Plotins
beeinfluBt ist, der ebenfalls in Alexandrien gelebt hat, vielleicht auch
auf den Alexandriner Klemens eingewirkt hitten. Dieser Frage soll
jedoch in einem anderen Zusammenhang nachgegangen werden.

[59] Siehe Andres, Die Engellehre der griech. Apologeten. S. 59 f.



