Diskurse um die Constantinische Wende (313)
in Wissenschaft und Offentlichkeit
anlasslich der 16. Centenarfeiern 1913#

Von HEINZ SPROLL

Methodologische Voriiberlegungen

Die von Aleida und Jan Assmann entwickelte Theorie des kollektiven und
kulturellen Gedichtnisses' ist von der Geschichtswissenschaft im Hinblick auf
die Analyse von diachronen und synchronen Geschichtskulturen erfolgverspre-
chend rezipiert worden?.

Dazu sollen einige methodologische Vorbedingungen aufgestellt werden:
Folgt man Michel De Certeau SJ, der von der seit dem Humanismus einsetzen-
den Trennung der Geschichtswissenschaft und Historiografie, verstanden als
methodisch kontrollierter Rekonstruktion von fremd gewordener Vergangen-
heit, von den in lebensweltlich verankerten Narrativen und geschichtlich sinn-
stiftenden Traditionen ausgeht’, so lisst sich nach den vorwissenschaftlichen,
geschichtskulturellen Rahmenbedingungen fragen, die solche historiografischen
Elaborate erméglicht haben. Verbindet man diesen Fragenansatz mit dem Theo-
rem des kulturellen Gedichtnisses, so werden historiographische Artefakte
nicht nur wissenschaftsgeschichtlich interessant, sondern als Ausdruck eines
Gedichtnisses, das in einem emergenten geschichtskulturellen Kontext Ge-
schichte als Argument im wissenschaftlichen Diskurs verwendet. Unter diesen
beiden Fragestellungen gewinnt die historiografische Darstellung der Constan-
tinischen Wende im Jahre 1913 besonderes Interesse, das hier als symbolisches
Signifikat referentieller Operationen verstanden wird.

Die historiografischen Elaborate sollen nicht nur im Zusammenhang mit der
Forschungsgeschichte sondern auch als Ausdruck der Geschichtskultur in Kir-

* Besonderer Dank gebiihrt Frau Ivelina Frohlich fiir die wissenschaftliche Zuarbeit.

' Vgl A. Assmann, Erinnerungsriume (Miinchen 1999); pigs., Der lange Schatten der Ver-
gangenheit (Miinchen 2006); J. Assmann, Das kulturelle Gedichtnis (Miinchen 1999);
M. Havswacss, Das kollektive Gedachtnis (Stuttgart 1967); DERs., Das Gedichtnis und seine
sozialen Bedingungen (Frankfurt/M. 1985).

* Vgl. W. Hassere (Hg.), Erinnern — Gedenken — Historisches Lernen (Miinchen 2003);
H. SproLi, Erinnerndes Gestalten und kulturelles Gedichtnis am Ende des Deutschen Kai-
serreiches: Historiographische Diskurse um die Constantinische Wende (313) als Triumph
des Christentums oder als Beginn seiner Entfremdung, in: W. Hasserc/W. E. J. WEBER
(Hgg.), Geschichte entdecken. Festschr. Karl Filser (Berlin 2007) 127-144.

? Vgl. M. Dz CerTEAU S], Lécriture de Ihistoire (Paris 1975); P. Nora, Les lieux de mémoi-
re, 7. Bde. (Paris 1984-1994); DERs., Zwischen Geschichte und Gedachtnis (Berlin 1990);
P. RicoEur, Histoire et Vérité (Paris 1955); J. Risen, Historische Vernunft. Grundziige einer
Historik I: Die Grundlagen der Geschichtswissenschaft (Gottingen 1983).
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che, Offentlichkeit und Staat des Kaiserreiches am Ende des Kulturkampfes
interpretiert werden (Kap. 1).

In Kapitel 2 wird ein von Jakob Burckhardt begriindetes, von Edward Gibbon
vorgeprigtes Deutungsparadigma vorgestellt, das bei zwei Protagonisten der
Patrologie bzw. Altertumswissenschaft, Hugo Koch und Eduard Schwartz, auch
noch 1913 virulent war.

Kapitel 3 wiirdigt die innovativen Forschungsleistungen unter der Leitung
Franz Joseph Dolgers am Collegio Teutonico al Campo Santo in Rom. Die
Constantinische Wende im auflerwissenschaftlichen Diskurs von sikularer und
kirchlicher Offentlichkeit ist Gegenstand von Kapitel 4.

1. Die Constantinische Wende im kulturellen Gedichtnis
besonders des 19. und 20. Jahrhunderts

In den Actus Silvestriund im Constitutum Constantiniverdichtete sich seit dem
5.bzw. 9. Jahrhundert die Erinnerung an die Konversion Constantins des Grofien
und sein Beitrag zur renovatio imperii zu einem kulturellen Gedachtnis, das u. a.
in der Translationstheorie und in der Acclamationsformel als novus Constantinus
konstitutiv fiir das Selbstverstandnis der kaiserlichen Herrschaft im Mittelalter
wurde. Auf das exemplum Constantini in der Silvesterlegende konnten sich aber
auch immer wieder die Pipste berufen*. Gerade die Ausbildung mittelalterlicher
Staatsphilosophie, z. B. die Zwei-Gewalten-Lehre im Anschluss an das Decretum
Gelasianum® (wahrscheinlich vor 520) kristallisierte sich im Diskurs um die Con-
stantinische Wende und fithrte in der Gregorianischen Reform® zu der konflikt-
geladenen Unterscheidung von Imperium und Sacerdotium sowie der Begriin-
dung der libertas Ecclesiae im okzidentalen Kulturbereich. Aber auch das
orthodoxe Verstindnis der Identitit geistlicher und weltlicher Herrschaft hatte
seinen Referenzpunkt in der Constantinischen Wende.

Erst die moderne Konzeption des von Naturrecht und Tradition geldsten und
des sich somit selbst setzenden Staates in der Aufklirung zerschnitt die Korre-
late von Staat und Kirche, Offentlichkeit und Religion, Recht und Moral und
lief} die Constantinische Wende als negativ besetzten Gedachtnisort erscheinen.
In der wertrelativistischen Optik aufgeklarter Historiografie galt es, religiose

* Vgl. E. Ewig, Das Bild Constantins des Grofien in den ersten Jahrhunderten des abend-
landischen Mittelalters, in: HJ 75 (1956) 1-46; W. Levison, Konstantinische Schenkung und
Silvester-Legende (= Miscellanea Francesco Ehrle, vol. IT) (Rom 1923) 159-247; W. Kakar,
Vom Nachleben Konstantins, in: Schweizerische Zeitschrift fiir Geschichte 8 (1958) 289-326;
G. M. Vian, Usare I'imperatore: 'immagine di Costantino tra protestanti e cattolici, in: Me-
diterraneo antico 6 (2003) 273-295; H. Worrram, Constantin als Vorbild fiir die Herrscher
des hochmittelalterlichen Reiches, in: MIOG 68 (1960) 226-243.

5 Vgl. A. Franzen/R. Biumer (Hgg.), Kleine Papstgeschichte (Freiburg/Br. 1988) 731
Ewic (Anm. 4) 14£., 30f.

¢ Vgl. A. Franzen, Kleine Kirchengeschichte, hg. v. R. BAuMER (Freiburg/Br., Basel, Wien
2000) 185; H. J. BErman, Recht und Revolution. Die Bildung der westlichen Rechtstradition
(Frankfurt/M. 1995).
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Phinomene in der Kirchengeschichte auf vermeintliche politische und 6ko-
nomische Interessen zu reduzieren. Jakob Burckhardt (1818-1897) konnte vor
dem Hintergrund des deutschen Staatskirchentums in der Wende Constantins
zum Christentum nichts anderes als eine deistisch inspirierte Strategie sehen, die
Kirche und Religion zum Zwecke der Erhchung der staatlichen Machtkapazitit
instrumentalisierte’”. Zugleich wurde diese Wende im aufgeklirten liberalen
Christentum als Ausgangspunkt und Ursache einer verhingnisvollen Deka-
denzgeschichte verstanden, die in der Indienstnahme des Staates durch die
christliche Kirche einen Verrat an den vorgeblichen Idealen der frithen, noch
biblisch gepragten Urgemeinde sah. Die Kirche habe sich so seit Constantin
von einer Liebes- zu einer Machtkirche entwickelt®, — ein in Umkehrung der
liberalen Fortschrittsideologie antiinstitutionalistisches Deutungsparadigma,
das weit bis ins 20. Jahrhundert vor allem im Kulturprotestantismus verbreitet
war, obwohl Martin Luther in dem von ihm freilich fehlgedeuteten Staatskir-
chentum ein Modell fiir sein Kirchenverstindnis gesehen hatte’.

Aber selbst bei Erik Petersons Ablehnung des politischen Monotheismus und
tiberhaupt jeder politischen Theologie, fiir die angeblich Augustus, Eusebius
und Constantin der Grofle standen'®, wirkte die negativ besetzte Erinnerungs-
folie einer durch die Constantinischen Wende angeblich ausgelésten Fehlent-
wicklung fort.

Auf der katholischen, besonders ultramontanen Seite wurde dagegen vor dem
Hintergrund des die katholische Kirche einengenden spitaufgeklirten Staats-
kirchentums vor allem in Preuflen (Ké6lner Ereignis 1837), den protestantischen
national-religiosen Tendenzen', die sich Bismarcks Reichsgriindung 1871 zu-
schrieben und im Kulturkampf durch eine zweite Reformation die konfessionel-
le Einheit Deutschlands auf der Grundlage von Luthers Bekenntnisschriften
erreichen wollten, immer wieder auf das Heilige Rémische Reich Deutscher
Nation vor 1803 und mit besonderem Nachdruck auf die Constantinische Wen-

7 J. BurckHARDT, Die Zeit des Constantins des Groflen (Leipzig ?1880); Neudruck (Miin-
chen 1982); vgl. die Rezension von H. Grisar S, in: ZKTh 5 (1882) 554-562.

¢ Vgl. E Overseck, Uber die Anfinge der patristischen Literatur, in: HZ 48 (1882) 417-472;
R. Sorm, Kirchenrecht, Bd. 1 (Leipzig 1892) 160ff.; pERs., Weltliches und geistliches Recht.
Sonderabdruck aus der Festgabe der Leipziger Juristenfakultit fiir Dr. Karl Binding (Miin-
chen, Leipzig 1914).

? Vgl. J. IRMSCHER, Sul termine ,era Costantiniana®, in: M. P. Baccart (Hg.), Diritto e Reli-
gione. Da Roma a Costantinopoli a Mosca (Da Roma alla Terza Roma) (Rom 1991) 91-93;
DERS., 'imperatore Costantino nel giudizio dei riformatori tedeschi, in: G. BONAMENTE/
E Fusco (Hgg.), Costantino il Grande. Dall’antichita all’'umanesimo, Bd. 1 (Macerata 1992)
487-493.

' E. PeTERson, Kaiser Augustus im Urteil des antiken Christentums. Ein Beitrag zur Ge-
schichte der politischen Theologie, in: Hochland 30 (1932/33) 289-299; vgl. B. NicHTWEISS,
Erik Peterson (Freiburg/Br., Basel, Wien 1992).

' Vgl. W. ArtGeLD, Konfession und Nationalismus im Deutschland des 19. Jahrhunderts,
in: W. Scureiser (Hg.), Die religidse Dimension im Geschichtsunterricht (Neuried 2000)
211-226; R. GraF von Brucn/W. Frieprica/G. HisinGer (Hgg.), Kultur und Kulturwis-
senschaften um 1900, Bd. I (Stuttgart 1989) Einleitung und 9-24.
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de als positiv konnotierten Gedichtnisorten abgehoben. Constantin habe gleich
nach seinem Sieg gegen Maxentius in der Nihe der Milvischen Briicke bei Rom
am 28.10.312 nicht nur den Verfolgungen definitiv ein Ende bereitet, sondern
durch das Edikt von Mailand 313 der christlichen Kirche Toleranz gewihrt und
sie durch vielfiltige Mafinahmen im Ordnungsrahmen einer Kirche-Staat-Kor-
relation gefordert, der der Kirche ihre Freiheit garantierte und den rémischen
Staat zugleich auf christliche Normen verpflichtete.

Fir die Gegenwart eines auch noch in der Nach-Bismarck-Ara trotz aller
Entspannungsbemthungen der rémischen Kurie noch konfliktbeladenen Ver-
hiltnisses des wilhelminischen Staates gegeniiber der katholischen Kirche und
besonders gegeniiber dem ultramontanen Katholizismus sollte iiber die norma-
tive Ordnungsidee des constantinischen Friedens ein Handlungsrahmen ge-
schaffen werden, indem dem bisher vom Staat als reichsfeindlich denunzierten
Katholizismus eine Integration in das Bismarckreich™ erméglicht werden konn-
te, das von protestantischen, am Gedachtnisort des Arminius und der Reforma-
tion orientierten Eliten dominiert wurde.

Zunichst in der protestantischen Theologie seit der Erklirung der Synode von
Barmen 1934 und besonders nach 1945, dann auch im Vorfeld des II. Vaticanum
wurde vereinzelt auf katholischer Seite gegen das ,,Konstantinische Zeitalter als
einer vermeintlichen Epoche der Selbstentfremdung des Christentums durch
den Pakt mit der staatlichen Herrschaft, durch seine Legalisierung und seine
Identifizierung mit der (west-)europiischen Kultur polemisiert, ohne dass eine
sachadiquate Bestimmung des Begriffs intendiert wurde. So forderte auch Yves

12 F BEcCkER, Konfessionelle Nationsbilder im Deutschen Kaiserreich, in: H.-G. Haupt/
D. LancwiescHE (Hgg.), Nation und Religion in der deutschen Geschichte (Frankfurt/M.,
New York 2001) 389-418; K. BucHrEemM, Ultramontanismus und Demokratie (Miinchen
1963); R. Van DiLmen, Religion und Gesellschaft (Frankfurt/M. 1989) 172-203; H. GRUN-
DER, Nation und Katholizismus im Kaiserreich, in: A. Lancener (Hg.), Katholizismus, na-
tionaler Gedanke und Europa seit 1800 (Paderborn 1985) 65-87; H. HURTEN, Deutsche Ka-
tholiken 1918 bis 1945 (Paderborn 1992) 13-34; R. MorsEy, Die deutschen Katholiken und
der Nationalstaat zwischen Kulturkampf und Erstem Weltkrieg, in: HJ 90 (1970) 31-64;
T. NipPERDEY, Deutsche Geschichte 1866—1918, Bd. 1 (Miinchen 1990) 428-468; DERs., Reli-
gion im Umbruch. Deutschland 1870-1918; A. RauscuEr (Hg.), Entwicklungslinien des
deutschen Katholizismus (Paderborn 1973); pers. (Hg.), Probleme des Konfessionalismus
in Deutschland seit 1800 (Paderborn 1984); pErs. (Hg.), Der soziale und politische Katholi-
zismus, 2 Bde. (Miinchen 1981 und 1982); K. ScuaTz, Zwischen Sikularisation und Zweitem
Vatikanum. Der Weg des deutschen Katholizismus im 19. und 20. Jahrhundert (Frankfurt/M.
1986); M. SCHELER, Soziologische Neuorientierung und die Aufgabe der deutschen Katholi-
ken nach dem Krieg, in: nErs. (Hg.), Krieg und Aufbau (Leipzig 1916); T. ScauLte-UMBERG,
Berlin — Rom — Verdun. Uberlegungen zum Verhiltnis von Ultramontanismus und Nation,
in: M. Gever/H. LEnmann (Hgg.), Religion und Nation. Nation und Religion (Géttingen
2004) 117-140; B. StamBoLis, Nationalisierung trotz Ultramontanisierung, in: HZ 269 (1999)
57-97.

2 Vgl. u.a. M. BERGER, Das Ende des Konstantinischen Zeitalters, in: Zeitschrift fiir Politik
16 (1969) 261-272; P. GiLoth, Kirche an der Schwelle der Zukunft, in: Hochland 53 (1960/
61) 97-106; R. HERNEGGER, Macht ohne Auftrag. Die Entstehung der Volks- und Staatskir-
che (Olten 1963).
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Congar OP (1904-1995) auf dem Konzil, die Kirche miisse sich aus der Klam-
mer temporaler Machtanspriiche, die auf das Constitutum Constantini zuriick-
zufithren seien, befreien, um ihren biblischen und prophetischen Auftrag zu
erfilllen. Der Kirchenhistoriker Hugo Rahner SJ (1900-1968) sah in diesen
Ansitzen Versuche, geschichtliche Phinomene zugunsten eines ungeschicht-
lichen Religionsverstindnisses zu funktionalisieren: Ausgehend von der Theo-
logie der Inkarnation und in dezidiertem Widerspruch zu einem ,,ungeschicht-
lichen Esoterismus®“'"® verortete er die Constantinische Wende ,,in den Ursprung
der christlichen Staatslehre (Rém. 13, 1-7)“'¢ und ordnete sie in den Zusammen-
hang der abendlindischen Geschichte ein.

In Ubereinstimmung mit seinem Ordensbruder Hugo Rahner warnte der
Altertumswissenschaftler und Kardinal von Paris Jean Daniélou SJ (1905-1974)
davor, die heilsgeschichtliche Sendung der Kirche zugunsten eines spiritualisti-
schen Kirchenverstindnisses zu ,entweltlichen®. Am Paradigma der Constanti-
nischen Wende plidierte er ganz im Sinne der Kirchenvater dafiir, den Heils-
auftrag der Kirche im Spannungsfeld von Transzendenz und Immanenz,
Kultur und Politik, Kirche und Staat zu verwirklichen, da Constantin in der
Uberwindung der Widerstinde des vormals paganen Staates den Durchbruch
zur Inkulturierung des Evangeliums gerade auch fiir die breiten Schichten der
Bevélkerung des Imperium Romanum erméglicht habe!”.

Durch solche Uberlegungen wurde die Constantinische Wende tiber den
kirchlichen Erinnerungsraum hinaus auch in der Rechtsordnung des demokra-
tischen Verfassungsstaates und der politischen Kultur der Zivilgesellschaft ein
geschichtlicher Erinnerungsort, tiber den die Diskurse zum Verhiltnis zwischen
der Offentlichkeit beanspruchenden Kirche und dem freiheitsschiitzenden Staat
sowie zwischen sikularer Offentlichkeit und Religion unter Bezug auf die neue-
ren Positionen zur Constantin-Forschung gefithrt werden kénnen. Maf3stab fur
solche Diskurse konnte ein Diktum des Religionsphilosophen Rémi Brague sein:
»Le Christianisme unit le divin et ’humain la ot il est facile de les distinguers; il
distingue le divin et ’humain la ot il est facile de les unir'.

Y. Congar OP, Mon journal du Concile, présenté et annoté par E. Maheu, Bd. 1 (Paris
2002) 115.

> H. RauNeR SJ, Konstantinische Wende?, in: StZ 86 (1960/61) 419-428; Zitat 427.

16 RAHNER (Anm. 15) 422; vgl. DERs., Die Konstantinische Wende. Rede bei der Katholischen
Akademie Freiburg i. Br. auf der Insel Reichenau im September 1960, in: pers. (Hg.), Abend-
land. Reden und Aufsitze (Freiburg/Br. 1966) 186-198; vgl. DERS., Abendlindische Kirchen-
freiheit (Einsiedeln/Koln 1943) 9-17; A. GRILLMEIER S], Vit b bt (Freiburg/Br.
1975) 386419, 456-457. fibrukich keitisch gegeniiber einem instrumentalisierenden Verstind-
nis von der Constantinischen Wende W. ScuneeMELCHER, Das Konstantinische Zeitalter.
Kritisch-historische Bemerkungen zu einem modernen Schlagwort, in: Kleronomia 16 (1974)
37-60; vgl. DERs., Art. Konstantinisches Zeitalter, in: TRE 19 (1990) 501-503.

17 J. DantELou SJ, LOraison, probléeme politique (Paris 1965) 9-21; dhnlich C. PreTrI, My-
the et réalité de ’Eglise constantinienne, in: Liberté du chrétien dans la société civile (Paris
1974) 22-39, bes. 38.

'# R. BRaGUE, Europe, la voie Romaine (Paris 1999) 150.
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2. Der historiografische Diskurs: Die Constantinische Wende
als Resultat der Entfremdung von der frihchristlichen Liebes- und
Geisteskirche und als Ausgangspunkt staatskirchlich normierter Intoleranz

Ohne auf Einzelheiten der Forschungsgeschichte eingehen zu kdnnen", ldsst
sich, dhnlich wie bei der Geschichte des kulturellen Gedichtnisses der Offent-
lichkeit, in der Historiografiegeschichte ein Fortwirken des von Jakob Burck-
hardt entwickelten Paradigmas® bei Otto Seeck”, Hugo Koch? und Eduard
Schwartz® feststellen.

Franz Joseph Délger, im Zusammenhang mit dem Constantin-Gedéichtnis
1913%, und Norman Hepburn Baynes®, der die Zeugnisse des Eusebius von
Caesarea® gegen eine rationalistische Hyperkritik ernst nahm, liuteten einen
Paradigmenwechsel in der Geschichte der Constantin-Geschichtsschreibung
ein, — trotz Henri Grégoires Wiederaufnahme und Verschirfung des Burck-
hardtschen Deutungsmusters®.

" Vgl. G. BoNaMENTE, La ,svolta costantiniana®, in: E. Dar Covoro/R. Ucrione (Hgg.),
Chiesa e impero (Rom 2001); T. HEinzE, Konstantin der Grofle und das konstantinische
Zeitalter in den Urteilen und Wegen der deutsch-italienischen Forschungsdiskussion (Miin-
chen 2005); S. Mazzarino, Einleitung zu: J. BurckHARDT, L'etd di Costantino il Grande
(Rom 1970) 7-44.

% Vel. Anm. 7.

21 0. SeEck, Geschichte des Untergangs der antiken Welt, Bd. I (Berlin 1895) 131 und Bd. III
(Berlin 1909) 205 {f.; DERs., Die Bekehrung Konstantins des Groflen, in: Deutsche Rundschau
LXVII (April 1891) 73-84; DERS., Das sogenannte Edikt von Mailand, in: ZKG 12 (1891) 381—
386.

2 H. KocH, Konstantin der Grofle und das Christentum. Ein Vortrag (Miinchen 1913); vgl.
E. J. DéLGER, Konstantin der Grofie nach neueren Forschungen 11, in: ThRy 13/14 (1914)
Sp. 387-390; C. Scamrrr, Zur 1600-jihrigen Jubelfeier zur Befreiung der Kirche durch Kon-
stantin den Groflen, in: Pastor Bonus 25 (1912/13) 676-681; zu H. Koch 678.

? E.Scuwartz, Kaiser Konstantin und die christliche Kn‘che Finf Vortrage (Leipzig,
Berlm 1913, 1936); vgl. F.J. D6LGER, Rezension zu Schwartz, Kaiser Konstantin, in:
Oriens Chnstlanus, Neue Serie, 4 (1915) 145-148; vgl. E. ScHwARrTZ, Zur Geschichte des
Athanasius, in: Nachrichten von der koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Gét-
tingen. Philologisch-historische Klasse 4 (1904) 518-547; Scumirt (Anm.22) zu
E. Schwartz 6791.

# F.J. DoLcer (Hg.), Konstantin der Grofie und seine Zeit. Gesammelte Studien. Festgabe
zum Konstantins-Jubilium 1913 und zum goldenen Priesterjubilium von Mgr. Dr. A. de
Waal. In Verbindung mit Freunden des deutschen Campo Santo in Rom (= 19. Suppl.-Bd.
RQ) (Freiburg/Br. 1913).

% N. H. Baynges, Constantine the Great and the Christian Church (London 1929;21972); vgl.
DERs., Konstantin der Grofie und die christliche Kirche, in: H. Krarr (Hg.), Konstantin der
Groffe (Darmstadt 1974) 145-174.

% Eusebius von Caesarea, Historia ecclesiastica; dt. von P. HAEUSER (1932) (Darmstadt
1981); DERs., Vita Constantini; dt. von J. M. PraTTiscH, (= BKV 9) (Kempten, Miinchen
1913); s. auch die Ausgabe der Vita constantini von H. SCHNEIDER/B. BLECKMANN in den
FC 83 (Turnhout 2007).

¥ H. GREGOIRE, Die ,Bekehrung” Konstantins des Groflen, in: KRAFT (Anm. 25) 175-223.
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Erst die Untersuchungen von Joseph Vogt®, Andreas Alféldi®, Heinrich
Kraft®, Hermann Dérries*, Timothy David Barnes®, Johannes Straub® und
cum grano salis Manfred Clauss* sowie Bruno Bleckmann® und Elisabeth Her-
mann-Otto™ haben trotz Bedenken Jochen Bleickens? zum Durchbruch der
Thesen von Délger und Baynes beigetragen, so dass Hartwin Brandt®, Klaus
Bringmann®, Salvatore Calderone*, Michael Fiedrowicz*, Klaus Martin Girar-
det®, Arnaldo Marcone®, Wilhelm Schneemelcher®, Marta Sordi*, Charles
Matson Odahl* und Paul Veyne? zeigen konnten, dass eine von Constantin
religids motivierte Wende ab 310 mit Folgen fiir die Christianisierung der kaiser-
lichen Reprisentation (Rudolf Leeb*) und des gesamten Imperium Romanum

* J. Vogr, Constantin der Grofle und sein Jahrhundert (Miinchen 1949, #1960); pERs., Con-
stantin der Grofle, in: RAC III (1957) 306—379; DERS., Die Constantinische Frage, in: Rela-
zioni del X Congresso Internazionale di Scienze Storiche, Vol. VI (Florenz 1955) 733-779.
# A. ALroLpr, The Conversion of Constantine and Pagan Rome (Oxford 1948, 21969).

® H.Krarr, Kaiser Konstantins religiose Entwicklung (Tiibingen 1955); vgl. DERs.
(Anm. 25).

* H. DorriEs, Das Selbstzeugnis Kaiser Konstantins (Gottingen 1954).

** 1. D. Barngs, Constantine and Eusebius (Cambridge/Mass. 1981).

» J. StrRAUB, Konstantins Verzicht auf den Gang zum Kapitol, in: pErs (Hg.), Regeneratio
imperii (Darmstadt 1972) 100-118; pERs., Konstantins christliches Sendungsbewusstsein,
ebd. 70-88.

* M. Crauss, Konstantin der Grofle und seine Zeit (Miinchen 1996).

* B. BLECkMANN, Konstantin der Grofle (Reinbek 1996).

* E. HermMaNN-OTtT0, Konstantin der Grofe (Darmstadt 2007).

7 ]. BLErcken, Constantin der Grofle und die Christen [= HZ Beiheft 15] (Miinchen 1992).
* H. Branot, Konstantin der Grofie. Der erste christliche Kaiser (Miinchen 2006).

¥ K. BRINGMANN, Die konstantinische Wende. Zum Verhilenis von politischer und religic-
ser Motivation, in: HZ 260 (1995) 21-47.

“ §. CaLpERONE, Costantino e il cattolicesimo (Florenz 1962); DERS., Letteratura costanti-
niana e ,conversione di Costantino, in: BONAMENTE/FUsco (Anm. 9) 231-252.

M. Fieprowicz/G. KrieGerR/W. WEBER, Konstantin der Grofie (Trier 2006).

2 K. M. GIrarDET, Die konstantinische Wende und ihre Bedeutung fiir das Reich. Althisto-
rische Uberlegungen zu den geistigen Grundlagen der Religionspolitik Konstantins des Gro-
flen, in: E. MUHLENBERG (Hg.), Die konstantinische Wende (Giitersloh 1998) 9-122; pErs.,
Renovatio imperii aus dem Geiste des Christentums, in: Zeitschrift fiir antikes Christentum 4
(2000) 102-115; pERs., Die konstantinische Wende. Voraussetzungen und geistige Grund-
lagen der Religionspolitik Konstantins des Grofien (Darmstadt 2006); DERs., Konstantin —
Wegbereiter des Christentums als Weltreligion, in: A. DEmMaNDT/J. EncEManN (Hgg.), Kon-
stantin der Grofle (Darmstadt 2007) 232-243; pERs., Der Vorsitzende des Konzils von Nicaca
(325) - Kaiser Konstantin d. Gr., in: H. ScHLANGEN-ScHONINGEN (Hg.), Konstantin und das
Christentum (Darmstadt 2007) 171-203.

* A. Marcong, Pagano e cristiano. Vita e mito di Costantino (Rom/Bari 2002); DERs., 1l
destino dell’impero e la fortuna di Costantino, in: F. Crausson/E. Worrr (Hgg.), Consue-
tudinis amor (Rom 2003) 311-321.

# Vel Anm. 16.

# M. Sorpr, La conversione di Costantino, in: A. DoNat1/G. Gentir (Hgg.), Costantino il
Grande. La civilta antica al bivio tra Occidente e Oriente (Mailand 2005) 36—43.

* C. M. Opant, Constantine and the Christian Empire (London, New York 2004).

¥ P. VEYNE, Als unsere Welt christlich wurde (Miinchen 2008) 11-15, 53-55, 70f., 124f..

** R. Lees, Konstantin und Christus (Berlin, New York 1992).
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ausging. Gunther Gottlieb und Pedro Barcel6* stellen die pagane und christliche
Reprisentationspolitik unter Betonung ordnungspolitischer Kontinuititen der
Kaiser im Zusammenhang der bereits in vorconstantinischer Zeit wirksamen
langfristig angelegten Loyalitit der Christen gegentiber dem romischen Staat dar.

Die Erinnerungsfeiern an das 16. Zentenarium des ,,Edikts von Mailand“ 313
im kulturellen Gedichtnis Deutschlands war fiir die Geschichtswissenschaft
eine besondere Herausforderung, die von Theologen und Historikern auf-
genommen wurde. Daher soll danach gefragt werden, wie die Positionen Hugo
Kochs und Eduard Schwartz’ im Bezug auf das rationalistische, von der Herme-
neutik des Verdachts geleitete Deutungsparadigma Jakob Burckhardts angesie-
delt waren.

Vor dem Hintergrund des in der franzésischen Theologie ausgebrochenen, das
Verhiltnis von dogmatischer Wahrheit und Geschichte betreffenden Streits um
den ,Modernismus®, den Papst Pius X. (1903-1914) im Dekret Lamentabili und
in der Encyclica Pascendi indiziert hatte, vertrat der an der Universitdt Miinchen
lehrende Patrologe Hugo Koch (1869-1940) Positionen der ,Modernisten“®. In
seinem Vortrag fiir das Jubiliumsjahr?®! interpretiert er das Galerius-Edikt von
311 als Eingestidndnis fiir das Scheitern der Christenverfolgung durch die Tetrar-
chie: ,Zu Mailand redet ein Sieger, der die Hilfe des Christengottes, auf die er
baute, in glanzendster Weise erfahren hat“*.

Nach Koch wurde die Toleranz dem Christentum unter der Zielvorgabe ge-
wahrt, es zur Staatsreligion zu machen. Die Constantinische Wende siedelt der
Autor in einer langfristig angelegten Entwicklung an, in der die Kirche, nur
unterbrochen durch die Verfolgungen des Decius und des Diocletian, sich orga-
nisatorisch entfalten konnte. Die Sicherung ihrer Existenz bezahlte sie aber mit
einer zunechmenden Verweltlichung. Trotz staatskritischer Tone in der Gehei-
men Offenbarung des Johannes sicht Koch die positive Haltung der Christen

# G. GorrLies/P. Barceré (Hgg.), Christen und Heiden in Staat und Gesellschaft des
zweiten bis vierten Jahrhunderts (Miinchen 1992); P. BarceL®, Constantin der Grofie. Visio-
nir, Opportunist oder Pragmatiker?, in: A. HARTMANN/M. NEUMANN (Hgg.), Mythen Eu-
ropas. Antike (Regensburg 2004) 166—185; DERs., Warum Christus? Uberlegungen zu Con-
stantins Entscheidung fiir das Christentum, in: C. Barsca/U. EGELHAAF-GAISER/
R. StePPER (Hgg.), Zwischen Krise und Alltag: Antike Religion im Mittelmeerraum (Stutt-
gart 1999) 255-269; DERs., Constantins Visionen: Zwischen Apollo und Christus, in: P. BAr-
ceLO/V. RosenBERGER (Hgg.), Humanitas — Beitrige zur antiken Kulturgeschichte. Fest-
schrift fiir Gunther Gottlieb zum 65. Geburtstag (Miinchen 2001) 45-61; vgl. G. GoTTLIEB/
V. RosENBERGER, Christentum und Kirche im 4. und 5. Jahrhundert (Heidelberg 2003).

% Zum Modernismusstreit vgl. HUrTEN (Anm. 12) 29; C. ArRNOLD, Der Antimodernismus
unter Pius X. Von Alfred Loisy zu Charles Maurras, in: HJ 125 (2005) 153-168; DERs., Kleine
Geschichte des Modernismus (Freiburg/Br. 2007); P. NEUNER, 100 Jahre nach der Modernis-
musenzyklika, in: StZ 225 (2007) 579-592; G. ScHWAIGER, Aufbruch ins 20. Jahrhundert
(Géttingen 1976); O. Weiss, Der Modernismus in Deutschland (Regensburg 1995) zu Koch
336-343; H. Worr (Hg.), Antimodernismus und Modernismus in der katholischen Kirche
(Paderborn 1998); vgl. ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 255, fasc. 4, Hirtenbrief der Fuldaer
Bischofskonferenz vom 14.01.1912.

' KocH (Anm. 22).

2 KocH (Anm. 22) 7.
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zum rémischen Staat — ausgehend vom Brief an die Romer des Apostels Paulus®
tiber Tertullian® (160-ca. 240) und Origines® (185-253) zu Melito von Sardes
(2. Halfte des 2. Jahrhunderts), der von der providentiellen Funktion des Impe-
rium Romanum fiir die Ausbreitung des christlichen Glaubens sprach®. Der
Wandel von der in der Erwartung der Parusie geistgewirkten Kirche der frithen
Christen zur rechtlich verfassten, dogmatisch fixierten und hierarchisch organi-
sierten Amtskirche verortet Koch in das 3. und 4. Jahrhundert. In der Abwehr
des Gnostizismus seien die neuplatonische Metaphysik und die stoische Moral-
philosophie von den christlichen Theologen rezipiert worden. Ausgehend von
einem privatistischen Glaubensverstindnis und in der Ubernahme von Deu-
tungsparadigmen bereits der Magdeburger Centurien” 1560, des Pietismus mit
seinen chiliastischen Endzeiterwartungen an ein kommendes tausendjihriges
Reich und des Jansenismus* sowie im Kontext kontroverstheologischer Deu-
tungen Franz Overbecks (1837-1905)*, Rudolf Sohms (1841-1917)%, Adolf von
Harnacks (1851-1930)¢' und Johannes Hallers (1865-1947)¢ vom fortschreiten-
den Abfall der Kirche von ihrem geistgewirkten Ursprung der Bergpredigt fallt
es Koch leicht, eine Konvergenz in der Entwicklung des paganen Staates und der
hellenisierten und romanisierten Kirche zu konstruieren. Ganz den nationalisti-
schen Vorstellungen am Vorabend des Ersten Weltkrieges verhaftet, nimmt der
Autor an, der Henotheismus in Form des Sol- und Mithraskultes und der christ-
liche Monotheismus seien im Verlauf des 2. und 3. Jahrhunderts an die Stelle des
»nationalpatriotischen Bewusstseins“® getreten und hitten allmihlich dem r6-
mischen Staat als Legitimationsbasis gedient. Von daher miissen die Christen-
verfolgungen unter der Tetrarchie dem Autor als anachronistisch erscheinen.
War es daher nur konsequent und lag es in der Logik der geschichtlichen
Entwicklung, wenn Constantin ,lediglich aus kalter politischer Berechnung“**

AR 6m. 13.

* Tertullian, Apologeticum 18,4.

* Origines, Contra Celsum 2,30; dt. von P. Kogtscuau, BKV, Bd. 52 (Miinchen 1926) 144 ff,
* M. von Sardes, Fragmente einer Apologie an Marcus Aurelius; vgl. Eusestus, Historia
ecclesiastica (Anm. 26) IV, 26.

7 Zur Bewertung Constantins im Kampf um die kirchengeschichtliche Deutungshoheit im
konfessionellen Zeitalter vgl. IRMscHER (Anm. 9); VIAN (Anm. 4); C. WieNeR, Imitatio Con-
stantini, in: J. OswaLp SJ/R. Haus (Hgg.), Jesuitica (Miinchen 2001) 155-183, bes. 165;
R. WimmER, Constantinus redivivus, in: H. Zeman (Hg.), Die ésterreichische Literatur: Thr
Profil von den Anfingen im Mittelalter bis ins 18. Jahrhundert, Teil 2 (Graz 1986) 1093-1116;
vgl. A. DEmanDT, Die Spitantike (Miinchen 1989) 80; S. Epp, Konstantinszyklen in Rom.
Die pipstliche Interpretation der Geschichte Konstantins des Groflen bis zur Gegenreforma-
tion (Miinchen 1988).

% Vel. Vian (Anm. 4) 290.

* OVERBECK (Anm. 8).

% Soum (Anm. 8).

¢ A. von HaRNACK, Die Mission und Ausbreitung des Christentums, 3 Bde. (Leipzig *1924);
DERS., Das Wesen des Christentums (Leipzig *1900) 153-167.

¢ J. HALLER, Das Papsttum, 5 Bde. (Esslingen 1962) hier Bd. 1, 49-52.

% KocH (Anm. 22) 15.
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dhnlich wie Henri IV. und Napoleon I. handelte? Unter kritischem Bezug auf
Jakob Burckhardts Deutungsparadigma, das Koch ,,al:n’loristlsch“"5 nennt, will
er bei Constantins Konversion religiése Motive nicht ganz in Abrede stellen.
Gleichwohl konzediert Koch Burckhardt, dass Constantin die Religion wihlte,
die am erfolgreichsten war und dass er sie damit fiir seine politischen Zwecke
instrumentalisierte. Der Autor interpretiert die von Eusebius von Caeserea
tiberlieferte Kreuzesvision® so, dass Constantin kurz vor seinem Tode im Riick-
blick eine natiirliche Sonnenerscheinung als Kreuzzeichen mit der Aufforderung
»Damit siege“ gedeutet habe. Mit der Inschrift am Constantinsbogen Instinctu
Divinitatis konnte der Kaiser, so Koch, nur den Christengott meinen, dem er den
Sieg zu verdanken habe. Das Heften des Christus-Monogramms auf die Schilde
riickt der Autor in die Nahe der Zauberei. Folgt man Koch, so lief Constantin
seine personliche Landknechtsreligiositit nach dem Sieg tiber Licinius hinter
sich und rang sich zu einem spirituell gelduterten Glauben durch. Wiederum
war es staatspolitisches Kalkil, das Constantin dem Heidentum gegeniiber
schonend auftreten lief}, wie Koch nicht genug betonen kann, in der richtigen
Annahme, die paganen Kulte wiirden sich von selbst auflésen.

Im Anschluss an Alfred Loisy (1857-1940), einem der Hauptvertreter des
franzosischen Modernismus® meint Koch konstatieren zu miissen: ,Was sich
schliefilich durchsetzte, war nicht das Evangelium Jesu, nicht das Christentum
Christ, nicht die Religion des Geistes und der Kraft, nicht der geistige Gottes-
dienst, nicht die Freiheit der Kinder Gottes, sondern die Kirche, ... eine Mi-
schung von Evangelium und Philosophie, Christentum und Paganismus, Mono-
theismus und Polytheismus, eine Religion des Buchstabens und menschlicher
Schwiche, ein sinnlich-materieller Kult, Autoritit und Hierarchie — eine Religi-
on, wie sie der Bevolkerung des untergehenden Reiches und der ausgehenden
Antike zusagte“®. Daran hitten auch die Montanisten und spiter die Anacho-
reten nichts andern konnen. Gegen diverse, besonders von Frankreich ausgehen-
de Hypothesen von der Orientalisierung Roms und des Westens® behauptet
Koch: ,Gesiegt hat also im Westen wie im Osten nicht Nazareth, nicht Golgot-
ha, sondern Rom, das Imperium Romanum, das im Osten durch das Kaisertum,
im Westen durch das Papsttum Leib und Seele der Untertanen zu beherrschen
fortfuhr<?.

Indem Koch in Papst Pius X. die Restauration des ,réomischen Cisar“’' sah
und das vermeintliche Kirchenstaatstum seiner Zeit bekimpfen zu miissen

% KocH (Anm. 22) 17.

% Vegl. Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) I, 28-29.

¢ A. Loisy, Evangile et I'Eglise (Paris 1902).

% KocH (Anm. 22) 34; vgl. Weiss (Anm. 50) 30, der ebenfalls in Anlehnung an die Moder-
nisten Ernst Michel (1889-1964) (vgl. ebd. 553) und Otto Sickenberger (1867-1945) (vgl. ebd.
263) diese Entfremdungsthese verteidigt.

® E.RENAN, Marc Auréle et la fin du monde antique (Paris 1882); zur Orientalisierungs-
hypothese vgl. A. DEManDT, Der Fall Roms (Miinchen 1984) 161 ff,

7 KocH (Anm. 22) 41.

" KocH (Anm. 22) ibidem.
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glaubte, projizierte er zeitgenéssische Ideologeme in die Geschichte der Con-
stantinischen Wende. Ausgehend von seinem privatistischen Glaubensverstind-
nis, in der Parallelisierung von Papsttum und Imperium Romanum, geprigt von
seinem ,modernistischen® antirémischen Affekt und seiner kulturprotestan-
tisch und kulturpessimistisch motivierten Trennung von Geist und Macht wie
in seinem Impetus gegen die auch in der Historiografie noch weitgehend abqua-
lifizierte Spitantike kann Koch nur die Entwicklung des stetigen Abstiegs der
Kirche von ihren vermeintlichen Urspriingen sehen.

Aus seiner so verstandenen geschichtlichen Erkenntnis will Koch die Entwir-
rung des ,,constantinischen Knoten(s)“’ als Handlungsnorm ableiten. Die Kir-
che miisse in Erinnerung an ihre Urspriinge das morsch gewordene constanti-
nische Kirchentum aufgeben und die miindig gewordenen Kulturnationen in
ihre Freiheit entlassen. In der Entwicklungslogik seiner Ideologie und vor dem
Hintergrund des bis zum II. Vaticanum (1962-1965) weiter schwelenden Streits
um den ,,Modernismus® lag begriindet, dass Koch in seinem Buch ~Rosenberg
und die Bibel“”* von 1935, dhnlich wie bereits der Gnostiker Marcion im 2. Jahr-
hundert und spiter Harnack, die Lésung der Kirche von der angeblichen Fessel
des Alten Testaments™ forderte. Koch ging so weit, dass er die ,,Erlosung® von
der constantinischen Ordnung im NS-Regime sah”.

In dieselbe Richtung, freilich mit deutlichen Varianten, geht die Deutungs-
perspektive des Freiburger klassischen Philologen Eduard Schwartz (1858-
1940), der in fiinf Vortrigen vor dem Freien Deutschen Hochstift in Frankfurt
am Main das interdependente Verhiltnis von Religion und Politik in der Wende
Constantins beleuchtet’. Ausgangspunkt seiner Darstellung ist die Frage, wie
sich die Verbindung mit dem kaiserlichen Staat fiir die Kirche auswirkte. Der
Autor erkennt in der von ihm so bezeichneten constantinischen ,Revolution®,
welche die Gemeinde der Heiligen beseitigte, die Weichenstellung fiir das bis in
seine Gegenwart wirkende enge Bezichungsgeflecht zwischen Staat und Kirche,
profaner Welt und Religion im orthodoxen Osten ebenso wie im lateinischen
Westen.

Im ersten Vortrag behandelt Schwartz zunichst die politische Geschichte des
Imperium Romanum. Trotz deutlicher Auflésungstendenzen unter den Sol-
datenkaisern habe Diocletian mit seinen restaurativen Reformen das Reich wie-
der stabilisiert. Dementsprechend sieht Schwartz die welthistorische Zisur in
der revolutioniren Politik Constantins.

Ahnlich wie Koch kritisiert Schwartz in seiner Tour d’horizon die Institu-
tionalisierung des Christentums in Form der rechtlich verfassten Machtkirche,
die angeblich ihre Anfinge als Geistkirche mehr und mehr hinter sich gelassen

72 KocH (Anm. 22) 43.

7 H. KocH, Rosenberg und die Bibel (Leipzig 1935).

7 KocH (Anm. 73) 44{.

7 M. EDER, Eine modernere Gestalt des Christentums kann fiir uns nur eine deutschere Ge-
stalt sein, in: Worr (Anm. 50) 323-343, bes. 343; D. Burkarn, Hiresie und Mythos des
20. Jahrhunderts (Paderborn 2005) 203-206; Weiss (Anm. 50) 343,

* ScrwaRrTZ (Anm. 23).
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habe. Er uibersieht aber, dass gerade der ,monarchische Episkopat“’” der dezi-
dierte Gegenpol gegen den in die Kirche eindringenden Gnostizismus war: Er
wurde zum Garanten der in der apostolischen Succession tradierten Lehre, der
paradosis. In diesem Kapitel bildete die Kirche den Kanon der Schriften. Analog
zu Harnack” und zu Walter Bauer” unterstellt der Autor, dass die den Kanon
begriindende Autoritit keine iiberlieferte, sondern eine rechtliche® gewesen sei.
Die von den Bischofen geleiteten Gemeinden wurden, so Schwartz, nur durch
die Idee der katholischen Universalkirche, der Organisation ihres Klerus und
ihrer Liturgie zusammengehalten. Die legitimierende Funktion, welche die com-
munio der einzelnen Bischofe untereinander und aufgrund der Petrustradition
mit dem Bischof von Rom stiftete, iibersieht Schwartz.

Im zweiten Vortrag werden die Christenverfolgungen als Kampf zwischen
dem rémischen Staat und der christlichen Kirche dargestellt. Diese habe sich
noch vor den Verfolgungen durch Decius und Diocletian mit dem heidnischen
Kultus arrangiert und dieser mit der Kirche. In der Kontroverse um die lapsi
behielten, so Schwartz, die Laxisten um Papst Cornelius (251-253) aus Oppor-
tunititsgriinden die Oberhand: Der dauerhafte Ausschluss der lapsi hitte die
Kirche allzu sehr in der Auseinandersetzung mit dem Staat geschwicht. Gallie-
nus leitete dann mit der Restitution der konfizierten christlichen Cémeterien
eine Wende ein, Aurelian entschied im Streit um den Bischof Paulus von Samo-
sata: Die Kirche konnte nunmehr als Grofimacht, im 3. Jahrhundert autonom
geworden, den Kaisern Konzessionen abtrotzen, wenn man dem Autor folgt.
Die Christenverfolgung, zu der sich, nach Schwartz, Diocletian durch Aurelian
~gedringt sah, erscheint ihm daher von Anfang an zum Misserfolg verurteilt
gewesen zu sein, da sie gegen alle Zeittendenzen die Restauration des altromi-
schen Kults intendierte.

Schwartz qualifiziert im dritten Vortrag die ,, Konstitution“ von Mailand von
313. Vor dem Hintergrund des Kampfes gegen Maxentius, den Constantin nach
Meinung Kochs nicht fithrte, um die Christen zu befreien, bezeichnet der Autor
dhnlich wie Koch die Textiiberlieferung des Lucius Caelius Firmianus Lactanti-
us und des Eusebius von Caesarea (264/65-339/40) iiber die Kreuzesvision als
Legenden, die der Kaiser ex post bildete — mit freilich grofler geschichtlicher
Wirksamkeit.

Im Bekenntnis Constantins zum christlichen Glauben, sichtbar geworden in
der Monumentalstatue des Kaisers, sieht der Autor eine Herausforderung der
paganen Eliten Roms. Diese Tatsache widerlege alle Vermutungen, Constantin
sei ein Heuchler gewesen. In der Tradition von Burckhardts Deutungsparadig-
ma funktionalisiert Schwartz diese Konversion: Um die Universalmonarchie an
Stelle der zerbrochenen Tetrarchie zu etablieren, musste Constantin die siegrei-

7 ScHWARTZ (Anm. 23) 25

# HARNACK (Anm. 61).

” W. Baukr, Rechtgliubigkeit und Ketzerei im ltesten Christentum, hg. von G. STRECKER
(Tubingen 21964).

% ScHwarTZ (Anm. 23) 27.
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che Kirche in seine Pline einbezichen, indem er sie mit dem Status eines Rechts-
subjekts ausstattete und zur Reichskirche erhob. Die in der ,Konstitution® von
Mailand 313 von ihm und Licinius der Kirche gewihrte restitutio in integrum
vermittelte dem Christentum den Primat unter den Religionen und driingte die
paganen Kulte in einen ,allgemeinen Theismus“*'. Auf den Synoden von Rom
313 und Arles 314 taktierte der Kaiser, in dieser Perspektive, nach dem Prinzip
des divide et impera, um die Einheit der ,Katholizitit“** der Reichskirche wie-
der zu gewinnen. Wenn Constantin gegeniiber Schismatikern duldsam war,
dann nur aus taktischen Motiven. So sah er im Falle der von Donatisten besetz-
ten Basilika in Cirta 330 keine Gefahr fiir die Reichskirche und tolerierte sie.
Schwartz konstruiert unter Berufung auf die politische Theologie des Eusebius
einen engen Zusammenhang zwischen dem christlichen Monotheismus und der
katholischen Kirche einerseits und der constantinischen Monokratie anderer-
seits, die sich so verstand, dass sie in einem heilsgeschichtlichen Auftrag zu
handeln hatte. Wenn Constantin gleichwohl von gewaltsamen Bekehrungen
absah, bewegte ihn wiederum politisches Kalkiil hierzu: ,Die Kirche sollte
wissen, dass er ihr nur so viel gab, wie er wollte, und die Heiden fiihlten, dass
nur seine Gnade sie noch schonte“®.

Der 4. Vortrag Schwartz’ beschiftigt sich vornehmlich mit christologischen
Diskursen wie die des Clemens Alexandrinus (gest. um 212), des Origines mit
seiner Lehre von der Priexistenz des logos Christus, des Monarchianismus und
des Sabellianismus, der Lucianisten und Melitianer und der Theologie des Arius.
Vor diesem dogmengeschichtlichen Hintergrund sieht Schwartz in der Interven-
tion des Kaisers auf dem Konzil von Nicaea 325 die Verhinderung eines kirchli-
chen Schismas und damit die Bewahrung der dogmatischen und institutionellen
Einheit der Reichskirche aus Griinden der Staatsraison, wie Schwartz im 5. Vor-
trag ausfiihrt. Danach bestimmte Constantin nicht nur den Ablauf des Konzils,
sondern dringte auf eine Glaubensformel, um die Reichskirche ,gegen alle An-
griffe zu verteidigen und der Universalmonarchie in der universalen Kirche ein
den gottlichen Segen verbiirgendes Palladium zu sichern“®. Wihrend die vor-
constantinische Kirche laut Schwartz ihre ideelle Einheit ohne theologische
Form bewahrte, indem sie, geistgewirkt wie sie war, Dissonanzen in sich aus- .
zugleichen vermochte, so lief§ die constantinische Reichskirche ,auf der Hohe
ihrer Triumphe sich von dem Weltherrscher die Formel auflegen ... die ihre
Universalitit in die Universalitit seines Despotismus einfiigte*®.

In der vom Konzil beschlossenen Homoousios-Formel sicht denn Schwartz
nicht nur das Resultat der Intervention Constantins und des Bischofs von Cor-
doba, Ossius, sondern den Ausdruck des ,,monarchianischen Widerstrebens des
vulgiren Gemeindebewusstseins gegen die spekulativen Konstruktionen der

1 ScuwarTZ (Anm. 23) 73.
2 ScHWARTZ (Anm. 23) 86.
# ScHWARTZ (Anm. 23) 96.
# ScuHwarTz (Anm. 23) 137.
% ScHwARTZ (Anm. 23) 138.
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origenistischen Theologie“*. Um der Einheit der Kirche willen habe Constantin
dem Konzil nicht gestattet, die unbestimmte Homoousios-Formel authentisch
zu interpretieren. Indem der Kaiser diese Formel mit Gesetzeskraft ausstattet,
traf er, so der Autor, den ,Lebensnerv“? der Kirche. Im Institutionsgefiige der
Kirche gewannen die Metropoliten mit ihren Kirchenprovinzen gegeniiber den
Bischofen an Macht, wenn es darum ging, dogmatische Formeln zu normieren.
Resiimierend in Hegelscher Geschichtsphilosophie sieht Schwartz als Resultat
des Konzils von Nicaea, ,,dass die constantinische Universalmonarchie die Kir-
che anerkannt und sie dadurch in einer Weise ihrer Freiheit beraubt, wie keine
Zwangsmafiregel es je gekonnt hitte*.

In Verkennung des Kampfes der Kirche um ihre Libertas unter den Nach-
folgern Constantins und wohl im Hinblick auf den eben erst beendeten Kultur-
kampf wirft ihr Schwartz einen blinden Fleck in ithrem kulturellen Gedichtnis
vor, da sie nicht nur keine Kritik an der constantinischen Reichskirche aufkom-
men lasse, sondern in Constantin den Befreier von vorangegangener Unterdrii-
ckung und den Garanten ihrer Einheit sihe.

Schwartz beschiftigt sich im Verlaufe seines weiteren Vortrages mit der Re-
zeptionsgeschichte der Homoousios-Formel, den Kontroversen zwischen Atha-
nasius Alexandrinus mit Arius und den Interventionen des Kaisers. Ahnlich wie
Koch stellt Schwartz mit seiner antiinstitutionalistischen Rhetorik die constanti-
nische ,Revolution® nicht nur als Beginn der Entfremdung der Kirche von ihren
apostolischen Urspriingen, sondern auch mit der kaiserlichen Normierung von
Glaubensformeln die weitere Verrechtlichung der kirchlichen Organisation als
Abkehr vom Ideal der Geistkirche dar. In der Dichotomie von lebendigem
Glauben und institutionellen Normen, von Leben und Urspriinglichkeit einer-
seits, Organisation und sophistischer Rationalisierung andererseits kommt das
zeitbedingte kulturpessimistische Ressentiment des Autors zum Ausdruck und
verbindet thn mit Zeitgenossen, die in der Lebensphilosophie Friedrich Nietz-
sches® (1844-1900) und im Vitalismus Henri Bergsons®™ (1859—-1941) einen Aus-
bruch aus der verwalteten Welt wagen und den vermeintlich institutionalisierten
toten Glauben in Regression zu den Urspriingen iberwinden wollten.

Erst Franz Joseph Délger (1879-1940) mit seiner Forschungsgruppe am Col-
legio Teutonico in Rom?® gelang es unter Ausnutzung signifikanter Synergie-
effekte 1913 anlisslich der 16. Zentenarfeiern zum ,Edikt von Mailand®, die
Constantinische Wende aus der Klammer konfessioneller Funktionalisierungen
zu befreien, das Deutungsparadigma Jakob Burckhardts zu tiberwinden, mit
neuen Fragestellungen und Methoden quellenfundierte Resultate zu erzielen

% ScHwARTZ (Anm. 23) 140.
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% ScHWARTZ (Anm. 23) 148; ihnlich trotz positiver Wiirdigung T. BrieGer, Constantin der
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% H. BErRGsoN, L’évolution créatrice (Paris 71911).

" Vgl. Anm. 24.
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und der weiteren Erforschung des Themas nicht nur eine wissenschaftlich iiber-
priifbare Perspektive, sondern Constantin einen von Instrumentalisierungen ge-
reinigten Ort in der 6ffentlichen Geschichtskultur zu erméglichen.

3. Die Constantinische Wende aus christlicher Motivation
und ihr ordnungspolitischer Rahmen

Franz Joseph Délger”, geboren am 18. Oktober 1879 im mainfrinkischen
Sulzbach studierte an der Universitit Wiirzburg Theologie bei Heinrich Joseph
Denzinger (1819-1883), Joseph Hergenrother (1824-1890), Sebastian Merkle
(1862-1945) u. a. Friih suchte er, vermutlich beeinflusst durch die Jesuitentheolo-
gen der Romischen Schule am Collegium Romanum? und durch Hartmann Gri-
sar S] (1845-1932)*, nicht so sehr in der Neuscholastik als vielmehr in der Pa-
trologie nach einem festen dogmatischen Fundament und tiber die Rezeption der
verstehenden historischen Methode einen Ausgleich zwischen Dogma und Wis-
senschaft, um den in den Geisteswissenschaften dominierenden wertrelativisti-
schen und destruierenden Historismus zu iiberwinden®. In Auseinandersetzung
mit Harnacks dogmenhistorischen Fragestellungen und seinem Paradigma von
der Hellenisierung des Christentums bearbeitete Délger in seiner 1905 erschie-
nen Dissertation das Sakrament der Firmung unter dogmatischen Aspekten. Ein
Forschungsaufenthalt in Rom 1904/05 machte ihn mit dem Griinder und Rektor
des Priesterkollegiums am Campo Santo Teutonico, Anton de Waal (1837-

? Vgl. zur Vita Dolgers E. Dassmann, Artikel: Dolger, F J., in: LThK, Bd.3 (*1995)
Sp. 304£; T. KLAUSER, Franz Joseph Délger 1879-1940. Sein Leben und sein Forschungspro-
gramm ,, Antike und Christentum® (= Jb. f. Antike und Christentum, Erg.-Bd. 7) (Miinster
1980).

? W. Kasper, Die Lehre von der Tradition in der Rémischen Schule (Freiburg/Br. 1962);
K. H. NeureLD S], Jesuitentheologie im 19. und 20. Jahrhundert, in: M. Stevernicu SJ/
G. Switek S] (Hgg.), Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gesellschaft Jesu (Freiburg/
Br. 1990) 425-443; pERs., Rémische Schule, in: Gregorianum 63 (1982) 677-699; F. ScHNA-
BEL, Deutsche Geschichte im 19. Jahrhundert, Bd. IV (Freiburg/Br. 1955) 2521, 265.

* Vgl. H. Grasar §], Selbstdarstellung, in: E. Stanct. (Hg.), Die Religionswissenschaft der
Gegenwart in Selbstdarstellungen, Bd. II1 (Leipzig 1927) 36-56; DERS., Ein Anlicgen der ka-
tholischen Geschichtskritik, in: Akten des 5. internationalen Kongresses katholischer Ge-
lehrter zu Miinchen (Miinchen 1901) 33-142; DERs., Rom beim Ausgang der antiken Welt
(Freiburg/Br. 1898); zu Constantin DERs., Besprechung von Jacob Burckhardt: Die Zeit Con-
stantins (Leipzig *1880) und von T. BRIEGER, Constantin der Grofie als Religionspolitiker, in:
Innsbrucker Zeitschrift fiir katholische Theologie VI (1882) 554-562; DERs., Die vorgeb-
lichen Beweise gegen die Christlichkeit Constantins des Grofien, in: ebd. 585-607; vgl. K1au-
SER (Anm. 92) 36; tendenzids und spekulativ C. WeBeR, Kirchengeschichte. Zensur und
Selbstzensur (Kéln 1984) 95-100; neuere Wiirdigung Grisars bei H. FeLp, Ignatius von
Loyola (Kéln, Weimar, Wien 2006) 307—309.

” G. ScHOLLGEN, Franz Joseph Délger und die Entstehung seines Forschungsprogramms,
in: JAC 36 (1993) 7-23.
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1917)%, und mit fihrenden Forschern der noch jungen Christlichen Archiologie,
wie Joseph Wilpert (1857-1944)%, damals Mitglied der Pontificia Commissione
di Archeologia sacra, ab 1926 Professor an dem von Papst Pius XI. 1925 gegriin-
deten Pontificio Istituto di Archeologia cristiana und Giovanni Battista de Rossi,
dem Begriinder des Faches (1822-1894) bekannt®. Er besuchte Kurse am Ar-
chiologischen Institut des Deutschen Reiches auf dem romischen Kapitol” und
sammelte archiologische Zeugnisse zu den frithchristlichen Sakramenten.

Seine Habilitationsschrift zum Taufexorzismus 1906 stand weniger unter dog-
men- als vielmehr unter innovativen kulturgeschichtlichen Fragestellungen, die
nicht ohne Widerspruch in seiner Fakultit blieben.

Die Einladung seines romischen Mentors de Waal auf einen Freiplatz am
Kollegium am Campo Santo nutzte Dolger, um eine vielfaltige Forschungsakti-
vitat im synergetischen Netzwerk des dortigen Kollegiums und der 1876 ge-
grindeten Gorres-Gesellschaft zur Pflege der Wissenschaft im katholischen
Deutschland zu entfalten'®. Resultate dieser Aktivititen sind seine 1910 erschie-
nenen Studien zum christlichen Fischsymbol und das erwihnte opus magnum
zur Constantinischen Wende 1913. Auf dem Extraordinariat fiir Vergleichende
Religionswissenschaft lehrte er an der Universitit Miinster 1913-1927 und be-
griindete seinen Ruf als Altertumswissenschaftler weit Gber die Grenzen der
Theologischen Fakultit hinaus, so dass er am renommierten Institut der War-
burg Stiftung im Winter 1923/24 einen Vortrag zum Thema ,Gladiatorenblut
und Martyrerblut® halten konnte. Nach einem Intermezzo als Nachfolger des
Kirchenhistorikers Joseph Wittig (1879-1940) in Breslau lehrte er 1929-1940 als
Ordinarius an der Universitat Bonn, wo er einen groflen Schulerkreis u.a. Karl
Baus, Bernhard Kouting (1910-1996), Theodor Klauser (1894-1984) um sich
versammelte. Bereits am Ende seiner Breslauer Lehrtatigkeit konnten die ersten
Hefte der von ihm begriindeten Vierteljahresschrift ,,Antike und Christentum*
erscheinen. Nicht nur ein betrichtliches Oeuvre von annihernd 200 Titel hin-
terlisst Ddlger. Uber seinen Tod hinaus wirkt er weiter in dem von ihm angesto-
flenen ,Reallexikon fiir Antike und Christentum“'® und sicherlich auch in dem
in seinem Geiste konzipierten ,,Jahrbuch fiir Antike und Christentum® ab 1958,
da seine Fragen nach der Inkulturation des Christentums in die hellenistisch-r6-
mische Kultur nicht so sehr im Sinne einer unilateralen Hellenisierung, sondern

% Vgl. E. GOLLER, Anton de Waal, in: Hochland 10 (1912/1913) 362-365.

7 Vgl. S. Hemp, Der christliche Archdologe Joseph Wilpert und das Rémische Institut der
Gorres-Gesellschaft, in: RQ 101 (2006) 4-49; R. SOrR1ES, Joseph Wilpert (1857-1944). Ein
Leben im Dienste der christlichen Archiologie (Wiirzburg 1998).

% Vgl. E. Garz (Hg.) Hundert Jahre Deutsches Priesterkolleg am Campo Santo Teutonico
1876-1976 (= 35. Suppl -Bd. RQ) (Rom 1977); DERS., Das Rémische Institut der Gorres-Ge-
sellschaft 1888-1988, in: RQ) 83 (1988) 3-18; S. HE[D Forscherleben im Dienst der Christ-
lichen Archiologie, in: Osservatore Romano. Wochenausgabe in deutscher Sprache, Nr. 24
vom 17.06.2005, 6; KLAUSER (Anm. 92) 34-37.

# Vel. G. MAURER, Preuflen am Tarpejischen Felsen (Regensburg 2005).

% Vel Hep (Anm. 97) 6.

o1 Vgl. E. DassmanN (Hg.), Das Reallexikon fiir Antike und Christentum und das E. J. Dél-
ger-Institut in Bonn (Stuttgart 1994).
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in dem interdependenter Kommunikationsvorginge zwischen paganer Kultur
und christlichem Glauben von ungebrochener geschichtswissenschaftlicher
und theologischer Aktualitat sind'®.

3.1. Die Forschungsdiskurse Franz Joseph Délgers und seiner Mitarbeiter

Dolger dachte an eine zweibindige Festschrift zum Goldenen Priesterjubili-
um fiir de Waal. Der Breslauer Kirchenhistoriker Franz Xaver Seppelt (1888
1956) versammelte im ersten Band Beitrige zur gesamten Kirchengeschichte!®;
er selbst gab in dem folgenden Band Artikel zum Constantin-Jahr 1913 heraus.
Dabei konzipierte er die Festschrift so, dass die religiésen Bewegungen in ihrem
Zentrum stehen sollten, in deren Kontext die Personlichkeit und das Handeln
Constantins zu sehen sei. Da er aber befiirchtete, die entsprechenden Experten
aus dem Kreis der ehemaligen Stipendiaten des Kollegiums am Campo Santo als
Mitarbeiter nicht finden zu kénnen, verfertigte er selbst vorsorglich einzelne
Beitrage zur Religionsgeschichte des 3. und 4. Jahrhunderts wie ,Konstantin
als Drachentéter am Kaiserpalast von Konstantinopel®, ,Konstantin und der
Sonnenkult der Spatantike®, ,Soldatengebet und Fahneneid im Zeitalter Kon-
stantins, ,Konstantin und das heidnische Mysterienwesen®, ,Lactantius und
das Kreuzelement auf den Schilden der Konstantinischen Armee® und ,Laba-
rum und Kreuz“'*. Délger gedachte seine auf Vorrat abgefassten Beitrige frist-
gerecht gesondert in der Reihe von E. Drerup, H. Grimme, Hans-Peter Kirsch
herausgegebenen ,Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums® zu ver-
offentlichen. Gleichwohl kam es nie zu einer Publikation dieser Beitrige'®.

Zu dem schliefflich 1913 de Waal gewidmeten Festband, der als XIX. Supple-
mentheft der von ihm 1887 gegriindeten Rémischen Quartalschrift erschien,
koordinierte Dolger die Beitriage der Mitarbeiter, die alle mit dem Campo Santo
in Verbindung standen, und verfasste den Schlussbeitrag zur Taufe Constantins
selbst. Als Herausgeber konnte er so das Potential unter der Synergie dieses
rémischen Forschungsinstitutes bestens nutzen. Er schaltete auf dem Titelbild
des Bandes ein Bild der 326 in Konstantinopel geprigten Miinze ein, welche die
Legende spes publica und das Labarum zeigt, das den Drachen durchbohrt. Als
Dedikant tritt in der Widmung das 1879 gegriindete Collegium cultorum marty-

12 Vgl. GRILLMEIER (Anm. 16); R. von HaeHLING (Hg.), Griechische Mythologie und frii-
hes Christentum (Darmstadt 2004); RAHNER (Anm. 16); neuerdings Papst Benedikt XVI.,
Glaube, Vernunft und Universitit. Erinnerungen und Reflexionen. Ansprache in der Univer-
sitdit Regensburg am 12.09.2006, in: Osservatore Romano, Wochenausgabe Nr. 38 vom
22.09.2006, 8f.

' E X. Seppert (Hg.), Kirchengeschichtliche Festgabe (Freiburg/Br. 1913); vgl. KLauser
(Anm. 92) 44.

1% DOLGER (Anm. 24) Vorwort VIL

1% Auskunft von Prof. Dr. Ernst Dassmann, E J. Délger-Institut, Bonn, vom 16. Februar
2004 und von Prof. Dr. Stefan Heid, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Rom, vom
22, Mirz 2005.
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rum auf, dem alle Stipendiaten des Campo Santo angehorten. Erster Magister
war de Rossi, sein erster Nachfolger de Waal.

Auf den ersten Blick erschienen die einzelnen Beitrage als disparates, durch
kein tibergreifendes Ordnungskonzept miteinander verbundenes Florilegium':
Den Auftakt macht der damalige Privatdozent an der Universitit Freiburg im
Breisgau Engelbert Krebs (1881-1950) mit seiner Untersuchung zu den ,,Reli-
gionen im Romerreich zu Beginn des vierten Jahrhunderts“. Zur Rechtsqualitat
und geschichtlichen Reichweite des Toleranzreskripts von Mailand 313 erfolgt
ein Beitrag von Joseph Wittig (1879-1949), der damals a.o. Professor an der
Universitit Breslau war. Alfons Miiller, Studienprifekt in Rottweil, beschiftigt
sich mit ,, Lactantius , De mortibus persecutorum* oder die Beurteilung der Chris-
tenverfolgungen im Lichte des Mailander Toleranzreskriptes vom Jahre 313“. Es
schliefen sich die Beitrige von Frane Buli¢ (1846-1934), Direktor des Archio-
logischen Museums in Split, ,,S. Felice Martire di Salona sotto Diocleziano® und
von P. Johannes Maria Pfittisch OSB, Rektor des Gymnasiums in Ettal, ,Die
Rede Konstantins an die Versammlung der Heiligen® an. Mit der ,,Frage nach
der Existenz von nicaanischen Synodalprotokollen® beschiftigt sich Alfred Wi-
kenhauser (1883-1960), Professor fir neutestamentliche Exegese in Wiirzburg
und Freiburg im Breisgau.

Auf den militdrgeschichtlichen Beitrag ,,Konstantin der Grofie als Feldherr®
von Generalleutnant Karl Ritter von Landmann, Miinchen, auf den nicht weiter
eingegangen werden soll, folgen archiologische Studien von Erich Becker
(1904-1994), Studieninspektor in Naumburg am Quets, ,,Protest gegen den Kai-
serkult und Verherrlichung des Sieges am Pons Milvius in der altchristlichen
Kunst der konstantinischen Zeit®, von Josef Leufkens ,Der Triumphbogen
Konstantins“, von Anton Baumstark (1872-1948), Professor u.a. fiir Verglei-
chende Liturgiewissenschaft, spiter Arabisch und Islamkunde, zuletzt in Miins-
ter, ,Konstantiniana aus syrischer Kunst und Liturgie“, von Johann Georg,
Herzog zu Sachsen (1869-1938) ,Konstantin der Grofle und die hl. Helena in
der Kunst des christlichen Orients®, von Fritz Witte, Konservator des Schniit-
gen-Museums Kéln, ,Die Kolossalstatue Konstantins des Grofien in der Vor-
halle von S. Giovanni in Laterano®, von Heinrich Swoboda (1861-1923), Pasto-
raltheologe an der Universitit Wien, zum ,Bronzemonogramm Christi aus
Aquileia®, von Joseph Wilpert, Campo Santo, Rom, ,,Die Malereien der Grab-
kammer des Trebius Justus aus dem Ende der konstantinischen Zeit“, zum sel-
ben Thema von Orazio Marucchi, Professor fiir Christliche Archiologie in Rom
1l singolare cubiculo di Trebio Giusto spiegato nelle sue pitture e nelle sue
iscrizioni come appartenente ad una setta cristiana eretica di derivazione egizia-
na“, von Johann Peter Kirsch (1861-1941), damals Professor fiir Patrologie und
Christliche Archiologie an der Universitat Fribourg, Schweiz, 1880-1890 Leiter
des 1888 gegriindeten Rémischen Institutes der Gérres-Gesellschaft und 1925

1 Vgl. K. Nowak, Der erste christliche Kaiser, in: MUHLENBERG (Anm. 42) 186-233, bes.
210-212: Das abschitzige Urteil zum Werk Délgers und seiner Mitarbeiter ist nicht gerecht-
fertigt.
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im Auftrag des Papstes Pius XI. Griinder des Pontificio Istituto di Archeologia
Cristiana, ,,Die romischen Titelkirchen zur Zeit Konstantins des Groflen®, von
Max Schwarz, Passau, ,Das Stilprinzip der altchristlichen Architektur®, von
Joseph Strzygowski (1862-1941), Professor fiir Kunstwissenschaft an der Uni-
versitit Wien, ,Die Bedeutung der Griindung Konstantinopels fiir die Entwick-
lung der christlichen Kunst“ und abschlieflend Délgers bereits erwihnte Unter-
suchung ,Die Taufe Konstantins und ihre Probleme®.
Die Einzelbeitrige zu den vielfiltigen Themen werden zusammengehalten
durch sechs ihnen zugrunde liegende Fragestellungen und Themenkomplexe:
1. Die religionsgeschichtlichen Bedingungen der Constantinischen Wende
2. Kreuzesvision und Labarum
3. Die Konversion Constantins
4. Die rechtshistorische Qualitit des Mailander Reskripts 313 im ordnungspoli-
tischen Handlungsrahmen: ius publicum'” und munus principis
5. Die Christianisierungspolitik Constantins
6. Die dsthetische Monumentalisierung der Constantinischen Wende

3.1.1. Die religionsgeschichtlichen Bedingungen der Constantinischen Wende

Engelbert Krebs, der auch mit Vortrigen im Rahmen der Constantin-Ge-
denkfeiern an die Offentlichkeit trat'®®, lisst die Frage nach der personlichen
Konversion Constantins in der Schwebe. Dieser habe nur den Sieg des Christen-
tums beschleunigt, weil es innerlich tiber die anderen Religionen turmhoch em-
porragte“'®”. Dabei fasst der Autor alle paganen Kulte als Religionen auf, die er
nach geographischen Herkunftsgebieten ordnet, und die in einem Konkurrenz-
verhiltnis zum Christentum gestanden hitten. Davon nimmt er den Synkretis-
mus ,in seiner niedersten und hochsten Form“"?, das Zauberwesen und den
Neuplatonismus aus. Auch dem Judentum misst er eine gesonderte Bedeutung
zu, indem er es nicht auf die Ebene der anderen Religionen des Orients stellen
mochte.

Seine Darstellung verfolgt das Ziel, die Ausgangsthese von der zum Sieg fiih-
renden Uberlegenheit des Christentums iiber die anderen Religionen zu belegen
Im 3. und 4. Jahrhundert siecht Krebs in Griechenland und der griechischen
Okumene die einheimischen und aus Thrakien und dem Orient eingedrungenen
Mysterien noch am Leben, obwohl Constantin gesetzlich Mysterienfeiern, die
Befragung von Orakeln und die Darbringung von Opfern verboten habe!'". Erst

w dig. 1,1,1,2.

105 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 24; Freiburger Bote Nr. 40 1vom 18.02.1913: In
seinem Vortrag vor der Unio Piana vom 14.02.1913 sah Krebs in Constantin ein Werkzeug
Gottes.

® E. Kress, Die Religionen im Rémerreich zu Beginn des vierten Jahrhunderts, in: DOLGER
(Anm. 24) 1-39, hier 2; vgl. DERS., Die missionsgeschichtliche Bedeutung Konstantins des
Groflen, in: ZMW 3 (1913) 177-186.

"% KreBs (Anm. 109) 3

" Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) IV, 25.
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im 5. Jahrhundert seien die paganen Kultstitten zerstort bzw. zu christlichen
Kirchen umgewandelt worden. Das Pantheon griechischer Gotter identifiziert
Krebs im Anschluss an Firmicus Maternus als nichts anderes als personifizierte
menschliche Laster. Daran dndere nichts, dass viele Gebildete nicht mehr an
diese Mythen glaubten, ,sondern sie rationalistisch (fassten) und mysterisch als
Darstellung des Waltens der vergottlichten Natur® 2.

Uber Thrakien, Phrygien und Kappadokien gleitet der Blick Krebs’ nach
Armenien und Persien. Der dort entstandene, dann von den Sassaniden verfolgte
Manichiismus erscheint Krebs als eine expansive, das Imperium Romanum be-
drohende Religion, die wie der Gnostizismus, die Antinomie von Licht und
Dunkelheit, Geist und Materie, Gut und Bose lehrte. Das Verbot dieser Religion
und die Verfolgung ihrer Anhinger durch Diocletian 297 bei gleichzeitiger Dul-
dung der Soldatenreligion'* des Mithraskultes erscheint dem Autor nur kon-
sequent.

Sein Focus konzentriert sich auf Syrien, Phonizien, Agypten, Karthago, Sizi-
lien, die keltischen Vélker und Germanen, auf Rom, dessen Kultur er im An-
schluss an Marcus Terentius Varro (116-27 v. Chr.) funktlonahst]sch als ,Staats-
religion“!"* bezeichnet. Angesichts des Eindringens fremder Kulte, von denen
einige im 3. Jahrhundert Staatskulte wurden wie der Kult um den Sol invictus
Auwrelians, diagnostiziert Krebs, wihrend der Herrschaft der Tetrarchie, den Tod
der romischen Gotter im populus Romanus. Gegentber der ,alten niichternen
Staatsreligion'® bescheinigt der Autor den orientalistischen Kulten Heilsver-
sprechungen und Reinigungsverheiflungen von Siinden und Elend. In fortschrei-
tender Amalgamierung der Kulte entwickelte sich so ein Henotheismus, ohne
dass Krebs diesen Terminus verwendet.

Besonderes Interesse verdient bei ihm der unter die Religionen subsumierte
Neuplatonismus wegen seines Einflusses auf die patristische Literatur. Trotz
seiner Steigerung ins ,,Hypertranszendentale“"'¢ bringt ihn der Autor in Verbin-
dung mit dem Hermetismus und der Zauberei. Krebs wiirdigt den erhabenen
Theismus des Judentums. Gleichwohl fiihrten die ,Verwerfung seines Heilan-
des“'” und die ,,blutigen Kriege, die daraus folgten“!*®, so Krebs, in der Halacha
zu einer kasuistischen Formalisierung seiner Religionsgesetze, ohne dass er
»noch innige Frommigkeit“!"” in der Haggada der Rabbinen in der Nach-Tem-
pel-Ara leugnen will.

Mit dem Ende der Haggada-Schule in Tiberias um 300 sieht Krebs auch das
endgiiltige Ende des gelehrten Talmud-Judentums in Palistina: ,,Die Kraft, eine

12 KrEBS (Anm. 109) 9.

113 KreBs (Anm. 109) 15.
14 KrEBs (Anm. 109) 27.
15 Kress (Anm. 109) 29.
16 KrEBs (Anm. 109) 30.
17 KrREBS (Anm. 109) 33.

18 KrEBs (Anm. 109) ibid.
19 Kress (Anm. 109) ibid.



Diskurse um die Constantinische Wende (313) in Wissenschaft und Offentlichkeit 235

Weltreligion zu werden, aber lag seit den Tagen Christi nicht mehr in ihm (im
Judentum, Anmerkung des Verfassers)“'?.

Im Gegensatz zum Judentum und den iibrigen Religionen trat das Christen-
tum ,,mit einem iiberlegenen Gottesbegriff, einer tiberlegenen Sittenlehre, einer
tiberlegenen Erlosungslehre“!? auf den Plan. Unter dieser Pramisse und dank
seiner rechtlich verfassten kirchlichen Organisation lag es fiir Krebs in der Logik
der Entwicklung, dass das Christentum mit dem Kanon seiner Offenbarungs-
schriften die Auseinandersetzung mit den paganen Kulten und Mysterien nur
gewinnen konnte. Ursachlich verantwortlich fir den Ausgang dieses Kampfes
war demnach die Tatsache, dass es den paganen Kulturen nicht gelmgen konnte,
den Monotheismus des Christentums in ihr Gotter-Pantheon zu integrieren.
Umgekehrt sieht der Autor in Auseinandersetzung mit Seeck'” eine Durch-
dringung der paganen Kulturen durch das christliche Ethos, das von person-
licher Wahrhaftigkeit, Liebe, Mannesmut, Tapferkeit, Aufopferung, Demut
und Keuschheit bis hin zum Martyrium geprigt ist. Dem Vorwurf Seecks, Theo-
dor Mommsens (1817-1903)'* und Arséne Dumonts (1849-1909)'* in der Tra-
dition Edward Gibbons (1737-1794)'%, das Christéntum habe zu wenig 6ffent-
liche und wirtschaftliche Tugenden gelehrt und praktiziert, setzt Krebs
kontroverstheologisch das christliche Postulat entgegen, den Nichsten durch
die Tat zu lieben (1. Joh. 3,13-18; 4,20) und das Leben fiir die Brider zu opfern
(ebd. 3,16). Nicht nur die christliche Sittenlehre, sondern auch die Soteriologie
gelten dem Autor als Novum in der Antike: ,Dieser sittliche Charakter des
Erlosungsleidens, dieser Sithnetod fir die Freunde als Beweis hochster Liebe
(Joh. 15,13) das ist etwas, was in den Todes- und Auferstehungserzihlungen
der Heiden schlechthin nichts Verwandtes hat.“'*

Da das Christentum jeden Synkretismus mit den paganen Mythologien ver-
mieden habe und sich nicht in einer Ethik erschopfte, konnte es obsiegen. Zu-
dem konnten die dogmatischen Kontroversen nach Krebs das Christentum nicht
spalten, da die Kirche mit threm Einheitszentrum in Rom dogmatisch und in-
stitutionell gefestigt war. So weist der Autor einerseits aus dogmatischen Griin-
den das liberale Verstandnis von Religion zuriick, das Christentum lasse sich auf
eine geschichtlich erfolgreiche Morallehre reduzieren, verankert aber anderseits
seine Frithgeschichte in der Geistesgeschichte des Neu-Platonismus, von dem
die Vitertheologie wesentliche Impulse rezipiert habe — nicht zuletzt deshalb zu
Recht, da sich das Christentum von Anfang an als in der Geschichte wirkende
Offenbarung Gottes versteht.

120 KrEBS (Anm. 109) 34.

2 KrEBs (Anm. 109) ibid.

2 SEECK, Bd. III (Anm. 21) 205 ff.; vgl. DERS., Die Bekehrung Konstantins (Anm. 21).

15 T. MoMMSEN, Abriss des romischen Staatsrechts (Leipzig 1893) 352-354.

1 A. Dumont, Depopulisation et civilisation (Paris 1890).

12 E. Gieon, The History of the Decline and Fall of the Roman Empire, 6 Bde. (London
1776-1788).

1% KREBS (Anm. 109) 37.
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Der Okzidentalismus Krebs” ist nicht zu tibersehen: Im Anschluss an Johan-
nes Geffcken (1803-1864)'* und Ernest Renan (1823-1892) mit seiner These von
der Orientalisierung des Imperium Romanum' und im Widerspruch zu dem an
der Universitit Wien lehrenden Kunstwissenschaftler Josef Strzygowski (1862
1941), der von der Uberlegenheit der reinrassigen'? Kultur des Orients ausgeht,
sicht der Autor im Sieg des Christentums die Uberlegenheit des christlichen

Okzidents mit seinem Rationalismus ,gegen die Uberwucherung durch orienta-
lische Mystik*!®.

3.1.2. Kreuzesvision und Labarum

Ein erheblicher Teil der wissenschaftlichen Diskussion fokussierte sich 1913
auf die Kreuzesvision Constantins, zu der Johannes B. Authauser, Universitit
Miinchen, ausgewihlte Quellentexte edierte, so u.a. Lactantius De mortibus
persecutorum c. 44, Eusebius von Caesarea Historia ecclesiastica IX, 9, und seine
Vita Constantini, I, 27-31 sowie die Vision an der Donau wihrend des Goten-
krieges aus dem Codex Vaticanus 2048, die Optasia, und die Inschrift am Con-
stantins-Bogen im Rom'™!.

Vor dem Hintergrund der Debatte um die Kreuzesvision Constantins'
nimmt Dolger auf der Generalversammlung der Gorres-Gesellschaft 1912 in
Freiburg im Breisgau in seinem Vortrag vom 9. Oktober ,Kreuz und Laba-
rum“'® Bezug auf Eusebius’ Beschreibung des Labarums im Kontext der reli-
gionsgeschichtlichen Lage 312/313, die er durch den weit verbreiteten Kult des
Sol inwictus und den dadurch favorisierten Henotheismus charakterisiert sieht.
In der Tatsache, dass das Christentum zum Sonnenkult in Widerspruch trat,
sicht der Autor die Bedingung dafiir, dass es die monotheistische Erfillung des
Henotheismus leisten konnte.

Ohne die Genese niher zu beschreiben, sieht er das von Eusebius beschriebene
Labarum durch Monumentaldarstellungen belegt. In der auferen Form tber-
nahm es Formelemente der Heeresstandarten; das Monogramm Christi ent-
stammte nicht paganen Kulten, sondern dem tiblichen Rho-Kiirzel. Gleichwohl
sei, folgt man der Beschreibung des Lactantius (stehendes Kreuz mit durchzoge-
nem Rho), eine Ahnlichkeit mit dem orientalischen Sonnensymbol nicht zu
tibersehen. Damit habe das Symbol in seiner Polyvalenz von Christen und Hei-
den gleichermaflen in Anspruch genommen werden kénnen, was jlingst von

127 J. GEFFCKEN, Aus der Werdezeit des Christentums (Leipzig *1909) 107-126.

128 RENAN (Anm. 69); vgl. DEMANDT (Anm. 69) 260.

22 1. STRZYGOWSKI, Die Bedeutung der Grindung Konstantinopels fir die Entwicklung der
christlichen Kunst, in: DOLGER (Anm. 24) 363376, hier 369.

B0 KreBs (Anm. 109) 38.

1 1. B. AurHAUSER, Konstantins Kreuzesvision in ausgewahlten Texten (Bonn 1912).

132 Vel. H. ScHRORS, Konstantin des Groflen Kreuzeserscheinung (Bonn 1913) 1-5.

13 Zu E J. Dolger, Kreuz und Labarum vgl. Jahresberichte der Gorres-Gesellschaft zur Pfle-
ge der Wissenschaft im katholischen Deutschland fiir das Jahr 1912 (Kéln 1913) 25f.
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Martin Wallraf gezeigt wurde". Délger folgt in seiner Interpretation Ephraim
dem Syrer (ca. 306-373), der nur das Kreuz und das Rho auf dem Labarum sah:
Durch Isopsephie deutete Ephraim das Rho als die Zahl 100, das dem Wort
pontera (Hilfe) entspriche. Das Labarum-Symbol bedeutete demnach: Im
Kreuz ist meine Hilfe. Fiir die Heiden dagegen sei die Botschaft des Symbols,
das auch als Offenbarung eines kaiserlichen Traumes gedeutet werden konnte,
gewesen: Sol ist unsere Hilfe.

Fiir die Christen, so Délger, erwuchs aus diesem Symbol die adoratio crucis.
Gegen Ende der Regierungszeit Constantins sei das Kreuz immer mehr in den
Vordergrund geriickt, so z. B. auf den Aquileia-Miinzen, auf denen zwischen den
Feldzeichen nicht mehr die Standarte, sondern das Kreuz-Symbol abgebildet
war. Mit dem Sieg Constantins iiber Licinius 324 musste der Kult des Sol invictus
der neuen Sonne Christi weichen. In der Logik dieser Entwicklung liegt es fiir
Délger, dass das von Constantin eingefiihrte Sonntagsgebet des Heeres an den
summus Deus von Heiden und Christen gleichermaflen gesprochen werden
konnte und dass mit der Verlegung des Weihnachtsfestes auf den Geburtstag
des Sol am 25. Dezember der Ubergang vom Henotheismus zum christlichen
Monotheismus abgeschlossen war, — eine Deutung, die Hugo Rahner S 1945
durch seine die Synkretismushypothese zuriickweisende Inkarnationstheologie
noch vertiefen sollte™. Der Miinchner Kirchenhistoriker Alois Knépfler (1847
1921) wiederholte in der anschliefenden Diskussion seine These von einer realen
Erscheinung, die Constantin gehabt hitte. Die Constantin-Statue mit dem
Kreuz-Symbol in Rom fiihrte er als Beleg seiner Behauptung an. In der Replik
schloss Délger nicht aus, dass dem Traum in der Antike Realititsgehalt bei-
gemessen wurde.

Délger trat weniger durch eigene Untersuchungen zur Kreuzesvision Con-
stantins hervor als durch Rezensionen zu entsprechender Darstellung, so zur
Studie des Bonner Kirchenhistorikers Heinrich Schrors (1852-1928) zu dieser
Thematik'”. Bei dem anonymen Panegyriker von 313 und bei der Inschrift auf
dem Constantin-Bogen von 315 sicht Schrérs eine Ermutigung zum Kampf und
eine Zusicherung des Sieges durch die ,Erscheinung eines in unbestimmtem
Monotheismus gedachten Gottes“"**, Bei Lactantius™® sieht Schrérs ein iiber
die blofle Ermutigung hinausgehendes Eingreifen Gottes, der den Kaiser im
Traum mahnte, das caeleste signum Dei an den Schilden zu befestigen und im
Vertrauen auf dieses Zeichen den Sieg zu erkimpfen. Im Unterschied zu Knopf-
ler nimmt Schrérs an, das Zeugnis des Lactantius sei nicht am Hofe des Kaisers
314, sondern in Nikomedia entstanden. Dariiber hinaus unterstellt er dem Text

* M. WaLLraFF, Christus Verus Sol. Sonnenberehrung und Christentum in der Spitantike
(= JAC Erg.-Bd. 32) (Miinster 2001) 127-131.

" H. Ranngr S], Griechische Mythen in christlicher Deutung (Freiburg/Br. 1992) bes. 121—
140; vgl. Anm. 16 zu den weiteren Untersuchungen Hugo Rahners.

¢ A. KNOPFLER, Konstantins Kreuzesvision, in: HPBI 141 (1908) 183—199.

7 ScHRORS (Anm. 132).

1% ScHRORS (Anm: 132) 13.

¥? Lactantius, De mortibus persecutorum, 44,
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eine deutliche Tendenz. Schrérs disqualifiziert ihn aber nicht als blofle Erfin-
dung, sondern lisst ihn aus volkstiimlichen christlichen Interpretationen hervor-
gehen, die ihrerseits eine pagane Optik ,von einer den Sieg verheiflenden gott-
lichen Erscheinung®'® transfigurierten. Im christlichen Kontext bedurfte es der
Visualisierung durch das Christusmonogramm, damit die Verheiflung greifbar
und wirksam werden konnte.

Mehr Glauben schenkt Schrérs Eusebius: In seiner Historia ecclesiastica von
324/25" berichtete er weder von einer Erscheinung, noch von einer Aufforde-
rung Gottes, noch einem Sieg versprechenden Mittel, sondern nur vom Bittgebet
des Kaisers, Gott moge ihm in der Schlacht helfen. Dagegen erzihlte Eusebius in
seiner Vita Constantini'? von 337, dass Constantin am hellen Mittag tiber der
Sonne ein leuchtendes Kreuz mit der Schrift tovtm vixa gesehen habe. Christus
sei in der darauffolgenden Nacht dem Kaiser erschienen und habe ihn aufgefor-
dert, unter diesem Sieg verheiflenden Zeichen als Schutzmittel in die Schlacht zu
ziehen. Diese Vision setzt Schrors in die Zeit an, als Constantin noch in Gallien
den Krieg gegen Maxentius vorbereitet hatte. Da diese Vision unter dem Kaiser
und seinen Vertrauten, darunter Eusebius, als Geheimnis gehiitet wurde, konnte
Lactantius nichts davon wissen.

Da fiir Schrors die Zeugnisse des Rufinus, Sokrates und Sozomenus als zuver-
lissige Quellen ausscheiden, bleibt fiir ihn nur das Zeugnis des Eusebius'*. Die
Vision des Kaisers schitzt Schrérs auf dieser Quellenbasis als Selbsttiuschung
ein, ohne dass er die Glaubwiirdigkeit Eusebius’ und Constantins in Zweifel
zieht: ,Ist es glaublich, dass Christus erschien und den Gebrauch des Kreuzes
als Art eines Zaubermittels anordnete?“'* In einer natiirlichen Sonnenerschei-
nung, — einem Halo —, habe Constantin, noch im Heidentum verwurzelt, sich
eingebildet, ein apotropeisches Schutzmittel zu sehen. Délger vermag in seiner
Kritik an Schrérs Darstellung keinen Widerspruch zwischen Eusebius und
Lactantius zu erkennen'®, vielmehr verweist er wiederum darauf, dass das Kreuz
zugleich als Sonnensymbol galt, das noch nach 313 auf constantinischen Miinzen
und vor 324 als Christusmonogramm am Helm des Kaisers erschien'*. Dolger
wendet sich vor allem gegen die These Schrors’, der Kaiser habe die Kreuzesvi-
sion geheim gehalten. Somit gelingt es ihm, Schrérs eine ahistorische Methode
nachzuweisen, die von der grundsitzlichen Inkompatibilitit von christlichem
Glauben und Vision ausgeht.

140 ScHRORS (Anm. 132) 18.

141 Eusebius, Historia ecclesiastica (Anm. 26) IX, 19.

2 Eusebius, Vita Constantini I (Anm. 26) 28-29.

143 ScHRORS (Anm. 132) 44f.

14 ScHRORS (Anm. 132) 63.

145 E ]. D6LGER, Konstantin der Grofle nach neueren Forschungen 1, in: ThRv 12 (1914)
Sp. 354-359, bes. Sp. 356 f.; E. WiLLEMms, Der 28. Oktober — cin Gedenktag des Christentums,
in: Pastor Bonus 25 (1912/13) 3—28; DERs., Konstantins des Grofien Kreuzeserscheinung, in:
Pastor Bonus 26 (1913/14) 201-207.

46 DOLGER (Anm. 133); W. ScHNYDER, Die Anerkennung der christlichen Kirche von Seiten
des rémischen Staates unter Konstantin dem Groflen (Luzern 1913) 121f.
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Joseph Wilperts Vortrag zu Kreuzesvision und Labarum vor der Generalver-
sammlung der Gérres-Gesellschaft in Aschaffenburg 1913 divergiert mit der
Interpretation der Kreuzesvision durch Schrors deutlich. Aber auch von einer
polyvalenten Bedeutung des Christusmonogramms, wie sie Délger sicht, will
Wilpert nichts wissen. Fiir ihn beinhaltet es bereits 312 eindeutig das spezifisch
christliche Kreuzessymbol, das im Auftrag Christi, laut Eusebius', auf dem
Labarum befestigt wurde. Fiir die Eindeutigkeit spriche, dass das Christus-Mo-
nogramm bereits im 2. Jahrhundert in der rémisch-christlichen Gemeinde Lin
Ubung“™ gewesen, spiter auf Miinzen geprigt und in Sarkophaginschriften
hiufig benutzt worden sei.

Da Wilpert im Traumgesicht Constantins theologisch den geoffenbarten Wil-
len Christi sieht, den der Kaiser unmittelbar in Form des Christus-Mono-
gramms am Labarum, der Constantin-Statue und der Miinzprigungen umsetzte
und somit seine geradezu paulinische Konversion zum Christentum bezeugte,
muss Wilpert nicht, wie Schrérs, zur Konstruktion einer Selbsttauschung Con-
stantins im Zusammenhang mit dem Naturphinomen des Halos schreiten. Das
ikonografische Weiterwirken des Christusmonogramms untersucht Heinrich
Swoboda, indem er das Bronzemonogramm Christi aus Aquileia mit dem Laba-
rum Constantins in Zusammenhang bringt!®.

Bei der Rekonstruktion des Labarums aufgrund des Eusebius-Textes™! setzt
sich Wilpert, der von Kaiser Wilhelm II. dazu anlisslich des 16. Zentenariums
der Schlacht an der Milvischen Briicke 312 bzw. des Toleranzediktes von Mai-
land 313 beauftragt wurde'®, mit einem analogen Versuch des Conte Vincenzo
Macchi, Vizeprisident des von P. Pius X. ernannten Consiglio Superiore zur
Vorbereitung und Durchfiihrung der Gedenkfeiern 1912/13', angeregt von
P. Felice Grossi Gondi S]'*, auseinander: Im Unterschied zu der von Macchi
geleiteten Kommission, die das Labarum von 312 rekonstruierte und es Papst
Pius X. schenkte', orientierte sich Wilpert am Parade-Labarum, wie es auf
einer 327/328 in Konstantinopel geprigten Miinze bezeugt ist, und das Eusebius

47 J. WiLpERT, Vision und Labarum Konstantin d. Gr. im Lichte der Geschichte und Archio-
logie. Fiinf Vortrige von der Generalversammlung zu Aschaffenburg, 3. Vereinsschrift der
Gorres-Gesellschaft fiir 1913 (K6ln 1913) 5-17.

“8 Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) I, 29.

¥ WILPERT (Anm. 147) 12.

"% H. SwoBoDpa, Bronzemonogramm Christi aus Aquileia, in: DGLGER (Anm. 24) 269-275.
! Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) I, 31,

* Vgl. . KrtGer, Wilhelms I1. Sakralititsverstindnis im Spiegel seiner Kirchenbauten, in:
S. SamErski (Hg.), Wilhelm II. und die Religion (Berlin 2001) 235-264, bes. 256.

1 Vel. Kap. 4.2.1.

* Vgl. E. Grosst Gonor 8], Il Labaro di Costantino ricostruito per il $. M. O. Costantinia-
no di S. Giorgio. Relazione della Commissione S. A. R. il Conte di Caserta, gran maestro
dell’ordine (Roma 1914).

** Vgl. Osservatore Romano Nr. 352 vom 23.11.1913, 3; vgl. ASV: Segr. Stato, anno 1914,
rubr. 48, fasc. 14, Schreiben Macchis an Ricardo Saur de Samper vom 03.10.1914: Die Repro-
duktion wurde in der neuen Basilica S. Croce Via Flaminia aufgestellt (vgl. Kap. 4.1.2 und
42.1.1).
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gesehen hatte. Wilpert setzt das Bild des Kaisers und seiner drei S6hne unter das
Fahnentuch an den Lanzenschaft'**. Welcher Rekonstruktionsversuch nach wel-
cher Vorlage des Labarums auch immer am adaquatesten war — das Symbol des
Christusmonogramms auf dem Labarum sollte im Rahmen der Erinnerungs-
feiern 1912-1913 ein erstarktes Selbstbewusstsein des Katholizismus nach aufien
und eine Selbstvergewisserung nach innen darstellen.

3.1.3. Die Konversion Constantins des Grofien

Auf den ersten Blick scheint es, als ob Délger einmal mehr die Silvester-Le-
gende falsifizieren wollte. Tatsichlich enthilt seine Analyse Aufschliisse tiber die
Taufmotive des Kaisers. Unter Zuriickweisung der Interpretationsperspektive
Burckhardts leitet der Autor ein neues, fiir die Zukunft richtungsweisendes
Deutungsparadigma ein. Ausgehend von eingangs gemachten Fragestellungen
kann gepriift werden, ob er dariiber hinaus zu religionsgeschichtlichen Erkennt-
nissen iiber die Entstehungs- und Wirkungsgeschichte der Silvester-Legende
kommt und sie eventuell im Kontext des kulturellen Gedachtnisses der latei-
nisch-griechischen Kultur des spitantiken Imperium Romanum deutet.

Dolger'™ beschreibt im 1. Kapitel die Legende von der Silvester-Taufe Con-
stantins ausgehend vom Breviarium Romanum Papst Pius V. 1568 iiber die In-
schrift Constantius II. auf dem vom Circus Maximus zum Lateranspalast von
Papst Sixtus V. 1588 transferierten Obelisken. Er beschreibt die historische
Quellenkritik an der Silvester-Legende nach Nikolaus von Kues, Aeneas Sylvius
de Piccolomini, dem spiteren Papst Pius II. (1458-1464) ebenso wie die Kritik
an dieser Kritik durch Caesar Baronius (gest. 1607) 1592, bei Henri de Valois
(Valesius) mit seiner These von der Taufe Constantins in Nikomedia, des Kai-
serlichen Hofbibliothekars Peter Lambecks 1671 in Wien, Daniel Papebroech SJ
(1628-1714) in den Acta Sanctorum der Bollandisten®® und des Franziskaner-
paters Antonius Pagi (gest. 1696). Nachdem E. Schelstate 1692 unter Bezug auf
den Liber Pontificalis die Silvester-Taufe wieder verteidigte, verband Fr. Bian-
chini (gest. 1729) die These von der Silvester-Taufe mit der These von der Taufe
in Nikomedia, die er fiir die Firmung Constantins hielt'. Zunichst untersucht
Dolger die Quellenbefunde im griechischen Osten und im lateinischen Westen
zwischen 337, dem Tode Constantins, und ca. 450. Der Autor besteht auf der
historischen Glaubwiirdigkeit der von Eusebius von Caesarea 337 uiberlieferten
Taufe Constantins kurz vor seinem Tode in Achyron bei Nikomedia'®. Der

5 F J. DOLGER, Konstantin d. Gr. nach neueren Forschungen II, in: ThRv 13/14 (1914)
Sp. 3851L.

157 F. J. DOLGER, Die Taufe Konstantins und ihre Probleme, in: DSLGER (Anm. 24) 377-497.
5 D), PapEBROECH, Controversia de baptismo Constantini discussa, in: AASS Mai, Tom V
(1685) 14-17.

5 Vel. DOLGER (Anm. 24) 377-380.

10 Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) IV, 61,1; IV 62,2; V, 63. Délger zitiert nach der
Ausgabe von J. A. Heiker, GCS Eusebius I, 142 1.
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kontriren These des Oratorianers Philipin de Riviere!® bescheinigt er zwar viel
an Rhetorik, aber keine professionelle historische Methodenkenntnis: De Rivié-
re datiert die Armenische Geschichte des Moses von Chorene in die Mitte des
5. Jahrhunderts, also in die Zeit des Sokrates und Sozomenos, wihrend sie Dél-
ger in das 8. oder 9. Jahrhundert datiert und damit den methodischen Fehler de
Rivieres aufdeckt.

Ebenso wenig vermag Délger in dem Bericht eine arianische Tendenz zu
sehen. Die Kirchenhistoriker Sokrates, Sozomenos und Theodoret rezipierten
im 5. Jahrhundert den Bericht des Eusebius, nur Theodoret erginzte, Constantin
habe in seinem Testament gegen den Willen des anwesenden Eusebius von Ni-
komedia beschlossen, Athanasius nach Alexandria zuriickkehren zu lassen.
Demnach, so schliefit Délger, habe Eusebius als Ortsbischof von Nikomedia
dem Kaiser die Taufe gespendet. Das ausdriickliche Zeugnis des Hieronymus
bestitige dies nur. Als weitere Beweise fiir die Constantin-Taufe in Nikomedia
fihre Dolger die Akten der Soldaten Bonosus und Maximilianus an, die unter
Julian Apostata vor Julianus Comes das Martyrium erlitten. Fiir die Tradition
des Abendlandes bezieht sich der Autor auf die Bischofe des Westens auf der
Synode von Rimini 359 mit ihrem Brief an Kaiser Constantius IL., in welchem
die Orthodoxie des Vaters gegen die Hiresie des Sohnes ausgespielt wurde, und
auf Hieronymus mit seiner Bearbeitung der Chronik des Eusebius 380-381.
Délger bestreitet wiederholt zu dieser Zeit eine andere Tradition in Rom, ,sonst
hitte Hieronymus, der als lernbegieriger Jiingling in Rom weilte und dort auch
die Taufe empfing, wohl auch davon gewusst, zumal ein Ereignis von solcher
Bedeutung fir die Entwicklung des Christentums um 362 (mutmafliche Zeit
der Taufe des Hieronymus) in lebendiger Erinnerung sein musste®!¢2.

Hieronymus wollte in der Taufe Constantins durch Eusebius von Nikomedia
eine Tendenz des Kaisers zum Arianismus sehen. Auch im Hinblick auf die Rede
an die Versammlung der Heiligen, — die Zuordnung zu Constantin scheint D&l-
ger nicht einwandfrei gesichert zu sein'® —, will der Autor nicht ein theologisch
reflektiertes Dokument im Sinne der subordinatianisch-arianischen Christolo-
gie verstanden wissen. Délger bescheinigt Constantin nach dem Konzil von
Nicaea ,unter dem Einfluss der in der Mehrzahl stehenden orthodoxen Par-
te1”'* zunichst eine dogmatisch konsistentere Haltung, die allerdings im Hin-
blick auf seine politische Zielprioritat, ,den Frieden im Reiche zu erhalten®'®,
immer wieder Schwankungen auf der politisch-pragmatischen Ebene, so z.B.
gegeniiber Athanasius und Arius, zeigte. Wenn auch die Arianer die Taufe Con-
stantins durch einen ihrer Protagonisten fiir sich in Anspruch nehmen konnten,
so sagt dies nach Délger nichts iiber das Glaubensbekenntnis des Kaisers aus.

" P. pe Rivikre, Constantin le Grand. Son baptéme et sa vie chrétienne (Paris 0.]. 1907).
2 DOLGER (Anm. 24) 391.

"> DOLGER (Anm. 24) 392; vgl. J. M. PritTiscu OSB, Die Rede Konstantins an die Ver-
sammlung der Heiligen, in: ebda. (Anm. 24) 96-121.

' DOLGER (Anm. 24) 392.

5 DOLGER (Anm. 24) 392-393.
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Das Taufsymbol als solches war gegeniiber den beiden christologischen Rich-
tungen indifferent. Délger fiihrt die Rede des Ambrosius zum Lobe Theodosius
des Groflen vom 25. Februar 395 in Anwesenheit des Kaisers Honorius in Mai-
land als Niederschlag der romischen Tradition an, die um 400 von der Taufe
Constantins auf dem Sterbelager ausging und mit der griechischen Tradition
um 450 identisch war. Im 2. Kapitel beschiftigt sich Délger mit der Entstehung
der Legende von der Silvester-Taufe. Das Hauptmotiv bei der Entstehung dieser
Legende sieht er darin, Constantin von dem Verdacht zu befreien, ein Haretiker
habe ihn getauft. Johannes Malalas von Antiochien (gest. nach 565) soll als erster
Silvester als Taufer des Kaisers benannt haben. Der Liber Pontificalis in der
Fassung des Catalogus Felicianus berichtete um 530, Constantin sei in Rom
von Papst Silvester getauft und damit vom Aussatz geheilt worden: ,Hic (sc.
Silvester) exilio fuit in montem Seracten, persecutione Constantini concussus, et
postmodum rediens cum gloria baptizavit Constantino Augusto quem curavit
Dominus per baptismo a lepra“*. Den Text lisst Dolger einer Vita S. Silvestri
entstammen, wobei er den Inhalt des griechischen Textes von E Combefis zur
Silvester-Taufe von 1660'% referiert. Erst Ulrich Instinsky hat 1955 auf die Rolle
Silvesters in der Verfolgung als confessor hingewiesen, die ihn so zum Taufer
Constantins werden lie8**. Nach den Bedenken Ernst von Dobschiitz” gegen
die Echtheit des Decretum Gelasianum de recipiendis et non recipiendis libris'”,
das 496 angeblich unter Papst Gelasius von einer romischen Synode aufgestellt
wurde und die Actus Silvestri erwihnt, nimmt Délger an, dass es nicht vor dem
6. Jahrhundert entstanden sein kann. Nach der Erérterung weiterer Texte zur
Silvester-Taufe, so der Homilie des Jakob von Sarfig (452-521)'° und der Ab-
garsage nach dem Liber Pontificalis'™, die nach Louis Duchesne (1843-1922) den
Hintergrund der Silvester-Legende gegeben hitte, verweist Délger auf Lactan-
tius> De mortibus persecutorum'. Hier sei die Heilungs- und Bekehrungs-
geschichte des Kaisers Galerius in die Silvester-Vita eingeflossen: So erklirte
Galerius am 30. April 311 nicht nur das Christentum zur religio licita, sondern
bekannte sich zu Gott, so dass im Westen die Hauptmotive — Strafe fir die
Christenverfolgung durch den Aussatz und Heilung durch die Taufe - in der
Silvester-Legende ebenfalls vorzufinden seien. Die Vorstellung von der heilen-
den Wirkung der Taufe im Hinblick auf physische Leiden datiert Dolger vor 400.

% 1P, Bd. I (Paris 1886); bei Gestorum Pontificum Romanorum, Bd. T, 1 (Berlin 1898) 47.
167 F. Comggis, Illustrium Christi martyrum lecti triumphi (Parisiis 1660) 258-336.

168 1J. INSTINSKY, Bischofsstuhl und Kaiserthron (Miinchen 1955) 991.

1 B, yon DosscHiTz, Das Decretum Gelasianum de libris recipiendis in kritischem Text
neu herausgegeben und neu untersucht, TU IIL Reihe, Bd. 8, H. 4 (Leipzig 1912) 91, 42£.
i Vgl. A. L. jr. FrRoTHINGHAM, L'omelia di Sarug sul battesimo di Costantino imperatore
pubblicata, tradotta ¢ annotata. Atti della R. Accademia dei Lincei, Anno 280, 1882/1883,
serie terza: Memorie della classe di scienze morali, storiche e filologiche, Bd. VIII (Rom 1883)
167-242.

171 LP Bd. I, CXVIII £.

72 Lactantius (Anm. 139) c. 33 u. 34; vgl. Euseeius, Historia ecclesiastica (Anm. 26) VIIL 16
u. VIIIL, 17.
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In der lateinischen Silvester-Vita des Mombritius'” und in der syrischen Kirche
wurde auf die Bekehrung und Heilung des Apostels Paulus Bezug genommen.

Vor allem sicht Dolger in der Gegeniiberstellung von filius Dei und filins
hominis in den Actus Silvestri sich die christologischen Kontroversen zwischen
Nestorianismus, Monophysitismus und Orthodoxie des 4. Okumenischen Kon-
zils von Chalcedon 451 widerspiegeln. Die Formel von Chalcedon: den verbun-
denen Dualismus, nach dem Géttliches und Menschliches in der Person Jesu
Christi, in Religion, Politik und christlicher Kultur unvermischt aber auch un-
getrennt ihre Eigenwertigkeit in Verbindung miteinander bewahren, fithrt Dél-
ger auf die Kooperation von Papst Leo L. (440-460) und Kaiser Marcian (450—
457) zur Uberwindung des Monophysitismus zuriick'”*. Die in der epistola dog-
matica an den Patriarchen Flavian von Konstantinopel vom 13. Juni 449 gefasste
Formel: impassibilis Deus non dedignatus est homo esse passibilis et immortalis
mortis legibus subiacere', sieht Délger in modifizierter Form in den Gleich-
nissen der Silvester-Legende: Demnach enthielt die Kontroverse zwischen Papst
Silvester und einigen Juden im Subtext die christologischen Debatten. Entschei-
dend fiir Délger bleibt nicht nur die Datierung der Actus Silvestri auf die Mitte
des 5. Jahrhunderts, sondern die Erkenntnis, dass in ihnen das dezidierte Pri-
matsverstindnis Papst Leos des Grofien in den dogmatischen Fragen der Chris-
tologie auf der Basis der Formel von Chalcedon zum Ausdruck kam'”. Im
Gefolge dieser Erkenntnis Dolgers konnte Ewig 1956 biindig feststellen: Die
Actus Silvestri lielen damit ,,dem von den Pipsten religits begriindeten Primat
die reichsrechtliche Sanktion durch den Kaiser zuteil werden®!”’.

Diese Einsicht stiitzt Délger im 3. Kapitel auf seine Untersuchung des Baptis-
terium Constantini von S. Giovanni in Fonte an der Basilica Constantiniana am
Lateran, das unter Papst Sixtus III. (432-440) in Erinnerung an Constantin reno-
viert und ausgebaut wurde. Der Liber Pontificalis in seiner ersten Ausgabe von
530 bezeichnete diesen Raum als Ort der Taufe Constantins'”*. Vom 8. Jahrhun-
dert an wurde dieses Baptisterium im kollektiven Gedichtnis als sichtbarer Be-
weis der Silvester-Taufe in Rom aufgefiihrt. Dagegen widersprach die Legende
von der inventio crucis durch die Mutter Constantins, Helena, den Actus Silvestri
im Bericht tiber die Taufe des Kaisers. Nach der Kreuzesauffindungslegende
wurde Constantin von Bischof Eusebius von Nikomedia getauft, der nach der
Untersuchung Délgers zunichst mit dem Papst Eusebius (gest. 308) verwech-
selt, - ,Irrtum und Tendenz kénnen in gleicher Weise daran beteiligt gewesen
sein“'”?, — dann aber durch Silvester ersetzt wurde.

In beiden Fillen, im Falle der Actus Silvestri wie in dem der inventio crucis
gelingt Dolger nicht nur die Falsifizierung der Silvester-Legende, sondern auch

1”3 Mowmsrrtius 11 513, 2 ff.

7 DOLGER (Anm. 24) 414.

% Zitiert nach DOLGER (Anm. 24) 414,

176 DOLGER (Anm. 24) 416.

77 Ewic (Anm. 4) 15.

78 LP Bd. I, 78; auch MGH (Anm. 166) Bd. I, 1, 54.
7 DOLGER (Anm. 24) 421.



244 Heinz Sproll

der Nachweis, wie die Legende im kollektiven und kulturellen Gedachtnis Roms
entstand, weiterwirkte und im Kontext der dogmengeschichtlichen Entwick-
lung die Aufgabe tibernahm, das Primatsverstindnis der Pipste des 5. Jahrhun-
derts geschichtlich zu legitimieren und in der Erinnerungskultur zu institutio-
nalisieren'®.

Im 4. Kapitel legt Dolger im Widerspruch zu Burckhardt die Motive Con-
stantins fiir seine Entscheidung zur Verschiebung seiner Taufe dar. Der Autor
nimmt Bezug auf die entsprechende Textstelle von Eusebius’ Vita Constantini™'
und die bei der Taufe eingegangene Verpflichtung eines Lebens ohne Siinde.
Ebenfalls thematisiert er die Novatianische Siindenlehre, die im Falle der Tod-
siinde den Ausschluss aus der kirchlichen Gemeinschaft vorsah. Aber auch die
gangige kirchliche Praxis kannte die Exkommunikation bzw. schwere Buflen fiir
Siinden, die nach der Taufe begangen wurden. Délger lehnt daher nicht nur jede
Annahme eines politischen Kalkiils Constantins bei seiner Entscheidung, die
Taufe zu verschieben, ab, sondern lisst nur das religiose, novatianisch gefirbte
Motiv gelten: ,Es war nicht ein ,Rest politischer Angstlichkeit* (Theodor
Keim'®?) im Sinne der Furcht, dem Heidentum zu nahe zu treten, welche den
Kaiser zum Verschieben seiner Taufe veranlafite, sondern das Streben einer un-
bedingten religiésen Sicherstellung.“'®

Im 5. Kapitel legt Dolger eine Reihe von epigrafischen und literarischen Quel-
len zur Taufverschiebung im 3. Jahrhundert vor. Unter Hinweis auf die Kaiser
Constantius, Constans und Valens zeigt er, dass ein Christsein vor der Taufe
praktiziert wurde. Basilius, Gregor von Nazianz, Chrysostomus, Rufinus, Am-
brosius, Paulinus und Hieronymus empfingen die Taufe und Priesterweihe bald
nacheinander. In der Mitte des 4. Jahrhunderts kimpften gerade Spatgetaufte wie
Basilius, Gregor von Nazianz, Gregor von Nyssa, Chrysostomus und Ambro-
sius gegen die Taufverschiebung. Ende des 4. Jahrhunderts wurde am Kaiserhof
die Kindertaufe zur normalen Praxis.

Déolger untersucht im 6. Kapitel die Situation Constantins als ungetaufter
Christ. Er betont, dass Konstantin sich lingst vor seiner Taufe als Christ fihlte
und auch als solcher angesehen werden wollte'®. Constantin hatte, so der Autor,
der Gruppe der Horer'® angehort, die dem Lehrgottesdienst beiwohnen durf-
ten. Sie verlieflen den Gottesdienst vor dem Gebet, das iiber die Katechumenen
gesprochen wurde und vor der Eucharistiefeier. Daher folgt Délger seiner
Hauptquelle, Eusebius, wenn er feststellt, Constantin sei von der Konzilsver-

® Ve, neuerdings M. AMeRISE, Il battesimo di Costantino il Grande. Storia di una scomoda
ereditd (= Hermes Einzelschriften 95) (Stuttgart 2005).

¥ Fusebius, Vita Constantini (Anm. 26) IV, 62,3; vgl. E. . DOLGER, Sphragis. Eine altchrist-
liche Taufbezeichnung in ihren Beziehungen zur profanen und religiosen Kultur des Alter-
tums (Paderborn 1911) bes. 126-140.

2 T KrrM, Der Ubertritt Konstantins des Groflen zum Christentum (Ziirich 1862) 68.

# DOLGER (Anm. 24) 428.

# DOLGER (Anm. 24) 437.

18 Vgl. ScHwaRTZ (Anm. 23) 681.
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sammlung von Nicaea als Christ freudig akzeptiert worden'®. Der Autor weist,
sich auf Lactantius zu verschiedenen gradus des Christentums beziehend ¥, der
heutigen Forschung den Weg'**,

Das 7. Kapitel Délgers beschiftigt sich mit diversen Taufriten. Bei Constantin
nimmt der Autor eine klinische Taufe an, da sie auf dem Krankenbett in der Villa
Achyron bei Nikomedia erfolgt sei. Die Taufe wurde so nicht durch Immersion
(Untertauchen), sondern durch Infusion (UbergieRen) praktiziert. Da nach Aus-
weis der Quellen die Infusionstaufe mit der Immersionstaufe nicht gleichwertig
erschien', wurde der Initiant, so auch Constantin, in einer Wanne in gewdrm-
tem Wasser getauft. Délger stellt abschliefend einen religionsgeschichtlichen
Bezug zum jiidischen Tauchbad fiir den Hohenpriester am Versohnungstag
e

Zum Schluss erértert Délger im 8. Kapitel das in albis decessit gegen Valerian
Sesans Annahme, Constantin habe nach der Taufe in der Ablehnung des Purpurs
seinen Thronverzicht kundgetan. Die Actus Silvestri betonen die BufSgesinnung
des Kaisers vor der Taufe. Délger belegt unter Hinweis auf Hieronymus'' die
Ablehnung des Purpurs nach der Taufe mit dem Theologumenon, dass die Taufe
als Sakrament der Wiedergeburt ein Symbol des Lebens erfordere. Ein Kleid aus
Linnen wie auch das schneeweifle Bett erfiillten diese Funktionen. Délger will
hier eine Amalgamierung zwischen antikem »Pythagorier- und Mysterien-
brauch“'”? und christlicher Taufpraxis feststellen.

In albis, im Taufkleid zu sterben, wie es in christlichen Grabinschriften hiefi,
bedeutete, den Verstorbenen wegen seiner bewahrten Taufunschuld in die ewige
Seligkeit aufgenommen zu wissen. So genossen auch, in Analogie zur Verehrung
der Martyrer, die in albis Verstorbenen besonders bei Kranken eine hohe Ver-
chrung. Hiermit erklirt sich Délger, dass die orthodoxe Kirche Constantin in
den Kalender ihrer Heiligen'”® aufnahm.

Bilanziert man den Ertrag von Délgers Untersuchungen, wird man feststellen
miissen, dass er Constantins Konversion nicht dogmengeschichtlich, sondern als
graduellen Vorgang aus dem religionsgeschichtlichen Kontext seiner Zeit und als
religivs motiviert verstand. Damit erdffnete er der Forschungsgeschichte ein
neues Deutungsparadigma, das sich aus dem Verdichtigungsschema Burck-
hardts befreite. Zugleich schlug er methodologisch neue Wege ein: Indem er
christliche Praktiken im Zusammenhang mit ihrem paganen Umfeld interpre-
tierte, falsifizierte er nicht nur, wie am Beispiel der Actus Silvestri dargelegt,

"% Eusebius, Vita Constantini I (Anm. 26) 44,

17 Lactantius, De ira Dei, 2, 2—6.

" Vgl. GirarpET, Die Konstantinische Wende (1998) (Anm. 42) 29; DERs., Die Konstanti-
nische Wende (2006), (Anm. 42) 59.

%" Cyprian, Epistula 69 (ad Magnum), c. 2, ed. Hartel: CSEL, 2, 748.

1% Mischna Joma IIL. 5.

! Hieronymus, Epistula 64, 19 (ad Fabiolam), ed. Hilberg: CSEL 54, 610.

2 DOLGER (Anm. 24) 446. Délger kiindigte eine Untersuchung mit dem Titel ,Das Kleid
der Unsterblichkeit und das weiffe Taufkleid® an.

1% DOLGER (Anm. 24) 447.
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Mythen, sondern kontextualisierte die Wirkweisen und Funktionen solcher
Narrative kulturgeschichtlich. Damit antizipierte er kulturgeschichtliche Fra-
gestellungen und Methoden und schuf erste Beitrige zur Erforschung von Ge-
halten des kulturellen Gedichtnisses in paganen und christlichen Kommunika-
tionsriumen.

3.1.4 Die rechtshistorische Qualitit des Mailinder Reskripts 313 im ordnungs-
politischen Handlungsrahmen Constantins: zus publicum und munus principis

Joseph Wittig'®, der Breslauer Kirchenhistoriker, bezieht sich bei seiner Un-
tersuchung des Reskripts in Auseinandersetzung mit historiographischen Posi-
tionen seiner Zeitgenossen auf die beiden einschligigen Quellen bei Eusebius
von Caesarea' und Lactantius'® zu den litterae Licinii im Namen des Maximus
Aungustus Constantin vom 13. Juli 313 an den Statthalter von Bithynien. Diese
antiken Autoren fiihrt er gegen die von Seeck 1891 vorgetragenen Thesen an,
gesetzliche Toleranz habe Galerius bereits 311 den Christen gewdhrt und ,ein
Edikt von Mailand, das sich mit der Christenfrage beschiftigte, hat es nie gege-
ben“!”” (Seeck). Da das Schreiben sich an einzelne Statthalter richtete, kann es, so
Seeck, formal nicht als Edikt bezeichnet werden. Wittig verweist darauf, dass
durch die Publikationsverpflichtung der kaiserlichen Urkunde, die an den Statt-
halter von Bithynien erging, die Rechtsqualitat eines Ediktes zukam: ,,Sie ist ein
kaiserliches Reskript, welches durch den 6ffentlichen Anschlag zu einem Edikt
des einzelnen Statthalters wurde“!*. Wenn es auch im wortlichen Sinne ein
,Mailinder Edikt“, das die Christenfrage regelte, in der Tat nicht gegeben habe,
so setze sich Seeck gleichwohl mit seiner Negierung in Widerspruch zu der
Textaussage des Lactantius. Wittig bestreitet ferner, dass sowohl Eusebius als
auch Lactantius das Reskript des Licinius inhaltlich identisch tiberlieferten. Da-
zu seien die Aussagen in beiden Texten zu unterschiedlich.

Gegen Franz Gorres' verteidigt Wittig Seecks Behauptung, der Name des
dritten Augustus, Maximinus Daia, habe in der Uberschrift gestanden, auch
wenn sich das Reskript in der Sache gegen dessen Unterdriickungen der Christen
gewandt habe, wie Wittig iiberhaupt eine kritische Analyse der Texte des Euse-
bius und Lactantius bei Gérres vermisst.

Auch die in einer Dissertation vertretene These Hermann Hiilles, dass die
Texte des Lactantius und des Eusebius auf die litterae Licinii in zwei Fassungen
zuriickgingen, der des Lactantius auf das erste publizierte Reskript in Nikome-

w4 Zu Wittig vgl. K. Haussercer, Der ,Fall“ Joseph Wittig (1879-1949), in: WoLr
(Anm. 50) 299-322.

195 Fusebius, Historia ecclesiastica (Anm. 26) X, 5, 1-14.

1% Tactantius (Anm. 139) 48.

197 Sgpck, Das sogenannte Edikt von Mailand (Anm. 21) 381; vgl. DERs., Geschichte des
Untergangs (Anm. 21) Bd. I, 457-458.

195 . WiTTIG, Das Toleranzreskript von Mailand 313, in: DOLGER (Anm. 24) 40-65, Zitat 47.
199 F. GORRES, Eine Bestreitung des Edikts von Mailand, kritisch beleuchtet, in: Zeitschrift
fiir wissenschaftliche Theologie 35 (1892) 282-295.
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dia und der des Eusebius auf eine spitere Veroffentlichung in Caesarea®, kann
Wittig nicht zufrieden stellen. Nach Hiille hitten die beiden Texte nur das Mai-
linder Reskript zitiert, das die Restitutionsfrage der christlichen Vermogen nicht
zum Gegenstand gehabt hitte, und die Durchfithrung seiner Regelung beschrie-
ben. Als Beweis fihrt Hiille das Reskript Constantins an den Prokonsul der
Provinz Africa, Anullinus, zur Restitution der Kirchengiiter an®!, ohne dass
dieses Reskript auf eine friihere Rechtsgrundlage Bezug nihme®?. Wittig kann
dieser Argumentation keine Triftigkeit zumessen, solange nicht die Datierung
des Reskripts nach dem ,Mailinder Gesetz“*® (Wittig) erwiesen sel.

Fir Wittig trigt ,das Reskript an Anulinus (sic!) ... an sich deutliche Spuren
eines ersten Versuchs christenfreundlicher Einzelbestimmungen“®*. Datiert
Wittig das Reskript an Anullinus vor das Mailinder Reskript, so ist sein Vor-
wurf, Hiille habe entgegen dem damaligen Wissensstand durch seine Paralleli-
sierung der litterae Licinii an den Statthalter von Bithynien mit dem Reskript an
den Prokonsul Anullinus ,die gesetzgeberischen Fihigkeiten des Konstantin
weit unter die des Licinius“?® gestellt, aus gegenwirtiger wissenschaftlicher
Sicht nicht unberechtigt, da beide Kaiser gleichermafien im traditionellen ord-
nungspolitischen Handlungsrahmen ihres munus principis und als Garanten des
ius publicum sowie des salus imperii™ agierten: Nicht darum ging es, dass die
Christen des Ostens wie die lingst anerkannten Paganen, sondern dass aufier
den Christen alle Kulte in den Genuss der Religionsfreiheit kommen sollten?”.
In diese Reihe stellt Wittig auch das Reskript des Kaisers Gallienus an die
Bischéfe Agyptens.

Wittig nimmt an, dass bereits in Mailand die Restitution des konfiszierten und
verkauften Eigentums des corpus Christianorum geregelt wurde. Dies belege
nicht nur Lactantius in der Wiedergabe der litterae Licinii an den Statthalter
von Bithynien, sondern auch der Text des Eusebius, der das Mailinder Reskript
mitteilen wollte. Nach dem Sieg iiber Maxentius 312 hitten beide Kaiser, so
zitiert Wittig seinen Gewahrsmann Eusebius, ,.einstimmig und gemeinschaftlich
ein vollstindiges und umfassendes Gesetz zu Gunsten der Christen“** erlassen
und dieses Gesetz Maximinus Daia im Osten des Reiches iibersandt. Mit diesem
umfassenden Gesetzeswerk identifiziert Wittig das Reskript von Mailand. Dafiir
spriche auch ein von Eusebius erwihntes Reskript Maximinus Daia an den
praefectus praetorio Sabinus, er sollte die Christen nicht mit Gewalt, sondern

** H. HOLLE, Die Toleranzerlasse romischer Kaiser fiir das Christentum (Berlin 1895).

»! Eusebius, Historia ecclesiastica (Anm. 26) X, 5, 16 an Anullinus.

2 HOLLE (Anm. 200) 104.

% WitTIc (Anm. 198) 51.

© WrtTic (Anm. 198) ibid.

2% Wrrric (Anm. 198) 51.

* Vgl. GIRARDET, Die Konstantinische Wende und ihre Bedeutung (Anm. 42) 53; DERs., Die
Konstantinische Wende (Anm. 42) 88.

#7 Lactantius (Anm. 139) 48,2 — 48,6.

** Eusebius, Historia ecclesiastica (Anm. 26) IX, 9, 12: zitiert nach WrrTic (Anm. 198) 53.
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mit Freundlichkeit fiir den Dienst an den Géttern gewinnen®”. Wiederum belege
Eusebius, so Wittig, dass Constantin und Licinius in dem an Maximinus Daia
gesandten Reskript Bestimmungen tiber Kultstitten getroffen hitten®”.

In der Einleitung des Eusebianischen Textes erkennt Wittig einen Riickgriff
auf das Toleranzedikt des Galerius von 311, das im Herrschaftsgebiet des Maxi-
minus Daia nicht veréffentlicht wurde. Deswegen stelle der Eusebianische Text
ein kaiserliches Reskript vor der Eroberung des Herrschaftsgebietes des Maxi-
minus Daia dar und hatte demnach seinen Geltungsbereich im westlichen
Reichsteil. Uberfliissig sei dieses Reskript von Mailand nach Wittig nicht gewe-
sen, wie Seeck angenommen hatte: , Es proklamierte das Christentum nicht blof}
wie dieses des Galerius als eine Religio licita, also nicht nur die Duldung des
Christentums, sondern seine Gleichberechtigung mit dem Heidentum®?'".

Vor einer genaueren philologischen Priifung des Eusebius- und Lactantius-
Textes kommt Wittig, seine bisherigen Erkenntnisse zusammenfassend, zum
dem Schluss, dass trotz einiger Ubersetzungsfehler Eusebius das Mailinder Re-
skript wiedergibt, Lactantius dagegen ,fiir die neueroberten Linder Maximins
(eine) ausgefertigte teilweise Wiederholung des Mailinder Erlasses** liefert.
Der Lactantius-Text bezeuge nicht, dass Licinius Christ geworden sei, eher do-
kumentiere er den christenfreundlichen Einfluss auf ihn.

Die in der modernen Forschung diskutierte Frage, ob und in wie weit die
Litterae Licinii nur den kleinsten gemeinsamen Nenner zwischen dem Christen
Constantin und dem Nichtchristen Licinius (Klaus Bringmann)®? darstelle,
wird nicht erértert. Jedenfalls liest Wittig den Zusammenhang so: Das Mailinder
Reskript war ein allgemeines Religionsgesetz, das in mehrfacher Ausfertigung an
den praefectus urbi und an die praefecti praetorio in Verbindung mit einem
einfithrenden Schreiben veroffentlicht wurde, womit das Gesetz als Edikt
Rechtskraft erhielt. Unter Bezug auf den Ausstellungsort spricht Wittig vom
,Mailinder Toleranzreskript® von 313%'*. Nach Wittig setzte Licinius wihrend
seines Feldzugs gegen Maximinus Daia die Verdffentlichung des Mailinder Re-
skripts mit kleinen Modifikationen fiir Bithynien als Watfe ein, um die Bevolke-
rung dieser Provinz fiir sich zu gewinnen. Maximinus Daia habe seinerseits mit
einem Toleranzgesetz in Form eines kaiserlichen Edikts pariert, das analog zum
nikomedischen Reskript des Licinius aufgebaut gewesen sei?”*. Zwar gewihrte es
den Christen, so Wittig, Duldung, aber keine Gleichberechtigung. Nur der kai-

29 Fysebius, Historia ecclesiastica (Anm. 26) IX, 9a.

20 Fusebius, Historia ecclesiastica (Anm. 26) IX, 9a, 12.

2 Wrrric (Anm. 198) 56; vgl. Scuwartz (Anm. 23) 72-73, der von einer Vorrangstellung
des christlichen Kultes spricht.

22 Wrrric (Anm. 198) 58.

25 Vol BRINGMANN (Anm. 39); GIRARDET, Die Konstantinische Wende (1998) (Anm. 42) 53;
DERS., Die Konstantinische Wende (2006) (Anm. 42) 88f.; vgl. Vocrt, Die Constantinische
Frage (Anm. 28).

4 WitTic (Anm. 198) 63.

215 Fusebius, Historia ecclesiastica (Anm. 26) IX, 10, 7-11.
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serliche Fiskus und die Kommunen, nicht Privatpersonen, waren zur Restitution
der Kirchengiiter verpflichtet.

Wittig setzt sich ausfithrlich mit Valerian Sesan®* auseinander, der die Ein-
leitung und Kapitel 6 des Eusebianischen Textes nicht auf das Galerius-Reskript,
sondern auf einen hypothetischen Religionserlass von 312 bezieht.

Zusammentassend stellt Wittig drei Ergebnisse seiner textkritischen Analyse
fest: Die christliche Gesinnung Constantins, die Gewihrung der Religionsfrei-
heit fiir das Christentum, ,und der gleichzeitige Bestand zweier Staatsreligionen
nebeneinander“?”. Dabei entging dem Autor, dass das Christentum erst mit dem
Edikt Theodosius’ des Grofien vom 28. Februar 380 Staatsreligion wurde. Mehr
ins Gewicht fillt, dass Wittig spatere Thesen von einem allgemeinen Religions-
gesetz, das Constantin und Licinius in Mailand erlassen haben sollten®®, antizi-
plerte.

Geradezu als ,,magna charta fiir die Bekenner des Christentums® bezeichnete
A. Linsenmayer®® das Mailinder Reskript, in dessen Licht Alfons Miiller
Lactantius’ De mottibus persecutorum interpretiert’. Den terminus post quem
der Textabfassung setzt Miiller auf Mitte 314, den terminus ante quem auf 319/
320. Denn erst 319/320%! verfuhr Licinius, den Lactantius noch christenfreund-
lich darstelle?”?, den Christen gegeniiber restriktiv. Miiller interpretiert das Werk
des Lactantius’ so, dass es unter dem Eindruck des Mailinder Reskripts 313
entstanden sein musste. Dagegen datiert er die Berufung des Lactantius’ als
Lehrer des Kaisersohnes Crispus nach Trier erst auf 316/3172%. Nach Miiller
sah Lactantius® im Mailinder Reskript das Werk der Vorsehung Gottes: Dem-
nach mussten die verfolgenden paganen Kaiser und ihre Gotter der Macht Got-

¢ V. Sesan, Kirche und Staat im rémisch-byzantinischen Reiche seit Konstantin dem Gro-
fen und bis zum Falle Konstantinopels, Bd. I, Die Religionspolitik der christlich-rémischen
Kaiser von Konstantin d. Gr. bis Theodosius d. Gr. (313-380) (Czernowitz 1911) 128-237.
27 WitTIG (Anm. 198) 65.

¥ Vel. Eusebius, Historia ecclesiastica (Anm. 26) IX, 9, 12; hierzu V. Anastos, The Edict of
Milan (313), in: REByz 25 (1967) 13-61; H. NEsseLHAUF, Das Toleranzedikt des Licinius, in:
HJ 74 (1955) 44-61 interpretiert die litterae Licinii von 313 als eine modifizierte Fassung eines
allgemeinen Religionsgesetzes; dhnlich S. CaLpERONE, Costantino e il Cattolicesimo (Flo-
renz 1962); R. KLemN, Der vopog tehedtatog Konstantins fiir die Christen im Jahre 312, in:
RQ 67 (1972) 1-28. ,

#* A. LINSENMAYER, Die Bekimpfung des Christentums durch den rémischen Staat (Miin-
chen 1905) 227; ihnlich FE M. FrascH, Konstantin der Grofie als erster christlicher Kaiser
(Wirzburg 1891); H. ScHRORs, Constantin der Grofle und sein Freiheitsgesetz fiir die Kir-
che, in: Akademische Bonifatius-Korrespondenz 28 (1913) 129-132; Scuwartz (Anm. 23)
73

#0 A. MULLER, Lactantius’ De mortibus persecutorum oder die Beurteilung der Christen-
verfolgung im Lichte des Maildnder Toleranzreskripts vom Jahre 313, in: Délger (Anm, 24)
66—88.

#t J. L. Creep (Hg.), Lactantius, De mortibus persecutorum (Oxford 1984); Creed datiert
das Werk auf 314-315.

222 Lactantius (Anm. 139) 1,3.

* Vel. Hieronymus, De viris illustribus 80.

24 Vel. Lactantius (Anm. 139) 1,6.
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tes weichen. Im Unterschied zu den heidnischen Herrschern erschienen bei
Lactantius die christlichen als gute Regenten im Dienst des Gemeinwohls.

Nach Miiller verfahre das Werk des Lactantius im Unterschied zu Augustinus’
Geschichtstheologie in seiner de civitate Dei nach der ,historischen Metho-
de“?®, Lactantius habe gezeigt, dass ,,die Christenverfolger auch fiir die Heiden
Tyrannen waren“?.

Obgleich Miiller von einer Interessenidentitit zwischen Kirche und Staat
wihrend der Herrschaft christlicher Kaiser ausgeht, wirft er Lactantius eine
Idealisierung Constantins vor. Im Widerspruch zu Burckhardts Dictum, die
Schrift des Lactantius sei ein Pamphlet®”, wiirdigt Miiller im Konsens mit einem
grofien Teil der Forschung seiner Zeit?* de mortibus persecutorum als eine kul-
turhistorisch auflerordentliche Quelle.

3.1.5 Die Christianisierungspolitik Constantins

Indem sich Constantin zum Christentum bekannte, sah er sich als pontifex
maximus und episcopus episcoporum in der Offentlichkeit durch sein munus
principis und sein officium verpflichtet, die Reichsbewohner, ja alle Menschen
des orbis terrarum, zum Glauben an den christlichen sanctissimus Deus zu fith-
ren, der beneficia und das salus imperii verspricht. Dieser christlich motvierte
religionspolitische Universalismus war die regulative Norm, die den Ordnungs-
rahmen seines praktischen Handelns bestimmte. Besonders sah er sich fiir die
Bewahrung der Einheit der christlichen monotheistischen Religion verantwort-
lich.

Vor diesem Hintergrund interpretiert P. Johannes Pfittisch die Rede ,Con-
stantins an die Versammlung der Heiligen“?? gleichsam als theologisches Fun-
dament seines Regierungshandelns.

Als Quelle dient dem Autor die Vita Constantini mit ihrem Anhang des
Eusebius®®, deren Echtheit er nachgewiesen hat®' und damit Seeck? und
Schwartz®® zustimmt. Pfittisch nimmt eine lateinische Urform des Textes an,

25 MULLER (Anm. 220) 84.

26 MULLER (Anm. 220) ibidem.

27 BURCKHARDT (Anm. 7) 39.

28 Vgl. u.a. R. PrcHoN, Lactance (Paris 1901); P. Monceaux, Histoire littéraire de I’ Afrique
chrétienne depuis les origines jusqu’a I'invasion arabe, Bd. I1I (Paris 1905); A. FIaARNACK, Die
Chronologie der altchristlichen Literatur, Bd. IT (Leipzig 1904).

2 [ M. Prirrisca OSB, Die Rede Konstantins an die Versammlung der Heiligen, in: DoL-
GER (Anm. 24) 96-121.

29 Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26): Des Kaisers Konstantin Rede, die er geschricben
hat an die Versammlung der Heiligen, Anhang,

21 T, M. Prirrisca OSB, Die Rede Konstantins des Grofen an die Versammlung der Heili-
gen auf ihre Echtheit untersucht (Freiburg/Br. 1908).

22 . Seeck, Die Urkunden der Vita Constantini, in: ZKG (1898) 321-345.

2 E. ScHWARTZ, Rezension zu Johannes Maria Pfittisch, Die Rede Konstantins des Grofien
(Anm. 229), in: Deutsche Literaturzeitung (1908) Sp. 3097-3099.



Diskurse um die Constantinische Wende (313) in Wissenschaft und Offentlichkeit 251

die ins Griechische iibersetzt wurde®!. Zur Entstehung setzt der Autor als ter-
minus post quem 313, als terminus ante quem das Konzil von Nicaea 325 an,
indem er die die Rede fundierende Logos-Theologie als vorkonziliar qualifiziert.
Tatsichlich diirfte die oratio ad sanctorum coetum am Karfreitag 313 in Trier vor
Constantin, Lactantius, Bischof Agricius und dem gesamten Hofstaat gehalten
und als Sendschreiben an alle Provinzen des Reichs gesandt worden sein.

Die der Rede immanente Theologie sei, so Pfittisch, von der Ideenlehre Pla-
tons gepragt™® und konkretisierte sich in der interpretatio christiana der 4. Eklo-
ge Vergils: So habe Vergil, laut Constantin, den priexistenten Christus in aller-
dings kryptischer Sprache verkiindet, um politischem Druck zu entgehen?®.

Immer wieder, so Pfattisch, verteidigte Constantin als Apostel die Wahrheit
des christlichen Monotheismus als Sieg des Kreuzes gegen die pagane Idolatrie?”
und appellierte in seinen Exhortationen an die Einheit der christlichen Kirche®®,
Analog zur Deutung des Eusebius nimmt so auch bei Pfittisch Constantin eine
heilsgeschichtliche Funktion ein.

Mit der Christianisierungspolitik Constantins in formaler Hinsicht beschaf-
tigt sich der Beitrag von Alfred Wikenhauser, der nach der Existenz von Syno-
dalprotokollen des Konzils von Nicaea fragt?”. Eine direkte Uberlieferung ver-
mag der Autor nicht festzustellen, doch iiber Analogieschliisse nimmt er solche
tachographisch angefertigten Protokolle an. Als Indizien fiihrt er vornicaea-
nische Nachschriften an: Die Disputation zwischen dem Martyrer Justinus und
dem Kyniker Crescens im Rom um 152/153, die Disputation zwischen Origines
und dem Valentinianer Candidus in Athen um 230/231, zur Synode von Bostra
gegen Beryllos um 244 und die Disputation des Origines, zur Synode von Kar-
thago am 1. September 256, zur Disputation zwischen Paulus von Samosata und
Malchion in Antiochia 269 und zu den Synoden von Cirta (Numidien) 305 und
Rom 313 unter Papst Miltiades. Dabei geht der Autor ,,von profanem Aktenma-
terial und Gepflogenheit der weltlichen Behérden“? aus.

Die Akten der Synoden von Cirta und Rom 313 wurden auf der Synode von
Karthago 411 vorgelesen, wo sie von Donatisten angefochten wurden. Auch
Augustinus bezieht sich in seiner Schrift contra Cresconium auf die indicii gesta,
also auf ein rechtskriftiges Protokoll iiber die Konfiskation der Kirche von
Cirta**'. Ohne dass hier auf die Inhalte eingegangen wird, verweist Wikenhauser
auf die nachnicaeanischen Protokolle der Synoden von Antiochia 330, Tyros 335
und Serdica 343, zur Disputation zwischen Photinus und Basilius auf der Synode
von Sirmium 351, zur Doppelsynode von Seleucia-Rimini 359, zur Synode von

B4 PrArTiscH (Anm. 229) 98.

* Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) Rede, Kap. IX.

#¢ Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) Rede, Kap. XIX-XXI.

7 Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) Rede, Kap. IV.

2% Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) Rede, Kap. IL

2 A. WIKENHAUSER, Zur Frage nach der Existenz von nizinischen Synodalprotokollen, in:
DOLGER (Anm. 24) 122-142.

0 WIKENHAUSER (Anm. 239) 131.

1 Naheres bei WikENHAUSER (Anm. 239) 130.
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Aquileia 381 und zu den Disputationen des Augustinus. Der Autor will aus
dieser Aufzahlung nicht nur auf die Existenz von Protokollen auf dem Konzil
von Nicaea schlieffen, sondern unter Hinweis auf die Fihrung solcher Protokol-
le ,,durch Stenographen aus der kaiserlichen Kanzlei und der]emgen der hohen
Reichsbeamten jener Provinz ganz oder im Vergleich mit kirchlichen Nota-
ren“?*? auf den 6ffentlichen, fiir die Rechtssprechung relevanten Rechtscharakter
dieser Akten nachweisen.

3.1.6 Die dsthetische Monumentalisierung der Constantinischen Wende

Ein Teil der Beitrage in Délgers Sammelband zum Constantin-Jubilaum 1913
befasst sich mit archiologischen Forschungen, deren einzelne Resultate hier
nicht referiert werden. Dagegen stehen Deutungsparadigmen im Zentrum des
Interesses. Sieht man vom Beitrag Frane Buli¢ zu den Reliquien des hl. Felix ab,
der unter Diocletian in Split das Martyrium erlitten hatte?”, geht es bei allen
Aufsatzstudien um die Frage, ob und inwieweit Constantin auf die Ausgestal-
tung der christlichen Kunst pragend eingewirkt hat.

Johann Peter Kirsch, der auch in der Offentlichkeit in Rom wihrend der
Constantin-Feiern 1913 durch Vortrige hervortrat®, sieht in Constantins Bau-
programm der romischen Titelkirchen eine Monumentalisierung seines Sieges
und seines offentlichen Bekenntnisses zum Christengott?”. Einen besonderen
religionsgeschichtlichen Stellenwert raumt er der Lateranbasilika als Kirche des
romischen Bischofs und Mutter aller Kirchen ein, die ebenso wie die Residenz
des Papstes eine Stiftung Constantins war.

Indem Kirsch der Frage nachgeht, wie die vorconstantinischen tztu#/i Roms?**
nach der Konfiskation durch das Verfolgungsedikt Diocletians 303 restituiert
und durch die Wiedereinfithrung des christlichen Kults genutzt wurden, liefert
er einen Beitrag tiber den Rahmen der Kirchenbaupolitik des Kaisers hinaus.
Dabei folgt Kirsch nicht dem Liber Pontificalis, der die Einrichtung von 25 tituli
dem Papst Marcellus (ca. 307-ca. 309) zuschrieb?”, da einige dieser Kirchen erst
im 4. und 5. Jahrhundert errichtet worden seien. In der ,langen Friedenszeit™?*
des 3. Jahrhunderts seien mehrere loca ecclesiastica zur regelmafligen Feier der

#2 WIKENHAUSER (Anm. 239) 142.

 F BuLIG, S. Felice Martire di Salona sotto Diocleziano, in: DOLGER (Anm. 24) 89-95.

2 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 21, Einladung des Comitato Romano (Gremi-
um, etabliert zur Durchfithrung der Constantin-Feiern in Rom 1913) vom 03.03.1913 zum
Vortrag Kirschs ,La cristianita e la gerarchia in Roma sotto Costantino® am 10.04.1913.

# T P. KirscH, Die romischen Titelkirchen zur Zeit Konstantins des Grofien, in: DOLGER
(Anm. 24) 315-339; vgl. U. SussensacH, Christuskult und kaiserliche Baupolitik bei Kon-
stantin (Bonn 1977); S. pE Braauw, Cultus et Decor, 2 Bde. (Citta del Vaticano 1994);
H. BRANDENBURG, Die frithchristlichen Kirchen im Rom vom 4. bis zum 7. Jh. (Regensburg
2005).

# J. P. KirscH, Die christlichen Kultusgebiude in der vorkonstantinischen Zeit, in: Fest-
schrift zum Jubilium des Deutschen Campo Santo in Rom (Freiburg/Br. 1897) 6-20.

%7 LP Bd. I, 164: Marcellus.

% KirscH (Anm. 245) 318.
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Liturgie gegriindet worden, die im Gefolge der tituli in apostolischer und nach-
apostolischer Zeit nicht mehr im Privatbesitz, sondern Eigentum der kirchlichen
Gemeinde Roms waren. Von Diocletian wurden sie konfisziert, von Galerius
und Maxentius partiell 311 und von Constantin und Licinius im Mailinder Re-
skript 313 vollstindig dem corpus Christianorum ohne Ersatz des Kaufpreises
und ohne weitere Bedingungen restituiert.

In die vorconstantinische Zeit datiert Kirsch anhand von Martyrologia die
Griindung folgender tituli, mit denen friih die memoriae von rémischen Marty-
rern verkniipft waren: den titulus Aemilianae, spiter quatuor Coronatorum,
regio 11 (Celimontinm), titulus Clementis, titulus Apostolorum, spiter S. Petrus
in vinculis, regio 111 (Isis et Serapis), titulus Pudentis und titulus Praxediae, regio
V. (Esquiliae), titulus Gaii, regio VI (Alta Semita), titulus Marcelli, regio VII (Via
Lata), titulus Fasciolae, regio XII (Piscina Publica), titulus Priscae, regio X111
(Aventinus) und die tituli Callisti und Caeciliae, regio XIV (Trans Tiberim).

In der topographischen Verteilung der vorconstantinischen ritul; lisst sich
eine signifikante Haufigkeit in den bevolkerungsreichsten regiones der urbs fest-
stellen, da diese tituli der zunehmenden Anzahl der Christen die Moglichkeit der
Teilhabe am eucharistischen Opfer bieten sollten. Hier konnten die Gemeinden
private Hauser von Christen als loca ecclesiastica der vorconstantinischen Zeit
erwerben, die Kirsch mit den tituli des 4. Jahrhunderts identifiziert?®.

Zur Zeit Constantins wurden der titulus Equitii oder Silvestri und der titulus
Marci gegriindet. Der Autor nimmt an, dass Papst Silvester den Bau des titulus
durch Equitius so frderte, dass der Name des Papstes den des Erbauers nach
und nach verdringte®. Der titulus Marci lisst sich nach Kirsch ohne Schwierig-
keit auf die Griindung durch Papst Marcus (336) zuriickfiihren®'. Der Autor
thematisiert nicht, dass Constantin neben der Basilica Constantiniana oder
S. Salvatoris, spiter S. Giovanni in Laterano, den Vorgingerbau von S. Paolo
fuori le mura, die Coemeterialbasiliken S. Petrus in Vaticano®, SS. Marcellinus
et Petrus mit dem Mausoleum der Kaiserin Helena, S. Laurentius Maior, die
Basilika Hierusalem in palatio Sessoriano 326/328, spiter S. Croce in Gerusalem-
me, zu Ehren der Kreuzreliquie und die urspriinglich den Aposteln geweihte
Memorialbasilika S. Sebastianus, die im Liber Pontificalis nicht zu den constanti-
nischen Griindungen gezihlt wurde?’, sowie die Basiliken in Ostia und Albano
Laziale gegriindet hatte®. Die von Constantin gegriindeten Kirchenbauten, die
im 4. Jahrhundert von Papst Liberius gegriindete und von Papst Sixtus III. der
Theotokos gewidmeten Basilica S. Maria, spiter S. Maria Maggiore, gehbrten zu
den letzten Grofibauten des antiken Rom.

2 KirscH (Anm. 245) 321-330.

% Vgl MGHEp, Bd. 1, 366.

1P Bl 202:

%2 Vel. O. Wourr OSB, Ist die konstantinische Basilika des hl. Petrus im Vatikan nach einem
Proportionskanon erbaut?, in: RQ 27 (1913) 5-17; dort weitere Abhandlungen zu Petrus-
statuen.

2. LP Bd. I, 172-184.

# Vel. Ewic (Anm. 4) 11.



254 Heinz Sproll

Anton de Waal, der teilweise andere Zuordnungen vornimmt, beschiftigt sich
in seinem Werk zu den Kirchenbauten Constantins des Groflen in Rom, das
ebenfalls im Jubildumsjahr 1913 erschienen ist**, mit den vier constantinischen
Basiliken: S. Salvator, omnium ecclesiarum, mater et caput, S. Petrus in Vaticano,
S. Laurentius und mit der Basilica Apostolorum (SS. Paulus et Sebastianus).

Es folgt eine Gruppe von Kirchen, die Constantin durch Uberlassung von
Grundstiicken oder durch Donationen besonders gefordert hatte oder die von
Mitgliedern der kaiserlichen Familie gestiftet wurden: S. Croce in Gerusalemme,
SS. Marcellinus et Petrus, die zwar im Liber Pontificalis Constantin zugeschrie-
ben wurde, die de Waal aber der Kaiserin Helena zuordnet, S. Agnes, ebenfalls
vom Liber Pontificalis auf Constantin zuriickgefiihrt, von de Waal aber aufgrund
einer Inschrift der Constantin-Tochter Constantina zugewiesen, den vom Kaiser
nicht dotierten titulus Equitii und S. Marcus, von Constantin ausgestattet mit
dem fundus rosarius. Diese Kirchenbauten sind fiir de Waal ebenso wie fiir
Kirsch ein eindeutiges Zeugnis fiir das Bekenntnis Constantins zum Christen-
tum®e,

Nach Kirsch hatten der titulus Equitii bzw. S. Silvestri und der titulus Marci
analog zu den Grofkirchen wie S. Petrus eine basilikale Form, zu deren kon-
stitutiven Elementen Kirsch das Atrium mit dem Quadriportikus, die halbrunde
fensterlose Apsis und die Seitenschiffe als Diaconica mit dem geradlinigen Ab-
schluss der Apsis zihlt. Diese Baustruktur erhielt normative Geltung fiir die
spiteren altchristlichen Basiliken in und auflerhalb Roms. Dies galt auch fiir
die dreischiffige Basilica Liberiana, spiter S. Maria Maggiore, nach dem Muster
der fiinfschiffigen Basilika bei St. Petrus in Vaticano und S. Salvator in Laterano.
Nur implizit erwihnt der Autor, dass Constantin #ntra muros nur wenige Kir-
chen gegriindet hatte.

Im liturgiegeschichtlichen Teil seiner Abhandlung nimmt Kirsch an, dass fest
angestellte Presbyter mit Unterstiitzung niederer Kleriker in constantinischer
Zeit die liturgischen Riten vollzogen. In die aus vorconstantinischer Zeit stam-
mende Organisation der tituli waren nach Auskunft von Inschriften auch Lek-
toren eingebunden. In den tituli brachten die Presbyter mit den Lektoren wih-
rend der sonn- und werktiglichen Liturgie das eucharistische Opfer dar, indem
sie das vom Papst konsekrierte und von Akolythen tiberbrachte fermentum dem
von ihnen selbst konsekrierten Brot beimischten, — fiir Kirsch ein sinnfilliger
Ausdruck der communio zwischen Papst, der die sonntigliche Liturgie in seiner
Basilica S. Salvator feierte, Presbyter und Gemeinde.

Diesem Ziel dienten auch die in der Fastenzeit und an einzelnen Tagen im Jahr
die vom Papst zusammen mit dem rémischen Klerus und den aus den tituli
kommenden Gliubigen gefeierten Gottesdienste in Stationskirchen. Nach dem

25 A pE Waar, Constantin des Grofen Kirchenbauten in Rom (Hamm 1913); vgl. die Re-
zension von F. J. DOLGER, Konstantin der Grofle nach neueren Forschungen I, in: ThRv 13/
14 (1914) 386.

26 Dy WaaL (Anm. 255) 5.
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Liber Pontificalis*” bestand diese Einrichtung spitestens seit dem 5. Jahrhun-
dert. Kirsch hilt den Gebrauch der Stationstage schon fiir die Zeit Constantins
fir wahrscheinlich. Mit Sicherheit nimmt er fiir diese Zeit als Taufkirche nur das
Baptisterium am Lateran an, um die feierliche initiatio zu begehen. Die Vor-
bereitung zur Taufe fiir die Katechumenen fand freilich in den #it«/s statt. Ent-
sprechend partizipierten die 6ffentlichen Biiffer in den Titelkirchen am ersten
Teil der Eucharistiefeier, bevor sie im 4. Jahrhundert vom Papst in der reconci-
liatio feierlich wieder in die volle eucharistische Gemeinschaft aufgenommen
wurden.

Auch die oblatio pro defunctis wurde vom Klerus der entsprechenden tituli,
denen die Verstorbenen angehérten, durchgefiihre. Liturgische Versammlungen
fanden regelmifig in den um Rom herum extra muros angesiedelten Coemete-
rialkirchen an den Jahrestagen der Martyrer statt, wie schon de Rossi belegte?.

Behaupten Kirsch und de Waal eine spezifisch christliche, durch Constantin
geforderte Ausprigung des sakralen Baustils, so sicht Max Schwarz? in der
Auseinandersetzung mit August Heisenberg®® die Entwicklung altchristlicher
Baukunst in enger Verschrankung mit der paganen Kunstentwicklung, erkennt
aber auch, ,dass in der altchristlichen Basilika auch die Baukunst selbst auf ihrer
eigenen Linie einen Schritt vorwirts getan hat“!,

Den ,,ausgebildeten Typus“*? vertritt fiir ihn die Kirche S. Sabina. Mit dieser
vergleicht der Autor die nachconstantinische Basilica Liberiana, spiter S. Maria
Maggiore, . Sebastiano fuori le mura, S. Pudenziana, S. Clemente, die constan-
tinische Annonahalle, spiter S. Maria in Cosmedin, der Saal des Iunius Bassus,
der im spiten 5. Jahrhundert zur Kirche S. Andrea Catabarbara umgebaut wur-
de, das Oratorium der H!. Silvia und S. Crisogono. Kennzeichen dieser altchrist-
lichen Basiliken ist fiir Schwarz die ,systematisierte glatte Wand“**; die Siule
ersetzt den Pfeiler, der Architrav wird als ein »stilwidriger Zufall“** bezeichnet.
Einen angeblichen Zusammenhang mit der antiken Siulenbasilika lehnt Schwarz
ab. Ausgehend von konstanten Konstruktionselementen der klassischen Archi-
tektur wird die geschlossene Wand als ,.eine in allen Teilen gleichwertige Fla-
che“* und die Siulenordnung ilterer (Basilica Iulia, Theatrum Flavium) und
diejenige neuerer Ersatzkonstruktionen mit Tonnengewélben seit Domitian so-
wie der selbststindigen Organisierung der Wand ohne Siulen (z.B. im Wieder-
aufbau des vespasianischen Archivs durch Septimus Severus und Caracalla, in
Teilen von . Cosma e Damiano enthalten) von Schwarz als Befreiung dieser

»7 LP Bd. I, 246 Anm. 9.

#8 G. B. pE Rosst, Roma sotterranea, Bd. III (Rom 1877) 514-526.

#* M. Scuwarz, Das Stilprinzip der altchristlichen Architektur. Entwicklungsgeschichtliche
Studie, in: Délger (Anm. 24) 340-362.

*¢ A. HerseNBERG, Grabeskirche und Apostelkirche (Leipzig 1908).

1 ScHWARZ (Anm. 259) 342.

2 ScHWARZ (Anm. 259) 344.

¥ ScHWARZ (Anm. 259) 346.

%4 ScHwARZ (Anm. 259) ibid.

* Scawarz (Anm. 259) 351.
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selbststindig gegliederten Mauer vom Siulensystem und vom Gewélbe und ihre
Erhebung zum Stilprinzip interpretiert’. Das Christentum habe diese neue
Stilgattung in breitem Umfang rezipiert und angewendet: Aufgefiihrt werden
vom Autor S. Croce in Gerusalemme und S. Balbina. Die Christianisierung der
neuen Ersatzkonstruktion datiert Schwarz auf der Grundlage der Stadtbilder des
Lateransarkophages von 174 ins 3. Jahrhundert, in dem sich das Christentum
ungehindert entfalten konnte.

Die altchristliche Basilika ist fiir den Autor ,nicht aus dem Geist des Chris-
tentums“?”’, weder als das ,Produkt eines konfusen Ekklektizismus“** noch als
»archaistische Wiederbelebung der seit 200 Jahren nicht mehr gepflegten Markt-
oder Privatbasilika klassischen Aufrisses“?®’ zu verstehen. Demzufolge hitte die
constantinische Christianisierung nicht stilbildende Folgen fir die Gattung der
altchristlichen Basilika gehabt.

Dagegen lassen sich bei anderen Gattungen, folgt man den Beitragen der Fest-
schrift, eine solche constantinische Prigung mit nachhaltiger Wirkung feststel-
len: Joseph Wilpert bezeichnet als Novum die Darstellung von Alltagsszenen in
comiterialen Malereien im constantinischen Frieden am Beispiel der Grabkam-
mer, die Trebius [ustus fiir sich und seine Familie an der viz Latina anlegen lie>”.

Dagegen nimmt im Anschluss an Johann Peter Kirsch”! Orazio Marucchi an,
dass es sich bei dem Hypogium um die Kultstitte einer gnostischen Sekte han-
delte. Er begriindet diese Erkenntnis mit der Beobachtung, dass die dgyptischen
Alltagsszenen in einer geheimen Formensprache dargestellt wiirden®?.

Aufgrund seiner Untersuchungen weist Franz Witte den Torso der aus den
Constantinthermen stammenden Kolossalstatue des Kaisers in der Vorhalle von
S. Giovanni in Laterano der Gruppe der Statuae thoracatae zu. Indem er an ihr
einen stilisierten Niedergang feststellt, bedient er einen Topos seiner Zeit vom
Niedergang der Kultur in der Spatantike. Gleichwohl habe, so Witte, Papst
Clemens XIL. nach Fertigstellung der heutigen Hauptfassade der Statue nach
ihrem Transfer vom Kapitol in die Vorhalle der Hauptbasilika des Orbis in ihrem
neuen sakralen Kontext die Bedeutung zuriickgegeben, die Constantin als pro-
videntiellem Werkzeug Gottes fiir die Christianisierung des Orbis Romanus
zukomme?”.

%6 ScHWARZ (Anm. 259) 360.

%7 ScHWARZ (Anm. 259) 362.

%% ScHWARZ (Anm. 259) ibid.

%9 SeHWARZ (Anm. 259) ibid.

70 7, WiLpERT, Die Malereien der Grabkammer des Trebius Iustus aus dem Ende der kon-
stantinischen Zeit, in: DOLGER (Anm. 24) 276-296.

71 T, P. KirscH, Die neu entdeckte Grabkammer des Trebius Justus, in: RQ 26 (1912) 51—
54.

72 0. Maruccy, Il singolare cubicolo di Trebio Giusto spiegato nelle sue pitture e nelle sue
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GER (Anm. 24) 297-314.
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In der Kompromissformel Instinctu divinitatis auf dem Constantin-Bogen
sieht Josef Leufkens deutliche Spuren eines christlichen Herrschaftsverstind-
nisses?*.

Anton Baustark intendiert, Constantin als ~kunstgeschichtlichen Markstein
ersten Ranges“?” in der einzigartigen christlichen Kunst zu beschreiben. Dabei
untersucht er die oktogonale Basilika von Antiochia, die constantinischen
Denkmalskirchen Jerusalems, die Zeichnung eines Homiliars und das mutmaf-
liche Apsismosaik der constantinischen Martyrionsbasilika, den Constantin-Zy-
klus des Berliner illustrierten nestorianischen Evangeliars und die Bezeichnung
Constantins als Apostelgleichen im Kirchengesangbuch des Severus von Antio-
chia vor dem Hintergrund christologischer Kontroversen im 5. und 6. Jahrhun-
dert. In der Rhetorik des Eusebius”® erscheint Constantin als zweiter Mose. In
der Liturgiesprache, nimmt Baumstark hypothetisch an, wurde der Kaiser in
Analogie zu Paulus gesetzt. Als Hypothese erklirt der Autor auch die ,Riick-
tithrung des Bildtyps der Kreuzerhéhung durch Konstantin und Helena auf das
Mosaik der Apsis der Martyrionsbasilika“?7,

Die nachconstantinische, mittelalterliche Ikonographie zu Constantin und
seiner Mutter Helena in Verbindung mit dem Kreuz Christi wird von Herzog
Johann Georg von Sachsen ebenfalls weitgehend in Form von produktiven, die
Forschung anregenden Hypothesen vorgestellt?®,

Erich Becker geht der christlichen Verweigerung des Kaiserkultes und der
Glorifizierung des Siegers Constantins iiber Maxentius nach??, Dabei zeigt er
das Spannungsverhiltnis auf, in dem die Christen gegeniiber dem nunmehr
christlichen Kaiser standen. Becker folgt Eusebius?®, der das Verbot des Kaisers
bezeugte, sein Bild im paganen Gottesdienst zu verehren. Zugleich behielt im
Bezug auf Constantin als den neuen Mose®' und auf die alttestamentarische
Szene mit den Jiinglingen im Feuerofen, die sich weigerten, das Bild Nebukad-
nezars anzubeten, die Erinnerung an die Verfolgungen in der altchristlichen
Kunst ihre Geltung. Eingangs fiihrt Becker einen Sarkophag in Arles an, an
dessen einer Seite die Nebukadnezarszene, an der anderen der Untergang des
Pharao und damit die Rettung des Volkes Israel durch Mose zu sehen ist.

Nach dem Vergleich mit der Darstellung des Sieges Constantins 312 auf dem
Relief des Constantin-Bogens von 315 und nach der Analyse dieses Motivs und

74 J. Leurkens, Der Triumphbogen Konstantins, in: DOLGER (Anm. 24) 191-216, bes. 214.
7 A, BauMsTaRrk, Konstantiniana aus syrischer Kunst und Liturgie, in: DOLGER (Anm. 24)
217-254; Zitat 217.

¢ Eusebius, Historia ecclesiastica (Anm. 26) IX, 9, 7-8.

7 BAUMSTARK (Anm. 275) 254.

% Jonann GEORG HERZOG zU SacHsEN, Konstantin der Grofie und die hl. Helena in der
Kunst des christlichen Orients, in: DSLGER (Anm. 24) 255-258.

77 E. BECKER, Protest gegen den Kaiserkult und Verherrlichung des Sieges am Pons Milvius
in der christlichen Kunst der konstantinischen Zeit, in: DOLGER (Anm. 24) 155-190.

* Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) IV, 16.

*! E. BECKER, Konstantin der Grofle, der ,,neue Moses®. Die Schlacht am Pons Milvius und
die Katastrophe im Schilfmeer, in: ZKG 31 (1910) 161-171; vgl. Eusebius, Historia ecclesias-
tica (Anm. 26) IX, 9.
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seiner Varianten auf Sarkophagreliefs in Gallien, besonders in Arles, u.a. bei St.
Trophime, in Rom, u.a. die Lateran-Replik Nr. 111*? und in Dalmatien spricht
Becker von ,konstantinischer Renaissance**® im Hinblick auf die vorchristliche
Formensprache der Sarkophagreliefs und der Anverwandlung des Mose-Motivs
fiir das ikonographische Selbstverstindnis Constantins: Divinisierte die pagane
Kultur den Kaiser, so erschien er im christlichen Verstindnis als servus Dei.
,Gesiegt hatte der Kaiser, aber gesiegt im hoheren Sinne der Galilder“**. Das
Herrenwort ,So gebt dem Kaiser, was dem Kaiser gehort und Gott, was Gott
gehort“*® gewinnt in dem, in der Kunst sichtbaren und objektivierten, christli-
chen Herrschaftsverstandnis Constantins seinen sinnfilligen Ausdruck.

Zwischenergebnis

Gerade im Beitrag Beckers biindeln und verdichten sich nochmals die metho-
dologischen Ansitze dieses Constantin-Bandes. Interdisziplinir hermeneutisch-
verstehende Methoden der benachbarten Disziplinen der Theologie, Ge-
schichts-, Rechts-, Kunst- und Religionswissenschaft tiberwinden zum Teil im
Riickbezug auf die von Jesuitentheologen geprigte Rémische Schule?* ahistori-
sche Standards der neuscholastischen Dogmatik und fithren zu innovativen Re-
sultaten, die damit in der Lage versetzt werden, das dltere Burckhardtsche Pa-
radigma einer Hermeneutik des Verdachts zuriickzudringen, den Eigenwert der
christlichen Antike als einer Epoche sui generis zu entdecken und den Weg fiir
Fragestellungen und Ergebnisse frei zu machen, die die Motive und Politik Con-
stantins und seiner Zeitgenossen im Kontext lang- und mittelfristig wirkender
kulturgeschichtlichen Bedingungen verstehen, ohne das Dogma der Heilsuni-
versalitit Jesu Christi zu relativieren. Anders als der Historische Relativismus,
der die Constantinische Wende historisierend als abgeschlossene Epoche be-
trachtete, sehen die Autoren um das Collegio Teutonico ihre welthistorische
Geltung auch fiir ihre zeitgendssische Gegenwart noch wirksam. Damit ermog-
lichen sie die ,Anschlussfahigkeit® ihrer Positionen fiir die Diskurse in der
kirchlichen Offentlichkeit ihrer Zeit?”. Die von Michel de Certeau SJ scharf-
sinnig diagnostizierte Trennung von Geschichte als Lebenspraxis und als Wis-
senschaft®® wird damit beispielhaft wenigstens im Ansatz iiberwunden.

Damit werden auch Méglichkeiten fiir das geschichtliche Verstehen von Le-
genden als Gehalte des kulturellen Gedachtnisses und ihrer kulturellen Funk-
tionen in Raum und Zeit erschlossen. Zugleich spiegelt sich in dieser stupenden
Forschungsleistung ein offener, jenseits theologischer Kontroversen angesiedel-

22 BEckER (Anm. 279) 176.
2 Brcker (Anm. 279) 185.
¢ Brcker (Anm. 279) 186.
%5 Matth. 22, 21.

2 Vel. Anm. 93.

% Vel. Kap. 4.2.

28 Vel Anm. 3.
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ter, von Kulturpessimismus und Wertrelativismus seiner Zeit kaum angefochte-
ner Katholizismus wider, der trotz seiner auch noch im spiten Kaiserreich be-
stehenden kulturellen Inferioritit in seiner Forderung des Dialogs zwischen
fides und ratio ein beachtliches Potential fiir geschichtswissenschaftliche und
historiografische Grofiforschung enthielt, das sich in der Weimarer Republik
ungehindert entfalten konnte®”’.

4. Die Constantinische Wende im 6ffentlichen Diskurs

Nunmehr richtet sich das Interesse auf die aufenwissenschaftlichen Diskurse,
verstanden als referentielle Operationen, zu dem symbolischen Signifikat der
16. Zentenarfeiern des ,Edikts von Mailand® 313. Dabei wird zwischen einer
sikularen und einer kirchlichen Offentlichkeit unterschieden, da diese Diskurse
je verschiedene Ziele verfolgen und sie differente soziale und kulturelle Funk-
tionen erfiillten. Der Funktionswandel der Offentlichkeit im Gefolge von In-
dustrialisierung und Urbanisierung, die damit verbundene Modernisierung und
die verstirkte Politisierung der deutschen Gesellschaft®® bilden das Motiv fiir
diese methodische Zweiteilung bei der angestrebten Diskursanalyse.

Geht man davon aus, dass kommunikatives Handeln symbolischer Formen
der Selbstverstindigung bedarf, dann kommen publizistischen Debatten ebenso
wie Offentlichen Festen als Medien verdichteter gesellschaftlicher Interaktionen
ein besonderes wissenschaftliches Interesse zu. Besonders Kirche und Staat, die
tiber ein hohes ,,Symbolkapital (Pierre Bourdieu)?" und ,Funktionsgedicht-
nis“ (A. Assmann)*? verfiigten, aber auch zivilgesellschaftliche Verbinde® or-
ganisierten kollektive Erinnerung, die geschichtliche Ereignisse, Gegenwart und
Zukunftserwartungen in ein Beziehungsgeflecht setzten.

Zur Bildung und Festigung nationaler bzw. konfessioneller Identitit spielten
Feste mit geschichtlichen Beziigen seit dem 19. Jahrhundert eine bedeutende
Rolle**: Sie bildeten das Medium, in dem sich die Selbstverstindigung und

% Vegl. die in Anm. 12 aufgefiihrte Literatur.

# Vel N1PPERDEY, Deutsche Geschichte (Anm. 12) 471-495; DERs., Religion (Anm. 12) 62—
66, 154-157.

»1 P, Bourpieu, Okonomisches Kapital, kulturelles Kapital, soziales Kapital, in: R. KrE-
ckiL (Hg.), Soziale Ungleichheiten (Géttingen 1983) 183-198; DERs., Sozialer Raum und
Klassen. Legon sur la legon (Frankfurt/M. 1985).

»2 Vel. A. AssManN, Erinnerungsriume (Anm. 1), _

# Vgl. T. N1PPERDEY, Verein als soziale Struktur in Deutschland im spiten 18. und frithen
19. Jahrhundert, in: H. Boockmann (Hg.), Geschichtswissenschaft und Vereinswesen im
19. Jahrhundert (Géttingen 1972) 1-44.

* Vgl u.a: D. Baver, Geschichtskultur als Instrument zu staatlicher Identititsstiftung
(Neuried 2006); D. Diipunc/P. Friepemann/P. Mincu (Hgg.), Offentliche Festkultur. Po-
litische Feste in Deutschland von der Aufklirung bis zum Ersten Weltkrieg (Hamburg 1988);
W. GEBHARDT, Fest, Feier und Alltag (Frankfurt/M. 1987); W. HarpTW1G, Geschichtskultur
und Wissenschaft.(Miinchen 1990); M. HerrLineg/P. Norte (Hgg.), Biirgerliche Feste, Sym-
bolische Formen politischen Handelns im 19. Jahrhundert (Géttingen 1993); G. Korrr, Po-
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Selbstvergewisserung des Besitz- und Bildungsbiirgertums und des Katholizis-
mus abspielten und verdichteten. So wurden geschichtliche Ereignisse und Per-
sénlichkeiten symbolisch zu Referenzpunkten, Vorbildern und bisweilen zur
Legitimationsbegriindungen gegenwirtigen politischen Handelns gemacht.

Zu fragen ist im Rahmen dieser Studie besonders nach Intention und Funktion
staatlicher Symbolakte vor dem Hintergrund der Integrationsbemiihungen des
anfinglich von der kleindeutsch-preufiischen und protestantisch bestimmten
Reichsgriindung Bismarcks ausgeschlossenen Katholizismus.

4.1 Constantin-Diskurse in der sikularen Offentlichkeit

Die von der Spitaufklirung in Verbindung mit einem wachsenden vélkisch
motivierten Nationalismus bestimmte biirgerliche Offentlichkeit rieb sich be-
sonders an den von der katholischen Kirche tradierten Dogmen und dem orga-
nischen Kulturverstindnis des Kulturkatholizismus, das Glaube und abendlan-
dische Kultur tendenziell in eins setzte.

4.1.1 Die versuchte Dekonstruktion der angeblichen Constantin-Legende

Der von den Biologen Ernst Haeckel und Wilhelm Breitenbach sowie dem
Reformtheologen Albert Kalthoff 1906 gegriindete Deutsche Monistenbund,
der einen naturwissenschaftlichen Materialismus zum Szientismus mit pseudo-
religidsen Ziigen erhob?”, meinte seine beanspruchte wissenschaftliche und kul-
turelle Deutungshoheit auch in Bezug auf geschichtliche Diskurse zur Geltung
bringen zu miissen. Um an die Stelle der metaphysischen Vernunft und der
hermeneutischen Methode die empirisch-kritische Methodologie mit All-
gemeingiiltigkeitsanspruch zu setzen, iibernahm das publizistische Organ des
Deutschen Monistenbundes einige der Aufklirung gelaufige Fehlinterpretatio-
nen zur Constantinischen Wende so, dass sie nunmehr als unumstofiliche, da
vermeintlich empirisch ermittelte Erkenntnisse der positivistischen Wissen-
schaft ausgegeben wurden.

Anlass hierzu war die Kritik an dem von Papst Pius X. 1913 proklamierten
Constantin-Jubilium. Diese pipstliche Erinnerungsfeier sollte, so ein Beitrag in
der Zeitschrift ,,Das monistische Jahrhundert“**, die als geschichtlich tiberholt

litischer ,,Heiligenkult* im 19. und 20. Jahrhundert, in: ZVK 71 (1975) 202-220; D. LEH-
NerT/K. MEGerLE (Hgg.), Politische Identitit und nationale Gendenktage (Opladen 1989);
M. MAURER, Feste und Feiern als historischer Forschungsgegenstand, in: HZ 253 (1991) 101
131; D. ScHILLER, Politische Gedenktage in Deutschland, in: Aus Politik und Zeitgeschichte
43 (1993) 32-39.

»5 Zum Monismus vgl. A. E. LEnz/V. MueLLEr (Hgg.), Darwin, Haeckel und die Folgen:
Monismus in Vergangenheit und Gegenwart (Neustadt 2006); E. Stmon-Ri1z, Die Organisa-
tion einer Weltanschauung (Bielefeld 1997); zur Kontroverse mit Haeckel vgl. R. KoLTER-
MANN S, Naturwissenschaft und Glaube, in: STEVERNICH/SWITEK (Anm. 93) 444-461.

2% VY, B., Der apostolische Brief iiber das Konstantin-Jubeljahz, in: Das monistische Jahr-
hundert 2 (1913) 19f. Zum Constantin-Jubilium von Papst Pius X. vgl. Kap. 4.2.1.
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bezeichnete Kirche mit ihrer Symbolik, die abschitzig als ,,alte Marchenwelt“?”
bezeichnet wurde, nochmals gegen die herrschenden Zeittendenzen zur Geltung
bringen. Zugleich wurde mit der Verichtlichmachung der kirchlichen Erinne-
rungsfeiern die Erwartung verbunden, dass die Kirche selbst im Verlauf der tech-
nisch-wissenschaftlichen Revolution definitiv der Vergangenheit angehoren
werde.

Vollends im Beitrag J. Barrals ,Zum Constantin-Jubilium in Rom® in dersel-
ben Zeitschrift?® wird unter dem Schein wissenschaftlicher Objektivitit der
Versuch unternommen, die persénliche Konversion Constantins und die gesam-
te Constantinische Wende als kirchlich inszenierte Legende mit der unterstellten
Funktion, eine suggestive Legitimation zu erreichen, abzutun.

So sei das Kreuzessymbol, — gemeint ist wohl das Chi-Rho-Monogramm, —
auf dem Labarum das Symbol des persischen Gottes Mithra: ,,Indessen war das
erwihnte Kreuzesmonogramm lediglich das religise Sinnbild der Sonne (Sol
Invictus), von dem Mithra sowie Apollo nur die irdischen Abbilder waren“2,
Demnach mussten die Cisaren des 3. und 4. Jahrhunderts im Kampf mit den
parthischen und sassanidischen Kénigen, die sich als Briider der Sonne bezeich-
neten, sich selbst als Mitgétter des Sonnengottes bezeichnen, um auf gleicher
Augenhdhe gegen die Perser zu kimpfen. Als Belege werden von Barral pau-
schal rémische Medaillen und Miinzen angefiihrt, ohne sie im Einzelnen zu
belegen.

Die These Jacob Burckhardts von der Konversion Constantins aus politischen
Machtkalkiil lehnt er ab: Das Christentum sei zu sehr in sich bekimpfende
Sekten gespalten gewesen, als dass es zur Stabilisierung seiner Herrschaft hitte
taugen konnen. Auch die die Kirche férdernde Religionspolitik nach 312/313
und die Einweihung Constantinopels 330 als neue Hauptstadt als Folgen der
personlichen Konversion lisst der Autor, der sich auf den franzésischen His-
toriker Polydore Hochart™® bezieht, nicht gelten. Als Pontifex Maximus habe
Constantin alle Kulte, so auch den christlichen, geférdert. Bei der Einweihung
Constantinopels habe er sich sogar als Sol anbeten lassen. Spiter, als das Mithras-
Symbol nicht mehr bekannt war, sei das Symbol auf dem Labarum mit dem
Kreuzesmonogramm falschlich identifiziert worden.

Weder die Historia Ecclesiastica des Eusebius von Caesarea® noch die In-
schriften des Constantin-Bogens erwihnten, so Barral, eine Konversion Con-
stantins im Zusammenhang mit der Schlacht gegen Maxentius. Gegen eine sol-
che Bekehrung sprichen auch die vielen Morde, die der Kaiser in der Folgezeit
begangen habe. Erst Zosimus habe von der Konversion Constantins gesprochen.
Auch die Einrichtung des dies Solis wird von Barral als paganer Symbolakt

» W, B. (Anm. 296) 20.

#% J. BarraL, Zum Constantin-Jubilium in Rom, in: Das monistische Jahrhundert 2 (1913)
809-813.

? BARRAL (Anm. 298) 810.

* P. HocHART, Etudes d’histoire réligieuse (Paris 1890) 307-377.

** Vgl. jedoch Eusebius, Historia Ecclesiastica (Anm. 26) X, 9.
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geschen. An keinem Punkt seiner Ausfiihrungen bezieht sich der Autor auf
primire Quellen, sondern folgt den iiberholten Positionen Hocharts. In der
Absicht, die personliche Konversion und die Constantinische Wende als kirch-
liche Legende zu dekonstruieren, iibersicht Barral nicht nur die neuesten For-
schungsresultate Ddlgers und seiner Kollegen im Umkreis des Collegio Teuto-
nico®®, sondern er sitzt, blind geworden in seinem Kampf gegen Kirche und
Christentum, seinen Heilserwartungen an eine szientistische ,Weltanschauung®
und den unreflektierten Stereotypen Hocharts und des Monistenbundes auf, —
ein Akt im Namen szientistischer Aufklirung, die sich in ihr Gegenteil verkehrt
und (sozial-)darwinistische Ideologie wird.

4.1.2 Das Labarum als von Wilhelm II.
angeeignetem politisch-sakralem Symbol

Ein politischer Akt von hoher symbolischer Bedeutung stellte die von Wil-
helm IL. in Auftrag gegebene Reproduktion des constantinischen Labarums und
seine Schenkung an Papst Pius X. am 12.7.1914°%, dar, die ganz von seinem
spitromantischen Sakralitits- und Herrschaftsverstindnis* bestimmt war.

Angeregt durch die Forschungen Joseph Wilperts® beauftragte Wilhelm II.
am 17. Oktober 1913 Abt Ildefons Herwegen (1874-1946) vom Kloster Maria
Laach®®, eine originalgetreue Nachbildung der ersten christlichen Standarte an-
zufertigen®”. Bei dieser Reproduktion iibernahmen die Benedikterinnen der
Abtei St. Hildegard bei Eibingen die Stickereiarbeiten*®. Abt Ildefons iiber-
 reichte am 26. Januar 1914 dem Kaiser am Vorabend seines Geburtstages die
versprochene Nachbildung im Berliner Schloss. Von der Ausfiihrung angetan,
gab Wilhelm II. ein zweites Exemplar in Auftrag, um ,den HI. Vater eine Uber-
raschung (zu; Erginzung des Verf.) bereiten*”. Am 11. Juli 1914 iibergab der
preuflische Gesandte von Miihlberg mit dem Fliigeladjutanten Heribert von
Spee in ciner Privataudienz Pius X. die zweite Ausfiihrung’. Der Kaiser lief§

Vel Kap..3.

% ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 8, Schreiben des Staatssekretariats an den Bre-
vekanzler vom 14.07.1914. Vgl. Osservatore Romano Nr. 187 vom 12.07.1914, 3.

¢ 7y Wilhelms I1. Herrschafts- und Sakralititsverstindnis vgl. E. FEnrensacH, Wandlun-
gen des deutschen Kaisergedankens 1871-1918 (Minchen 1969) 89-220; D. voN PEzOLD,
Cisaromanie und Byzantinismus bei Wilhelm IL (Diss. Kéln); S. Samerskr (Hg.), Wilhel-
m II. und die Religion. Facetten einer Persénlichkeit und ihres Umfelds (Berlin 2001).

3% WiLPERT (Anm. 147).

% Vel G. Horrmann, Kaiser Wilhelm II. und der Benediktinerorden, in: ZKG 106 (1995)
363-384; B. SapNER OSB, Kaiser Wilhelm IL. und Maria Laach, in: SMGB 11 (2000) 503-510.
397 Vgl. Annalen Abtei Maria Laach 1914, Sig. [T A 303 (Handschrift), Sig. I A 23a (Typo-
skript); vgl. J. KriicER, Wilhelms II. Sakralititsverstindnis im Spiegel seiner Kirchenbauten,
in: SAMERSKI (Anm. 304) 235-264, bes. 256-257.

% Vgl. Annalen der Abtei St. Hildegard Dezember 1913 — Januar 1914,

39 Annalen der Abtei Maria Laach, Sig. I A 23a, S. 1.

0 Vegl, Kolnische Rundschau 55. Jg., Nr. 62 vom 11. Juli 1914 und Osservatore Romano
Nr. 187 vom 12. Juli 1914.
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dem Papst sein Interesse an den vom Papst proklamierten Zentenarfeiern zum
Maildnder Reskript iibermitteln, der das reproduzierte Exemplar des Labarum
in der Lateranbasilica in Rom ausstellen lief}. Der Papst nahm das Geschenk mit
grofiter Befriedigung und Dankbarkeit an*'".

Bereits die Erteilung des Auftrags zur Reproduktion des Labarum an Idelfons
Herwegen, Abt des Benediktinerkonvents Maria Laach, der spiter eine deutli-
che Affinitit zur ,Reichstheologie im Sinne einer Orientierung am mittelalter-
lichem Sacrum Imperium®? entwickeln sollte, die von Friedrich Muckermann SJ
(1883-1946) einer Kritik unterzogen wurde?, signalisierte die Intention des
Kaisers: Als Summus episcopus beanspruchte er eine staatskirchliche Herrschaft
tiber die protestantische (Landes-)Kirche bis in den Bereich der Spiritnalia, die
nach biirgerlichem Verstindnis lingst der Privatsphire vorbehalten waren®".
Durch ein erneutes sakrales Herrschaftsverstindnis sollten dariiber hinaus nicht
nur die konfessionellen Differenzen, sondern auch die gesellschaftlichen Ver-
werfungen des Kaiserreichs durch die erhoffte Neugewinnung an Symbolkapital
tibertiincht werden. Zudem wollte Wilhelm I1. als Imperator Dei gratia in seinen
Kirchenbauten®® und durch die Schenkung des reproduzierten Labarums an den
Papst zur definitiven Beendigung des Kulturkampfs und zur Integration der
Katholiken beitragen.

Mehr noch: Er beanspruchte, sich als christlichen Kaiser einer Reichskirche
vor und jenseits der Konfessionen darzustellen®?, der die Erinnerung an die
Constantinische Wende dazu benutzte, an die ,sittlichen Krifte“?V der Gesell-
schaft zu appellieren, um ihren Zusammenhalt zu stirken. Wie wenig seine sym-
bolpolitischen Aktivititen in das ,Funktionsgedichtnis“*** eingingen und wie

1 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 8, Schreiben des Staatssekretariat an den
Chargé d’Affaires de Prusse, Baron von Rotenhan vom 25.07.1914; vgl. ASV: Segr. Stato,
anno 1914, rubr. 48, fasc. 14, Schreiben des Conte Vincenzo Macchi, Vizeprisident des Con-
siglio Superiore an Ricardo Saur de Samper vom 03.10.1914.

% Vgl. M. AvserT, Die Benediktinerabtei Maria Laach und der Nationalsozialismus (Pader-
born 2004) 16-23; H. GRUNDER, Rechtskatholizismus im Kaiserreich und in der Weimarer
Republik unter besonderer Beriicksichtigung der Rheinlande und Westfalens, in: Westfili-
sche Zeitschrift 134 (1984) 107-155; 1. HERWEGEN, Germanentum und Kirche, Drei Vor-
lesungen (Salzburg 1932); B. NicuTwEIss, Erik Peterson: Neue Sicht auf Leben und Werk
(Freiburg/Br. 1992) 771 zur Kritik Petersons an der »Reichstheologie®; E. von Severus, Im
Schatten der Welt und Kirchenpolitik, in: pErs. (Hg.), Ecclesia Lacensis (Miinster 1993) 403—
435. Zur spateren volkischen ,Reichstheologie® vgl. K. Breuning, Die Vision des Reiches.
Deutscher Katholizismus zwischen Demokratie und Diktatur (1929-1934) (Miinchen 1969).
** F. MuckerMANN S], Im Kampf zwischen zwei Epochen. Lebenserinnerungen, bearbeitet
von N. Junk SJ (Mainz 1973) bes. 341.

34 Vel. KROGER (Anm. 307); NiPPERDEY (Anm. 12)

% Vel KRUGER (Anm. 307) passim.

¢ Zu Wilhelms II. Verhiltnis zum Katholizismus vgl. W. STR6TZ, Wilhelm IL. und der Ka-
tholizismus, in: SAMERsKI (Anm. 304) 171-198.

*" Bonifatiusbote. Katholisches Sonntagsblatt. Beilage zum 23.03.1913: Mitteilungen aus
Staat und Kirche. Rede des Kaisers vor dem Landwehroffizierskasino, Berlin, vom
1050351913

% vgl. die Literaturangaben in Anm. 1.
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sehr sie an der sozialen und politischen Wirklichkeit am Vorabend des Ersten
Weltkrieges vorbeigingen, zeigt nicht nur der Ausbruch des Krieges und der
Zusammenbruch der Monarchie 1918. Wihrend der ,Novemberrevolution®
scheint das reproduzierte Labarum als Symbol der Allianz von Thron und Altar
und eines anachronistisch gewordenen staatskirchlichen Kaisertums verschwun-
den zu sein’”. Jedenfalls rang dann die Republik um andere Referenzsymbole in
der Geschichte™.

4.2 Constantin-Diskurse in der kirchlichen Offentlichkeit

Fiir den nach Beendigung des Kulturkampfs in Deutschland gleichwohl noch
immer diskriminierten Katholizismus im wilhelminischen Kaiserreich stand die
Constantinische Wende als Symbol der Befreiung von Christentum und Kirche
im Zentrum seines Selbstverstindnisses und seines Willens um Selbstbehaup-
tung gegen staatskirchliche Machtanspriiche und gegen laizistische Tendenzen
im Biirgertum und in der Arbeiterschaft, welche die kulturelle Deutungshoheit
gegeniiber der Kirche iiber geschichtliche Symbole erobern und nachhaltig si-
chern wollten*'.

Daher werden im Folgenden die kirchlichen Constantin-Diskurse auf drei
Ebenen untersucht: Die Ecclesia triumphans als notwendiger Grund fiir den
constantinischen Frieden (Kap. 4.2.1), das , Toleranzedikt“ von Mailand 313 als
normatives staatskirchenrechtliches Symbol (Kap. 4.2.2) und die Constanti-
nische Wende als Wegbereiter der weltgeschichtlichen Bedeutung der Kirche
(Kap. 4.2.3).

4.2.1. Die Ecclesia triumphans als Voraussetzung
fur den Frieden Constantins

Trotz anfinglichen Zdgerns Papst Pius X. aus Riicksicht vor laizistisch-natio-
nalistischen Reaktionen im Kontext der 50-Jahrfeier der Proklamation des K-
nigreichs Italien (23.03.1861) und der Weltausstellung in Rom 1911, ging er
schlieflich auf die Initiative von Giovanni Toniolo, Professor der Politischen
Okonomie an der Universitit in Pisa und Mitbegriinder der Europdischen
Christlichen Demokratie’®, von der Erzbruderschaft vom Hl. Kreuz und dem

%9 Vgl. Schreiben der Benediktinerabtei Maria Laach an das Schloss-Museum Berlin vom
17. Mai 1941; Annalen Abtei Maria Laach, Sig, I A 23a.

2 Vgl D. Lennert/K. MEGERLE (Hgg.), Politische Identitit und nationale Gedenktage
(Opladen 1989); H. SprorL, Franzésische Revolution und Napoleonische Zeit in der his-
torisch-politischen Kultur der Weimarer Republik (Miinchen 1992).

21 Vgl Kap. 4.1.

22 G, TonioLo, Problemi ed ammaestramenti sociali dell’eta Costantiniana, in: DErs. (Hg.),
Capitalismo e Socialismo (Citta del Vaticano 1947) 1-102. Zu Toniolo vgl. H. MAIER, Kirche
und Demokratie (Freiburg/Br. 1972) 154.
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Collegium Cultorum Martyrum®® mit dem Vorsitzenden Orazio Marucchi,
Professor fiir Christliche Archiologie, Rom, ein, eine monumentale Gedenkfei-
er zur Erinnerung an die Befreiung der Kirche durch das ,,Mailinder Edikt® 313
zusammen mit einem Eucharistischen Kongress zu veranstalten.

Um die als Glaubenskundgebung verstandenen Feierlichkeiten®®, die die Ro-
mische Frage offenhalten sollten, in Rom und in allen Didzesen der Welt-
kirche auf den Weg zu bringen, wurde ein vom Papst ernannter Consiglio Supe-
riore mit dem Kardinal Francesco de Paola Cassetta, Frascati, als Protector, mit
dem Principe Mario Chigi als Prisident, mit Anton de Waal als einem der Vize-
prisidenten®” und mit Josef Wilpert als Mitglied im Wissenschaftlichen Beirat
etabliert’®. Der Consiglio Superiore nominierte den Comitato Romano fiir die
Durchfithrung der Feierlichkeiten in Rom und appellierte an alle Bischofe der
Weltkirche, in ihren Didzesen entsprechende Erinnerungsfeiern durchzufiihren.
Der Appell wurde in den Didzesen aufgenommen, die zu diesem Zweck Didze-
san-Komitees bildeten®”.

Durch das Apostolische Sendschreiben Papst Pius X. vom 8. Mirz 1913 Mag-
ni faustique eventus wurde an das ,Toleranzedikt® von Mailand 313 feierlich
erinnert: ,Tum demum militans ecclesia primum ex iis triumphis egit, qui qualibet
eins omnigenas insectationes perpetuo subsequentur, atque ex eo die potiora in
humani generis societatem contulit beneficia“*. Der Papst thematisiert die aus
der Verfolgung durch Diocletian siegreich hervorgegangene Kirche als notwen-
dige Voraussetzung fiir den heilsgeschichtlich folgenreichen Friedenschluss zwi-
schen dem roémischen Staat Constantins und der Kirche. Nicht der Sieg Con-
stantins tiber Maxentius 312 als vielmehr der Sieg der Kirche iiber den sie bislang
verfolgenden heidnischen Staat wird vom Papst zum Signifikat seines Diskurses
gemacht.

Dieser zwischen Kirche und Staat geschlossene Friede erméglichte nach die-
ser papstlichen Deutung nicht nur die Konversion der noch paganen Bevélke-

33 ASV: L’Archivio Particolare di Pio X, busta 86, Schreiben Toniolos an Pius X. vom
02.07.1911.

32t ASV: L’Archivio Particolare di Pio X, busta 86, Schreiben Pius X. vom 14.07.1911.

* ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 30, Protokoll der Sitzung des Consiglio Supe-
riore vom 04.02.1912: Erklirung Macchis.

% Vgl. S. Pacano, Lettere inedite di Mons. Geremia Bonomelli al Cardinale Agliardi (1897~
1914), in: Dall’Archivio Segreto Vaticano, Bd. I (Citta del Vaticano 2006) 374.

7 ACST: Fasc. 1720: Entwurf eines Aufrufs De Waals an die katholischen Professoren und
Studenten aller Hochschulen, o.D.

2 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 2, Schreiben des Kardinal-Staatssekretir Ra-
phael Merry del Val an Kardinal Francesco de Paola Cassetta vom 24.01.1912; vgl. ebd.
fasc. 9: Schreiben Wilperts an den Consiglio Superiore vom 20.04.1912: Wilpert sagt seine
Teilnahme zu; vgl. Osservatore Romano vom 25.01.1912.

20 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 11-28.

¥ Litterae Apostolicae Indicitur universale iubilaeum in memoriam pacis a Constantino
Magno Imperatore Ecclesiae datae. Die Martii 1913. AAA, annus V, vol. V, num. 4, §9-93,
Zitat 89.
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rung des Imperium Romanum, sondern durch die Inkulturierung des christli-
chen Glaubens auch die Versittlichung der Kultur, so dass ganz im Sinne der
christlichen Fortschrittsidee die héhere Kulturstufe des christlichen Europas
organisch entstand. Die Kirche im vertraglich normierten Biindnis mit dem Staat
habe so ihre heilsgeschichtliche Aufgabe voll entfalten kénnen™".

Der Diskurs Pius X. zielt auf einen deutlichen Bezug zur Gegenwart, in der
die Gliubigen angehalten werden, im Zeichen des Kreuzes und in Loyalitit zur
Cathedra Petri die Irrtiimer der sikularen Zeittendenzen zu tiberwinden: ,Tum
sperare licebit, homines oculis ad Crucem denuo fixis, in hoc salutare signo et
Christiani nominis osores, et effrenatas cordis cupiditates omnino devicturos“*.
In Analogie zu Constantins Erscheinung des Sieg verheiflenden Christogramms
nach dem Zeugnis des Eusebius von Caesarea® beschwort der pipstliche Dis-
kurs das Kreuz als Zeichen des heilsgeschichtlichen Wirkens der Providentia
Der**,

Das in Apostolischen Sendschreiben des Papstes thematisierte Symbol der
Ecclesia triumphans wird in Abhandlungen des von Jesuiten geleiteten und redi-
gierten, dem Heiligen Stuhl nahestehenden Presscorgans La Civilta Cattolica
wissenschaftlich fundiert. Fedele Savio SJ** rekonstruiert in Auseinanderset-
zung mit hyperkritischen Positionen die Konversion Constantins vor der
Schlacht gegen Maxentius 312 vor allem anhand der Zeugnisse des Eusebius
von Caesarea®® und des Lactantius®” und macht diese personliche Konversion
in Vorwegnahme neuester Forschungsresultate™ zum Ausgangspunkt der
Christianisierungspolitik des Kaisers seit dem ,Edikt von Mailand® von 3133*,
Sowohl die Konversion Constantins als auch seine Christianisierungspolitik,
besonders auch seine Unterstiitzung der Kirche gegen die Donatisten, werden
von Savio als Folge der die Ecclesia militans wirkursichlich begleitenden gétt-
lichen Vorsehung gedeutet, ohne dass er die ambivalente Haltung des Kaisers
gegeniiber den Arianern iibersieht: ,,Chi poi osservi tutte le leggi di cui ho dis-

31 Vgl. Pacano (Anm. 326) 374: Die Bischofe der Lombardei hatten bereits im Vorfeld der
Constantin-Feiern in einem Hirtenbrief vom April-Mai 1912 die Freiheit der Kirche gegen-
tiber dem Staat eingefordert.

32 Litterae Apostolicae vom 8. Mirz 1913 (Anm. 330).

# Vel. Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) I, 28-29.

» Litterae Apostolicae vom 8. Mirz 1913 (Anm. 330) 89; vgl. ASV: Segr. Stato, anno 1914,
rubr. 48, fasc. 26, Discorso di Sua Santita Pio Papa X ai pellegrini convenuti in Roma in
occasione del Giubileo Costantiniano (Rom 1913) 3f.

% F Savio SJ, La guerra di Costantino contro Massenzio ¢ le apparizioni miracolose della
Croce del Salvatore, in: CivCatt 64 (1913) Vol. I, 11-32; dhnlich DERs., La conversione di
Costantino Magno e la chiesa all’inizio del secolo IV, in: CivCatt 64 (1913) Vol. I, 385-397;
vgl. ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 25; DERs., L'apparizione della Croce e la Con-
versione di Costantino Magno, a cura del Comitato Romano (Rom 1913?).

13 Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) I, 28-29.

37 Lactantius (Anm. 139) c. 44.

3 Vegl. besonders GIRARDET (Anm. 42).

% F Savio SJ, Le innovazioni radicali legislative di Costantino confermano la verita delle
apparizioni, in: CivCatt 64 (1913) Vol. II, 385-402.
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corso, altre favorevoli al Cristianesimi, altre ostili al paganesimo e le dichiara-
zioni tante volte fatte da Costantino, delle quali parlerd piti avanti, che egli
considerava la religione cristiana come unica vera, unica degna di essere segui-
ta.. « 340

Biirder Archiologen und Spezialisten der Alten Kirchengeschichte P. Felice
Grossit Gondi S] vom Istituto Massimo alle Terme, Rom, steht ebenfalls die
Glaubwiirdigkeit des Zeugnisses von Eusebius von Caesarea aufler Frage: Vor
der Schlacht am Pons Milvius habe Gott Constantin den Sieg versprochen. Als
weiteres Zeugnis des providentiellen Wirkens fithrt Grossi Gondi den Constan-
tinsbogen auf: ,Senato e Popolo, forse fin da questo memorabile giorno
(28.10.312; Anm. d. Verf.) dovettero decretare I’erezione di un arco che ne
eternasse la memoria“**!. Pater Grossi Gondi war neben Orazio Marucchi®?
einer der bedeutendsten Multiplikatoren bei den vom Comitato Romano orga-
nisierten Vortrigen®®.

Zugleich befriedete die kaiserliche Christianisierungspolitik die zuvor frag-
mentierte antike Kultur durch die nunmehr ungehindert wirkende Heilslehre
und Caritas der Kirche, wie ein Anonymus in dieser Zeitschrift schrieb: ,,’uni-
ficazione cristiana invece della societa romana, promossa da Costantino con
tanta energia ed efficacia nel suo lungo governo, dall’editto di Milano al concilio
di Nicea, e di cui egli certamente non comprese I'entita e 'importanza, lo rese
strumento principale nelle mani della Providenza, per compiere la piti grandiosa
rivoluzione della storia: il passaggio della civilta degenerata di Roma pagana alla
civilta incorruttibile di Roma cristiana“**.

In der Siegesgewissheit der Kirche gegen zeitgenéssische Ideologien im Au-
feren und gegen Spaltungstendenzen, wie den Modernismus im Inneren verlich
Papst Pius X. einen vollkommenen Ablass im Rahmen des proklamierten Jubi-
laums vom Weifien Sonntag (30. Mirz) bis zum Fest der Unbefleckten Empfing-
nis Mariens (8. Dezember) 1913°%,

0 Savio (Anm. 339) 399.

' E Gross1 Gonbi S], La battaglia di Costantino M. a ,Saxa Rubra®, in: CivCatt 63 (1912)
Vol. IV, 385-403; Zitat 403; vgl. pERs., L'arco di Costantino, in: CivCatt 64 (1913) Vol. I, 584—
607 und ebd. Vol. II, 179-199; vgl. ]. HOLLER, Das Zeugnis des hl. Martyrers Artemius fiir die
Realitit der Konstantinischen Kreuzeserscheinung, in: Pastor Bonus 26 (1913/14) 357-359.
2 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 25, MaruccHr, Osservazioni storiche e archeo-
logiche sulle donazioni di Costantino alle Basiliche di Roma.

* ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 21, Einladung des Comitato Romano vom
03.03.1913 zum Vortrag von P. Grossi Gondi S] am 06.03.1913 mit dem Titel: ,La grande
vittoria di Costantino®.

* Anonymus, Costantino Magno e I'unita cristiana, in: CivCatt 64 (1913) Vol. 11, 257-276;
Zitat 275; vgl. Anonymus, Il XVI centenario della pace Costantiniana, in: CivCatt 63 (1912)
Vol. I, 3-21.

* Litterae Apostolicae vom 8. Mirz 1913, 4-8.
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4.2.1.1 Die Erinnerungsfeierlichkeiten in Rom

Um die Aufmerksamkeit der Ortskirchen auf die Erinnerungsfeiern in Rom
zu lenken, wurden die diversen diézesanen Presseorgane angehalten, das romi-
sche Programm®*® zu verdffentlichen®.

Die Grundsteinlegung der neuen Basilica an der Milvischen Briicke S. Croce a
Via Flaminia am 18. Oktober 1912 bildete den Auftakt fiir die Feierlichkeiten
in Rom. Diese neue Kirche machte den topografischen Ort des Siegs Constan-
tins tiber Maxentius am 28. Oktober 312 zu einem kollektiven Erinnerungsort in
der Weltkirche, da in allen Diézesen zu ihrem Bau gespendet wurde. Einen
ikonografischen Ausdruck fand diese Erinnerung in einer Gedenkmedaille in
Bronze, Silber und Gold mit den Abbildungen Papst Pius X. und Costantins*"’.
Die Medaille wurde weltweit verkauft und besonders Personlichkeiten dedi-
ziert, die sich um die Organisation des Constantin-Jubiliums verdient machten.

Ein Festakt am 22. Oktober 1912 im Lateranspalast vor den Mitgliedern der
papstlichen Kurie und dem Diplomatischen Corps erinnerte an den Sieg Con-
stantins.

Mit einer Prozession von den Domitilla-Katakomben zur constantinischen
Basilica S. Sebastiano, gestaltet vom Collegium Cultorum Martyrum, wurde
das Constantinjahr in Rom liturgisch erdffnet, um metaphorisch die Befreiung
der Kirche aus ihrer Verfolgung zu feiern.

Das Bild des Erlosers ,Acheropita“ wurde vom 6. bis 13. April 1913 (2. bis
3. Sonntag nach Pfingsten) in der von Constantin gegriindeten Lateranbasilika
zur Verehrung der Gliubigen ausgesetzt. Am 6. April fand ein Pontifikalamt in
griechischem, am 13. April in lateinischem Ritus vor den Kurienbischéfen und
-Kardinilen, dem rémischen Klerus, den rémischen Seminaristen und dem Di-
plomatischen Korps statt. Nachmittags wurde nach dem 7e Deum der sakra-
mentale Segen im Beisein von Vertretern der katholischen Verbinde und vieler
Jugendlicher gespendet*. Am 10. April fand fiir die deutsche Kolonie in dieser
Basilica ein Pontifikalamt statt®'. In der ebenfalls von Constantin gegriindeten
Basilica S. Peter erfolgte am 20. April 1913 (4. Sonntag nach Ostern) ein Ponti-
fikalamt, die Vesper mit Te Deum und sakramentalem Segen im Beisein von
Vertretern der katholischen Verbinde. Am 27. April wurden in der an Constan-

o Vel XVI Centenario della pace della Chiesa 313-1913 (Nr. 1-Nr. 15) (Rom 1912-1913);
Korrespondenzblatt des Collegium Germanicum et Hungaricum, 1913, 46-49; A. bE Waar,
Die sechzehnte Saecularfeier, in: RQ 27 (1913) 75; Osservatore Romano Nr. 6 vom
06.01.1913, 1: Nel XVI Centenario Costantiniano, enthilt das offizielle Festprogramm.

7 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 11, Rundschreiben Chigis vom 03.05.1912; 11
katholische Presseorgane in Deutschland werden aufgefiihre.

%8 Osservatore Romano Nr. 288 vom 18.10.1912; ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48,
fasc. 13, Schreiben der Associazione Popolare Flaminia an Chigi vom 24.08.1912: Ein Ge-
denkstein an die Schlacht von 312 wird an der Kirche von Prima Porta angebrach.

* Eine Abbildung der Medaille in: ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 4, prot. 64673.
30 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 20, Festprogramm des ,,Solenne Ottavario®
vom 06.-13.04.1913 in der Lateranbasilica.

#LeAN@STRase M7201%
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tin erinnernden Patriarchal-Basilica Ostiense (S. Paolo fuori le mura) dieselben
Liturgien zum Dank an die Befreiung der Kirche gefeiert.

Ein feierliches Triduum fand vom 2.—4. Mai 1913 in der Basilica S. Croce in
Gerusalemme, die an die HI. Helena, Constantins Mutter erinnert, mit 3 Ponti-
fikalimtern und Vespern statt.

Einen liturgischen Hohepunkt bildete das von Papst Pius X. zelebrierte Pon-
tifikalamt an Pfingsten (11. Mai) in Sankt Peter. Die abendliche Beleuchtung der
Basiliken St. Peter, S. Giovanni in Laterano und S. Maria Maggiore, der Kreuze
an den Fassaden der Kirchen in Rom und in Latium sowie die Christus-
monogramme, die an den Kirchenportalen und -fenstern angebracht waren,
ebenso wie die Illumination von Privathiusern sollten weit iiber die kirchliche
Offentlichkeit hinaus Wirkung zeigen, indem sie auf die kirchliche Erinnerung
an die Constantinische Wende aufmerksam machten. In der von Constantina
Augusta, der Tochter Constantins gegriindeten Kirche S. Agnese feierte man
am Fest der HI. Dreifaltigkeit (18. Mai 1913) einen Gedachtnisgottesdienst und
das Te Dewm mit sakramentalem Segen wieder im Beisein von Vertretern der
katholischen Verbinde. Es folgten liturgische Gedichtnisfeiern am 25. Mai
(2. Sonntag nach Pfingsten) in der von Constantin gegriindeten Basilica S. Lo-
renzo fuori le mura, am 8. Juni (4. Sonntag nach Pfingsten) in der constanti-
nischen Coemeterialkirche SS. Marcellino e Pietro, am 31. August (16. Sonntag
nach Pfingsten) in der an Constantin erinnernden Kathedrale von Albano La-
ziale®? mit einer Prozession von der Katakombe bei S. Maria della Stella zur
Kathedrale.

Mit einem Dank-Triduum vom 6. bis 8. Dezember 1913 in der Basilica S. Ma-
ria Maggiore, einem Pontifikalamt und einem 7e Deum am Fest Marii Empfing-
nis vor dem Bild Maria — Salus Populi Romani fand das Jubilium seinen liturgi-
schen Abschluss.

In all diesen liturgischen Feierlichkeiten wurde Gott fir die Befreiung der
Kirche durch Constantin gedankt und der Anspruch auf die Kirchenfreiheit
unter immanentem Bezug auf die noch offene Romische Frage gegeniiber dem
Staat und der Gesellschaft geltend gemacht.

Die Breitenwirkung dieser Feierlichkeiten ging in Italien weit {iber den litur-
gischen Rahmen hinaus: So gelang es der Kirche sogar, katholisch-demokrati-
sche Jugendverbande der ,fasci democratici cristiani®, deren Vordenker Giovan-
ni Toniolo war, im Kontext mit den Constantin-Feiern vom 6. bis 8. September
1913 in Rom trotz aller Stormanover antikirchlicher Kreise zu versammeln®®.
Als weiteres Indiz kann gelten, dass die Leitung der Azione Cattolica Italiana an

32 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 10. Schreiben Chigis an den Bischof von Alba-
no Laziale, Antonio Kardinal Agliardi vom 25.08.1913.

33 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 8, Relazione del Concorso internazionale gin-
nastico cattolico tenutosi in Roma nel settembre 1913; vgl. ebd., fasc. 10, Der Prasident der
Societa della Gioventu Cattolica Italiana (SGCI), Paolo Pericoli, kiindigt in einem Schreiben
an Chigi vom 19.03.1912 einen Nationalkongress seines Verbandes zur Erinnerung an das
»Mailinder Edikt® an; zu den ,fasci democratici cristiani® vgl. Anm. 322.



270 Heinz Sproll

diesen Feiern aktiv teilnahm?®* und dass die ,,Settimana sociale di Milano“ vom
30. November bis zum 6. Dezember 1913 unter dem Motto ,,La liberti civile dei
cattolici mit Verweis auf das ,Mailinder Toleranzedikt* stand**.

Mit scharfer Kritik an modernen hedonistischen Lebensstilen forderte Papst
Pius X. eine erneute Befreiung der Kirche: ,Wihrend wir der gottlichen Vor-
schung dafiir danken, daf§ sie die Seele Konstantins aus dem Dunkel zum Licht
gefiihrt hat, ... miissen wir heutzutage im Zeitalter des Fortschritts, der Zivilisa-
tion, der Wissenschaft, sogar von christlichen Regierungen die Freiheit zuriick-
verlangen, die fiir ihre iibernatiirliche Mission auf Erden Lebensbedingung
ist“*, Damit wies der Papst alle Vereinnahmungsbemithungen gerade Wil-
helms I1°¥. entschieden zuriick. Mit gutem Grund konnte Pius X. den erfolg-
reichen Abschluss der Constantin-Feierlichkeiten mit der Erwartung verbinden,
che i moniti salutari del Centenario Costantiniano sieno esauditi almeno dai
cattolici per la rivendicazione della liberta al trionfo della fede**".

4.2.1.2 Die Constantinsfeiern in den deutschen Di6zesen
In enger Kooperation mit dem Apostolischen Nuntius in Miinchen, dem
spiteren Kardinal Andreas (Franz; Taufname) Frihwirt (1845-1933)*, nahmen
die deutschen Bischofe in ihrem Hirtenbrief vom Mirz 1913, der am Osterfest,
dem 6. April 1913 von allen Kanzeln verlesen wurde, das Paradigma von der
Ecclesia triumphans mit den daran gekniipften Forderung auf**: Nach 300 Jah-

#% ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 13, Schreiben der Leitung der ,,Azione Catto-
lica Italiana® an Chigi vom 02.06.1912.

3 Die Vortrage der ,Settimana Sociale di Milano* in: Gioventa Tralica 12 (1913); vgl. A. M.
Dieucuez/S. Pacano (Hgg.), Le carte del ,Sacro Tavolo®. Aspetti del Pontificato di Pio X
dai documenti del suo archivio privato, vol. II (Citta del Vaticano 2006) 8211,

%6 Zitiert nach A. Prerrrer, Die Befreiung des Christentums durch Kaiser Konstantin den
Groflen. Vortrag gehalten bei einer Konstantinsfeier zu Speyer am Todestag Konstantins,
Fronleichnam 1913 (Speyer 1913) 14.

37 Vgl. Kap. 4.1.2.

3 ASV: [’Archivio Particolare di Pio X, busta 117, Schreiben Pius X. an den Bischof von
Pisa, Maffi, vom 07.02.1914.

% Val. A. Warz, Andreas Kardinal Frithwirt (Wien 1950); vgl. ASV: Segr. Stato, anno 1914,
rubr. 48, fasc. 4, Schreiben Frithwirts an den Kardinal-Staatssekretir Nr. 6566 vom
20.05.1913; ebd., fasc.7, Schreiben Frithwirts an den Kardinal-Staatssekretir vom
20.01.1914: Die beiden Schreiben beziehen sich auf Berichte des Sekretdrs des Nuntius, Mgr.
Schioppa, zu den Constantinsfeiern, so Nr. 7037 vom 08.01, Nr. 7038 vom 09.01, Nr. 7042
vom 10.01, Nr. 7047 vom 14.01 und Nr. 7049 vom 15.01.1914. Weder in den Akten des ASV
noch in denen des Staatssckretariats (busta separata 255 Udit. Segr.) sind sie nach Auskunft
dieser Dikasterien an den Autor vom 13.11.2007 zu finden. Vgl. ASV: Arch. Nunz. Monaco,
busta 275, fasc. 11, Hier findet sich ein Hinweis zum Bericht des Nuntius vom 20.05.1913,
aber kein Entwurf (minuta). Eine intensive Suche durch Frau Dr. Kirsi L. Salonen, Rom, und
durch ihren am ASV beschiftigten Ehemann blieb ebenfalls erfolglos (Nachricht an den
Autor vom 25.05.2008).

% Aufruf des Episkopates an das katholische Volk nebst Verordnung zur Feier des 1600-jih-
rigen Jubiliums des Edikts von Mailand im Februar 313 vom 30. Mirz 1913, in: Bonifatius-
bote. Katholisches Sonntagsblatt fiir das Bistum Fulda vom 23.03.1913, 105f. Fiir die einzel-
nen Didzesen wurde ein ,Jubiliumsbiichlein® mit dem Apostolischen Sendschreiben vom
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ren konnte sie, so die Bischéfe, als Siegerin aus der Unterdriickung und Ver-
folgung hervorgehen, Vertragspartnerin des nunmehr christlich gewordenen
Staats und ,Lehrmeisterin, Erzieherin (und, Anm. d. Verf.) Mutter der Vol-
ker“*! werden. Angesichts des zeitgendssischen noch vorherrschenden Staats-
kirchentums und der laizistischen Tendenzen, Kirche und Glauben in die Be-
deutungslosigkeit bzw. in die Privatsphire abzudringen, aber auch wegen
innerkirchlicher Kontroversen im Hinblick auf den Modernismusstreit rufen
die deutschen Bischéfe zur Loyalitit mit der Cathedra Petri, um Geschlossen-
heit der Didzesanen und zum Zeugnis im Gebet und im 6ffentlichen Handeln
auf: ,O méchte doch die Erinnerung an jene grofien Tage der Vorzeit wie ein
Friihlingssturm von Rom aus durch alle Land brausen, alle guten Krifte wecken,
beleben, was erstorben, festigen, was schwach, freimachen, was gebunden ist“2,
Diese Verbindung mit dem Papst, worauf der Vorsitzende der Bischofskon-
ferenz, der Breslauer Kardinal Kopp, besonders hinwies*?, wurde liturgisch
durch Hochidmter mit Te Deum an Pfingsten im Anschluss an das Pontifikalamt
in St. Peter in der Communio der Kirche zum Ausdruck gebracht. Ebenso anlog
zu den pipstlichen Feierlichkeiten wurde in den deutschen Bistiimern das Jubi-
laum am Fest Mariid Empfingnis mit Hochimtern und 7e Deum beendet. Auch
die Kirchenkollekten fiir den Bau der Basilica S. Croce a Via Flaminia und den
Peterspfennig, fiir jede Dibzese an verschiedenen Sonntagen angesetzt**, dien-
ten als Symbol fiir die enge Verbindung der deutschen Katholiken mit der Caz-
hedra Petri. Auflerdem sollte wihrend der Jubiliumszeit in Erinnerung an den
constantinischen Frieden in der Messe die oratio pro pace gebetet werden®>.
Das ,Funktionsgedichtnis® der deutschen Bischéfe und breiter Teile des Ka-
tholizismus, hervorgegangen aus dem bis ins frithe Mittelalter zuriickreichenden
»Speichergedichtnis“ an Constantin als ersten christlichen Kaiser, identifizierte
sich mit den entsprechenden Intentionen Papst Pius X. Dieses ,Funktions-
gedachtnis“ wurde in liturgischen Riten und Vereinsfeiern®* implementiert und
kommuniziert, setzte sich trotz aller Loyalititsbekundungen gleichwohl von der
Geschichtspolitik Kaiser Wilhelms II. an die Constantinische Wende ab*” und

8. Mirz 1913 in deutscher Ubersetzung und diézesane Bestimmungen zur Ausfithrungsver-
ordnung zum o.g. Papstlichen Sendschreiben zur Erlangung des Ablasses mit Ablassgebeten
herausgegeben.

*t Aufruf des Episkopats vom Mirz 1913, 105.

*2 Aufruf des Episkopats vom Mirz 1913 (Anm. 361) 106.

** Rundschreiben Kardinal Kopps an die deutschen Bischéfe vom 06.02.1913; vgl. ANony-
mus, Die Bedeutung des Konstantinischen Jubiliums und die Konstantinische Jubelfeier in
Rom, in: Libentiusblatt fir die Didzese Limburg, 1913, 114 zum Gottesdienst in der Domi-
tilla-Katakombe.

** Vgl. ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 18, Bericht des Bischofs von Augsburg,
Maximilian von Lingg, an den Consiglio Superiore vom 24.02.1913; ebd., fasc. 19, Bericht
des Bischofs von Speyer, Michael Faulhaber, an den Consiglio Superiore vom 17.03. 1913.

3 Aufruf des Episkopats vom Mirz 1913 (Anm. 361) 106.

# Vgl. ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 24, Bericht iiber die ,Jubelakademie® des
Akademischen Piusvereins Fulda, in: Akademische Piushefte Nr. 2 vom 1. Mirz 1913, 63-68.
%7 Vel. Kap. 4.1.2.
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trat in uniibersehbare Konkurrenz zum gleichzeitig stattfindenden kaiserlichen
Regierungsjubilium®® und zu den Erinnerungsfeiern an die Vélkerschlacht von
Leipzig von 1813°®. Der ad limina-Besuch der deutschen Bischofe beim Papst in
der Osterzeit’, die zahlreichen Pilgerziige nach Rom im Gefolge des papst-
lichen Aufrufs und des Hirtenbriefs der deutschen Bischofe®™, einige regionale
Katholikentage” und sogar die Errichtung eines Kreuzes mit der Aufschrift ,IN
HOC SIGNO 313-1913“* in Messinghausen/Sauerland in Erinnerung an die
Constantinische Wende belegen nicht nur die loyale Bindung breiter Schichten
des deutschen Katholizismus an den romischen Stuhl Petri, sondern auch den
Anspruch des Papstes und der Bischofe auf Deutungshoheit von heilsgeschicht-
lich bedeutsamen Ereignissen.

Diesen Diskurs spitzte der Jesuitenpater Viktor Kolb (1856-1928), Theologie-
professor an der Universitit Innsbruck, der durch seine Predigten im Wiener
Stephansdom und durch seine Volksmissionen weit iiber den Rahmen der Uni-
versitit berithmt war, geschichtstheologisch zu. Er macht die aus der 300-jih-
rigen Martyriumszeit mit dem Sieg Constantins 312 siegreich hervorgegangene
Kirche zum Signifikat seines referentiellen Diskurses in Wiesbaden am 28. Sep-
tember 1913¥%. Dabei dient ihm der Constantinsbogen in Rom nicht nur als
Symbol des sieghaften Kreuzes, sondern als topografischer Erinnerungsort, an
dem er seine Zuhorer versammeln will: ,,Dieser Triumphbogen ist ein Markstein
im Eroberungszuge des Kénigs der Kénige - Jesu Christi - in der Unterwerfung
der Vélker ...“?”. Ebenfalls als solche Erinnerungsorte werden die Domus Aurea
Neros und das in der Nihe sich befindliche Colosseum als Signifikate der Unter-
driickung durch den Staat und die pagane Gesellschaft beschworen.

Zunichst stellt Kolb die formalrechtlichen Grundlagen des von Diocletian

3 Rundschreiben Kopps vom 06.01.1913 (Anm. 363) 1.

9 Vgl. B. Danzer OSB, In diesem Zeichen wirst du siegen!, in: Der christliche Pilger. Ein
katholisches Sonntagsblatt (fiir das Bistum Speyer) 66 (1913).

7 Vgl. Hirtenbrief von Leo von Mergel, Bischof von Eichstitt vom 01.05. 1913, in: St. Wil-
libalds-Blatt Nr. 13 vom 10.05. 1913, 51-53.

1 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 6, Statistik des Consiglio Superiore zu den
Pilgerziigen aus Berlin, Freiburg und Kéln zwischen dem 19.04. und 18.10.1913 mit ins-
gesamt 1260 Pilgern; vgl. Der christliche Pilger (Anm. 369) 46.

2 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 18, Bericht des Bischofs von Augsburg, Maxi-
milian von Lingg, an den Consiglio Superiore vom 01.12.1913.

7 Vgl. Chronik Kirche St. Vitus, Kirche Messinghausen, 1996, 104; vgl. A. BRuns, Messing-
hausen (Messinghausen 1985) 78—80.

7 V. KoLs S], ,Konstantin®. Eine zeitgemifle Festrede auf die konstantinische Jubelfeier.
Gehalten am 28. September 1913 (Wiesbaden 1913); vgl. A. EuruARDT, Das Christentum
im Romischen Reiche bis Konstantin. Rede gehalten am Stiftungsfest der Universitit Strafi-
burg am 01.05. 1911 (Straflburg 1911): Die historische Tat Constantins tritt hinter die Ecclesia
triumphans zuriick; ihnlich E MerrerT, Konstantin der Grofie und die Befreiung des Chris-
tentums, Ménchengladbach 1913; Prerrrer (Anm. 356); R. von RostiTz-Rieneck S], Der
Triumph des Kreuzes, in: Stimmen aus Maria Laach, 86 (1914) 241-254; H. ScHOMBGENS,
Das Mailinder Edikt und das Papsttum, in: Die Sonntags-Zeitung. Organ fir die Katholiken
Thiiringens und der Provinz Sachsen, 12. Jg., Nr. 46 vom 16.11.1913, 1f.

7 KoLs (Anm. 374) 3.
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erlassenen Edikts von Nicomedia dar, um dann den geschichtstheologischen
Schluss zu ziehen: Da die Politik des Kaisers, die Kirche zu vernichten, erfolglos
geblieben sei, wurde der Beweis ihres géttlichen Ursprungs und des géttlichen
Beistands erbracht: , Erst als dieser Beweis vollgiiltig und fiir alle Zeiten erbracht
war, da war’s an der Zeit, dafl Gott an die Seite des wehrlosen Papstes auch den
michtigen romischen Kaiser stellte, und so das Gotteswerk der Kirche mit dem
Schlufistein gekront wurde und dieser den Frieden Christi wahre tber den Vél-
kern. Konstantin der Grofie war es, auf den die Wahl des Allerhéchsten fiel 7.

In direkter Rezeption der Geschichtstheologie des Eusebius von Caesarea®”
und unter Bezug auf Constantins Brief an die Provinzialen des Ostens nach
seinem Sieg liber Licinius 324 und auf das pipstliche Sendschreiben vom Mirz
1913 erfiillte Constantin demnach als ein Werkzeug im Heilsplan Gottes eine
providentielle Mission, die durch keine politisch-militirischen Widerstinde,
die Kolb detailliert darstellt, aufgehalten werden konnte. Die Narrative des
Eusebius von Caesarea” und des Lactantius**® kombinierend will Kolb nicht
nur im unmittelbaren Eingreifen Gottes zu Gunsten Constantins in der Schlacht
am Pons Milvius 312, sondern auch in der Inschrift am Constantinbogen ein
Dokument sehen, das dieses eminent heilsgeschichtliche Ereignis zweifelsfrei
bezeugt*®'. Er qualifiziert die Versuche, die Kreuzesvision als Mythos zu ent-
larven als ,unhistorisch, denn ein Mann von der Bedeutung Konstantins ist kein
Traumer ...“*2. Als weiteren Beleg zieht er die Inschrift der von Eusebius er-
wihnten Constantinstatue heran®. Nach Kolb konnte die Ecclesia triumphans
Constantin nach dem Sieg tiber Maxentius aufgrund ihres philosophisch fun-
dierten Glaubens, ihrer hochstehenden Ethik und der erfolgreichen Inkulturie-
rung ihrer Botschaft trotz Verfolgung und Unterdriickung tiberzeugen, der die
pagane ,Staatsreligion*** nichts Adaquates entgegenzusetzen hatte. Der Mai-
linder ,Freiheitsbrief“**® wird als Resultat eines inneren Ringens Constantins
und seines revolutioniren Bruchs mit der vorangegangenen 300-jihrigen Chris-
tenverfolgung interpretiert.

Das Beschweigen des Sieges der Kirche in der Constantinischen Wende durch
die verschiedenen Denominationen, vor allem durch den Patriarchen von Kon-
stantinopel, hat fiir Kolb einen einfachen Grund: ,Das Christentum, dem Kon-
stantin die Freiheit gab, es ist das Christentum jener Kirche, die heute jubelt, wie

76 KoLB (Anm. 374) 5.

7 Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) I1, 28.

78 Kors (Anm. 374) 6.

7 Eusebius, Vita Constantini (Anm. 26) I, 28-29.

0 Lactanctius (Anm. 139) c. 44, 4-6.

*!' Kovrs (Anm. 374) 7; vgl. H. Laven, Konstantin der Groffe und das Zeichen am Himmel
(Trier 1902) 10.

¥ Kors (Anm. 374) ebd.

*® Eusebius, Historia ecclesiastica IX (Anm. 26) 9, 10-11; vgl. pErs.,, Vita Constantini I
(Anm. 26) 40, 2.

*# Koirs (Anm..374) 8.

3% Kovs (Anm. 374) 11.
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und weil sie vor 1600 Jahren gejubelt hat, es ist das Christentum unserer Kirche,
der einen, heiligen, katholischen und apostolischen, die auf dem Felsen steht, auf
den der Finger Gottes geschrieben hat: et portae inferi — non praevalebunt. ,Die
Pforten der Hélle werden sie nicht iberwinden“**. Folgt man Kolb, hat nur die
katholische Kirche als Kirche Jesu Christi den legitimen Grund, ihre Befreiung
aus der Unterdriickung durch die pagane Staatsreligion als Signifikat des Heil-
wirkens Gottes in der Geschichte zu feiern.

Die Ecclesia triumphans war auch ein dominierendes Symbol auf der Thea-
terbithne von 1913, um in suggestiven Szenen die zum heilsgeschichtlichen Er-
eignis stilisierte Constantinische Wende zu verkiindigen. Ankniipfungspunkt
waren die vom Jesuitenorden konzipierten und in seinen Kollegien gepflegten
Schuldramen mit apostolischen Intentionen, die sich allmihlich aus der Traditi-
on der mittelalterlichen Passions- und Mysterienspiele lsten*”. Durch Adolph
Kolping (1813-1865) und die Gesellenvereine wurde diese Tradition wieder auf-
genommen, um in den Kulturkimpfen des 19. Jahrhunderts die Deutungshoheit
des Katholizismus auf der Biithne wieder zu gewinnen’®,

Am Beispiel einiger Bithnenwerke zu den Constantinfeiern 1913 lassen sich
referentielle Diskurse im Medium des Theaters zu Gestalt und Wirken des ersten
christlichen Kaisers analysieren. In Trier wurde in dem von Wilhelm Biesten
verfassten Bithnenwerk® der Triumph der Ecclesia militans durch Constantins
Politik inszeniert.

Das Spiel wurde in Versform von Sprechern in 6 Akten vorgetragen, die auf
ein jeweiliges Szenenbild mit Darstellern verwiesen. Hinzu trat ein Chor, der
Ausziige aus Werken Mendelssohn-Bartholdys und aus dem Trierer Gesang-

“buch vortrug. Im ersten Akt ,Das Kreuz den Heiden eine Torheit*“*® trigt die
Kirche die Botschaft Jesu Christi in die Hauptstadt des Imperium Romanum, die
sich als Dea Roma verehren lisst. Kontrastiv treten im Szenenbild die Roma und
die Kirche mit Petrus auf. Im 2. Akt, der der Verfolgung gewidmet ist*”, fiihrt
die Kirche ihre Kinder in die Katakomben. Vor dem Pritor als Symbol des
richtenden Staats steht im 2. Szenenbild die gefesselte Kirche, die einer Gétter-
statue zu opfern gezwungen wird. Ein gefesselter Junge und ein Greis erwarten
betend den Martyrertod. Der 3. Akt bringt die Wende: Auf die flehende Bitte der
Kirche, der Unterdriickung ein Ende zu bereiten, sendet Gott Hilfe: ,Und der

% Kors (Anm. 374) 15; dhnlich H. GraugrT, Konstantin der Grofle und das Toleranz-Edikt
von Mailand. Festrede bei der Konstantinfeier zur Erinnerung an die Freigabe der christli-
chen Religionsiibung im Jahre 313 im Kgl. Odeon zu Miinchen gehalten am Sonntag, den
18. Mai 1913 (Miinchen 1913) 15-18; vgl. den Nachruf auf den spiteren Prisidenten der Gor-
res-Gesellschaft H. von GUNTER in: HJ 44 (1924) 169-196.

* Vgl. bes. J-M. VALENTIN, Le théitre des jésuites dans les pays de langue allemande (1554—
1680), 3 Bde. (Bern 1978); R. WIMMER, Jesuitentheater, in: H. Kugester (Hg.), Das 16. Jahr-
hundert (Regensburg 1995) 149-166.

* Vgl A. PoriMann OSB, Kreuzerhéhung. Historisches-liturgisches Schaustiick aus der
Zeit Konstantins des Grofien in 3 Aufziigen und 1 Nachspiel (Miinchen 1913).

¥ W. BiestEN, Constantin der Grofle. Ein Festspiel (Trier 1913).

3% BIESTEN (Anm. 389) 5-8.

1 BIESTEN (Anm. 389) 9.
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Heiland hort ihr Flehen. Schau, — die Wolken sich verziehn, Tréstlich blinkt ein
Stern hernieder, — Dieser Stern ist Constantin“**2, Ganz im Sinne des Lactan-
tius® wird das caeleste signum Dei vorgetragen. Im Szenenbild erscheint Con-
stantin, der diese Vision vor dem Hintergrund der Trierer Mondlandschaft hat.
Die Schlacht an der Milvischen Briicke wird im 4. Akt** inszeniert, vom Chor
mit Auszligen aus dem Oratorium Judas Makkabius von Georg Friedrich Hin-
del (1685-1759) umrahmt und mit dem Auftritt Constantins und dem Zeigen des
Labarums gekront. Im 5. Akt wird der ,Erlass“ von Mailand** so dargestellt,
dass Constantin auf Gottes Inspiration hin der Kirche die Freiheit gewihrt. In
der szenischen Darstellung nimmt diese dieses Recht freudig entgegen, um im
6. Akt endgultig ihren Triumph zu feiern®*. Ein Schlusschor mit einem Danklied
und dem Hymnus ,,Fest soll mein Taufbund immer stehn“*” beschliefit die sze-
nische Darstellung.

Mag auf den ersten Blick diese Dramaturgie des deklamatorischen Vortrags
mit szenischen Darstellungen gegeniiber der des Schauspiels mit fiktionaler
Handlung®* einfach erscheinen, so ist gleichwohl diese ganz auf persuasive Wir-
kung abgestimmte Form Biestens nicht zu unterschitzen. Indem die in Versform
vorgetragenen sechs Narrative auf eine jeweils eigene szenische Prisentation
zielen, fokussieren sie die Aufmerksamkeit der Zuschauer auf das visualisierte
Signifikat der Ecclesia triumphans, mit der sie sich identifizieren konnten. Con-
stantin ist dabei blofi Mittel zum Zweck, da er den Sieg der Kirche durch das
Heilswirken Gottes vollstreckt. Gerade auf der Bithne musste dieses siegverhei-
flende Signifikat fiir den um seine politisch-kulturelle Selbstbehauptung kimp-
fenden Katholizismus als Mittel seiner Stirkung und Zuversicht gelten.

4.2.2 Das ,Toleranzedikt® von Mailand 313
als normatives staatskirchenrechtliches Symbol

Waurde der Sieg der Ecclesia militans 312 iiber den paganen Staat zur Voraus-
setzung gemacht fiir die Tatsache, dass die Ecclesia triumphans den Frieden mit
dem konvertierten Constantin als Reprasentant des nunmehr christlichen 7mpe-
rium Romanum erst ermoglichte, so war es in diesem Referenzdiskurs nur kon-
sequent, den constantinischen Frieden mit der befreiten Kirche zum normativen,
transhistorischen Mafistab zu machen, an dem die entsprechenden Staat-Kirche
Beziehungen in Deutschland, teilweise auch in Frankreich, gemessen wurden.

%2 BIesTEN (Anm. 389) 13f.

3 Lactantius (Anm. 139) c. 44, 4-6.

3 BIEsTEN (Anm. 389) 16-20.

% BIesTEN (Anm. 389) 21f,

% BIESTEN (Anm. 389) 23-25.

7 BresTEN (Anm. 389) 26f.

* Vgl. u.a. E. FLINTERHOFF, In hoc signo vinces! Schauspiel in 3 Akten aus den Tagen Con-
stantin des Groflen, (Miinchen/Recklingshausen 1913); |. Eckenskorn, Christus siegt.
Schauspiel in 4 Akten aus der Zeit Konstantins (Muinchen 1913); mit liturgischen Elementen
Périmany (Anm. 388).

w
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Der Bischof von Speyer und spitere Kardinal von Miinchen, Michael von
Faulhaber (1869-1952), machte auf dem Katholikentag von Metz 1913 die Con-
stantinische Wende ganz im Sinne der Interpretation Papst Pius X. und der
Civilta Cattolica zum beherrschenden Thema dieser 6ffentlichen Demonstrati-
on des deutschen (Laien-)Katholizismus.

Die durch die Mailinder Vereinbarung 313 gewahrte Religionsfreiheit wird
von Faulhaber unter rechtsonthologischen Aspekten so verstanden, dass die
Kirche ,eine freie rechtsfahige Gesellschaft (ist, Anm. d. Verf.), die in der Aus-
tbung ihrer von Gott erhaltenen Mission sich selbstindig betitigen und hierin
von keiner Macht der Erde tyrannisiert werden darf“**”. Der Rechtsanspruch der
Kirche divini iuris sei von Constantin anerkannt und in die Form eines Vertrags
mit ihr gebracht worden, der ein traditionelles Recht, verbindlich auch fiir alle
spateren christlichen Kaiser, begriindete.

So kann Faulhaber auch das ,Mailinder Edikt“ als Griindungsurkunde der
,staatsbiirgerlichen Freiheit der Kirche“*® qualifizieren. Constantin habe so als
Werkzeug der Providentia Dei die durch keine staatliche Repression aufzuhal-
tende ethisch-spirituelle Macht der Kirche erkannt, so dass er sie in die ihr durch
gottliches Recht verbriefte Freiheit entlieff und sie damit ihr segensreiches Wir-
ken fur das teilweise noch pagane Imperium Romanum ungehindert entfalten
konnte.

In die Tradition der die kirchliche libertas respektierenden christlichen Herr-
scher stellt Faulhaber den Merwoinger Chlodwig, den ,frinkischen Konstan-
tin“*®" und die mittelalterlichen Kaiser des Sacrum Imperium Romanum von
Karl dem Groflen an.

Diese auch fiir seine Gegenwart vorbildliche constantinische abendlandische
Kirchenfreiheit kontrastiert Faulhaber mit der Entwicklung des byzantinischen,
cisaropapistischen Staatskirchentums, zu dem allerdings auch Constantin bei-
getragen habe: ,Der extrem freundliche Staat kann der Freiheit der Kirche ge-
fihrlicher werden als der kirchenfeindliche Staat“*2. Sowohl den Gallikanismus
als auch den Febronianismus und den Josephinismus sieht der Bischof von Spey-
er in der von Byzanz grundgelegten Tradition. Dem die Kirchenfreiheit garan-
tierenden ,Mailinder Toleranzedikt Constantins stellt Faulhaber als abschre-
ckendes Beispiel das , Toleranzedikt Josephs II. von 1781 gegeniiber, das den
»Hafl gegen alles Katholische“*® geduldet und die Kirche geknebelt habe. In
scharf antiliberaler Volte wird Joseph IL als ein Kaiser dargestellt, ,,der mit Be-
zug auf die Kirche Freiheit Knechtschaft nennt und Knechtschaft Freiheit****,
Faulhaber macht die Aufklirung fur die Umkehr der von Constantin gesetzten
Maf¥stibe verantwortlich: Folglich musste fiir die Kirche die negative Religions-

* M. voN FAULHABER, Das Mailinder Edikt und die Freiheit der Kirche, in: Der christliche
Pilger 66 (1913) 274-275, 282f. und 290 f.; Zitat 274.

0 FauLHABER (Anm. 399) ebd.

! FauLHABER (Anm. 399) ebd.

12 FAULHABER (Anm. 399) ebd.

5 FaULHABER (Anm. 399) ebd.

¢ FAULHABER (Anm. 399) 275.
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freiheit von geringer Wirksamkeit sein, da ihr die positive abrogiert wurde. Die
Perversion des Freiheitsgedankens, so der Bischof, fand ihren Héhepunkt in der
Franzosischen Revolution mit ihrer die Freiheit der Kirche bedrohenden Stof}-
richtung. In der Tatsache, dass in der Paulskirchenverfassung vom 28. Mirz
1849** und in der preuflischen Verfassung vom 31. Januar 1850° die positive
Religionsfreiheit Verfassungsrang hatte, sieht er den ,Geist vom konstanti-
nischen Religionsedikt“*. Dagegen werden von ihm die Kulturkampfgesetze
als ,ein Galgen der kirchlichen Freiheit, Geist vom diokletianischen Blut-
edikt“** bezeichnet.

Uber das Signifikat des Mailinder Toleranzedikts 313 fithrt Faulhaber seinen
Diskurs zum Jesuitengesetz vom 4. Juli 1872**, so daf die deutschen Katholi-
ken im Jahre 1913 das Toleranzedikt von Mailand und das Intoleranzedikt von
Berlin zusammen feiern kénnen“#°. Constantin habe Rechtsentscheidungen
nicht wechselnden Mehrheiten oder Mafinahmen von Verwaltungsbehorden
tiberlassen.

Faulhaber begriindet seine Forderung nach Aufhebung des Jesuitengesetzes
von 1872 naturrechtlich: ,Die biirgerliche Freiheit ist kein Gnadenalmosen, sie
ist eine Rechtsforderung, ein Suum cuique. Das Jesuitengesetz erscheint uns im
Spiegel des konstantinischen Freiheitsediktes als eine des deutschen Namens,
der deutschen Fiihrerstellung im Kulturleben unwiirdige Rechtskarikatur, als
eine um 1600 Jahre veraltete Schlieffkette der religiosen Freiheit**!.

Ganz im Sinne der naturrechtlichen Tradition, des Canonischen Rechts und
der Enzyklika Quanta cura“ mit dem Syllabus Papst Pius IX. vom 8. Dezember
1864 listet Faulhaber die Freiheitsrechte der Kirche als Societas perfecta gegen-
tiber dem Staat auf, ohne eine potestas indirecta nach der Lehre Roberto Bellar-
minos SJ (1542-1621) fiir das Petrusamt expressis verbis zu stipulieren*’. Unter
Bezug auf Constantin betont der Bischof von Speyer, dass die Freiheitsgarantie
fiir die Kirche eine ordnungspolitische Wirkung fiir das Gemeinwohl zur Folge
habe. Er fithrt im Einzelnen die Lehr- und Bekenntnisfreiheit vor allem im
Schulunterricht, die Freiheit der Kirche, sich eigene Verfassungs- und Verwal-
tungsstrukturen mit dem Petrusamt an der Spitze zu geben, das Recht auf Kul-

 Verfassung des deutschen Reiches vom 28.03.1849, §§ 144 und 147.

* Verfassungsurkunde fiir den Preufischen Staat vom 31.1.1850, Art. 12.

‘7 FAULHABER (Anm. 399) 282.

% FAuLHABER (Anm. 399) ebd.

' Gesetz, betreffend den Orden der Gesellschaft Jesu. Vom 4. Juli 1872, in RGBI. 1872,
5,253,

9 FAULHABER (Anm. 399) 282,

! FAULHABER (Anm. 399) ebd.

"2 P. Prus IX., Encyclica ,,Quanta cura“vom 08.12. 1864 mit »Syllabus errorum* (DH 2901—
2980): 55 Error: Ecclesia a Statu statusque ab Ecclesia seiungendus est.

> R. BELLARMINOG S], Tractatus de potestate Summi Pontificis in rebus temporalibus (Rom
1610); vgl. neuerdings W. ScumIpT-BIGGERMANN, Die politische Philosophie der Jesuiten:
Bellarmin und Sudrez als Beispiel, in: A. Fipora/J. FRIED/M. LuTz-BAcHMANN/L. SCHORN-
ScutTTE (Hgg.), Politischer Aristotelismus und Religion in Mittelalter und Friiher Neuzeit,
(Berlin 2007) 163-178.
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tusfreiheit, das Jurisdiktionsrecht {iber ihre Glaubigen und das Recht auf eigene
Besitzstande an.

So wie Faulhaber den constantinischen Frieden als normative Rechtsidee in-
terpretiert, ist es nur konsequent, dass er gegen die staatskirchliche Bevormun-
dung der Kirche im aufgeklirten (Spit-)Absolutismus und gegen die strikte
Trennung von Kirche und Staat einem rechtlich geregelten kooperativen Dualis-
mus zwischen Staat und Kirche, wie er trotz aller Asymmetrien in Deutschland
anzutreffen sei, den Vorzug gibt**. So gibt Constantins Kirchen- und Christia-
nisierungspolitik als Signifikat fiir den Bischof den universalen, transhistori-
schen Mafistab ab: ,Konstantin fithrt den Namen des Grofien nicht nur, weil er
den Meilenstein einer neuen Staats- und Gesellschaftsordnung setzte, mehr
noch, weil er als erster unter den Zisaren den neuen groflen Gedanken fafite:
Mit kleinlichen Polizeimafinahmen lifit sich eine Religion mit gottlichem Wahr-
heitsgehalt nicht unterdriicken*®.

Gegeniiber dem franzdsischen Modell der Trennung von Kirche und Staat
nach dem Gesetz vom 5. Dezember 1905, in dem Faulhaber die Legalisierung
des zur Herrschaft gekommenen antikirchlichen Laizismus sicht*®, hat er fiir
das amerikanische Modell ein gewisses Verstindnis, da nach ihm der ,religitse
Charakter des 6ffentlichen Lebens im allgemeinen gewahrt“*” sei. Er kann sich
sehr wohl die Kirche ohne jede verfassungs- oder volkerrechtliche Absicherung
durch den Staat vorstellen: ,Die Jahrhunderte vor dem konstantinischen Frei-
brief sind der Sikularbeweis in Blutschrift dafiir, daf} die rémische Kirche auch
ohne Staatshilfe lebensfihig bleibt“***. Gleichwohl sieht der Bischof in der Tren-
nung des Staats von der Kirche den Auftakt von der Loslosung des Gemein-
wesens von jeder Religion und damit von jeder sittlichen Ordnung: ,Gallia
docet™?.

Die Bemiihungen des deutschen Katholizismus, sich mit dem wilhelmi-
nischen Staat zu versohnen, unterstiitzt Faulhaber mit seiner Argumentation:
Er begriindet das deutsche Modell einer staatskirchenvertraglichen Regelung
des Verhiltnisses von Kirche und Staat nicht nur naturrechtlich mit den von
der Kirche vermittelten, vorpolitischen normativen Grundlagen des Gemeinwe-
sens, sondern auch mit der nationalen Loyalitit der Kirche: ,,... auf der Fahne
Konstantins steht geschrieben: Das Kreuz fithrt auch zu nationalen Trium-
phen#2

Der Bischof von Speyer weifl die persuasive Wirksamkeit seiner Rede auf dem
Katholikentag zu Metz unweit der franzosischen Grenze einzuschitzen, wenn

41+ FAULHABER (Anm. 399) 290f.

415 FAULHABER (Anm. 399) 290.

#16 Gleich J. B. SiGMULLER, Die Trennung von Kirche und Staat. Eine kanonistisch-dogma-
tische Studie (Mainz 1907), in Antwort auf das Trennungsgesetz der Franzésischen Republik
vom 05.12.1905.

417 FAULHABER (Anm. 399) 290.

48 FAULHABER (Anm. 399) ebd.

49 FAULHABER (Anm. 399) ebd.

20 FAULHABER (Anm. 399) ebd.
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er dezidiert gegen laizistische und kulturkimpferische Tendenzen®' auf das
Christogramm verweist, auf das Constantin als Sieg verheiflendes Symbol in
seinem Kampf gegen Maxentius gesetzt habe: ,,Das ist die Jubiliumsgabe des
Katholikentages im konstantinischen Jahr: ein flammendes Gel6bnis auf die
siegreiche Standarte des Kreuzes: Kirche Gottes, freigeborene Konigsbraut des
Kreuzes ... deine deutschen Katholiken wollen die Ehrenlegion deines Kreuzes,
die Wehrkraft deiner Freiheit sein®#2,

4.2.3 Die Constantinische Wende als Wegbereiter
fur die weltgeschichtliche Bedeutung der Kirche

Der Jesuitenpater Viktor Kolb argumentiert in katechetischer Absicht wie
viele kirchlichen Multiplikatoren in seinem referentiellen Diskurs zu den welt-
historischen Folgen des ,Mailinder Edikts“*. Nach Kolb war die Versitt-
lichung von Gesellschaft und Kultur gerade angesichts der Barbareninvasionen
in der renovatio imperii, die erst die translatio imperii der Karolinger erméglich-
te, nicht denkbar ohne die von Constantin befreite Kirche mit dem Petrusamt an
threr Spitze?.

Den protestantischen Historiker Ferdinand Gregorovius (1821-1891)** zitie-
rend, stellt Kolb das christliche Rom, indem er die u#rbs zur Quelle aller Kultur
Europas erklirt, als das dominierende Signifikat des christlich-humanistischen
Selbstverstindnisses mit universalem Geltungsanspruch dar, das in der Pro-
videntia Dei mit ihrem universalen Heilswillen begriindet ist“. Diese habe sich
Constantins auch insofern als Werkzeug bedient, als im Gefolge der Griindung
Constantinopels als politischer Hauptstadt die Kirche die #rbs als Sitz des Petru-
samtes liber den Apostelgribern zur Metropole ihrer spirituellen und kulturel-
len Ausstrahlung machen konnte. Kolb stellt dem relativierenden Historismus
die geschichtstheologische Methodologie entgegen, die das Signifikat der Eccle-
sia triwmphans von 312/13 enthistorisiert und in einen providentiellen Zusam-
menhang stellt, der die Verheiflung Jesu Christi an Petrus (Mt. 16, 17-19) ein-
schliefit und sein Telos im eschatologischen Reich Gottes auf Erden haben wird,
das die politischen Mega-Organisationen der Geschichte wie das Imperium Ro-
manum, das byzantinische Reich, das Reich der Karolinger und das Heilige
Rémische Reich (Deutscher Nation) transzend;eren und die Kirche zur Voll-
endung fiihren wird.

Ahnlich geschichtstheologisch begriindet sieht dle Civilta Cattolica ganz im
Sinne des christlichen Fortschrittdenkens in der Constantinischen Wende den
Durchbruch zu einer institutionalisierten Kultur der Caritas und des Reiches
Gottes, das die Geschichte der Menschheit als Heilsgeschichte bestimmt: ,,Per

“1 Vel. Kap. 4.1.1.

2 FAULHABER (Anm. 399) 291.

 Vegl. K. Romers OFM, Wie wurde das Christentum Weltreligion (Wiesbaden 1914).

2t Kors (Anm. 374) 12-14.

2 E GrEGOROVIUS, Geschichte der Stadt Rom im Mittelalter, 7 Bde. (Miinchen 1978) hier:
Bd. T 1, 1-10.
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noi cattolici poi significo, significa e significhera sempre il primo passo allo
stabilimento del regno di Dio nella societa, come tale, nelle sue leggi, nella sua
vita“*. Wenn gerade von den der Cathedra Petri loyal verpflichteten Jesuiten
die zunehmenden Apostasie von den Normen und theologischen Fundamenten
des Christentums diagnostiziert wird, erhilt die durch die Constantinische Wen-
de erméglichte Christianisierung der Welt einen verpflichtenden Imperativ, der
nicht nur an die kulturellen Koordinaten Europas erinnert, sondern die natur-
rechtlichen Grundlagen der menschlichen Kultur iiberhaupt beschwort: ,,Eppe-
rd dobbiamo conchiudere che la societa contemporanea non potra risorgere dalla
abiezione in cui & caduta, se non con rimettere in onore la memoria della grande
opera pacificatrice di Costantino Magno, e percid stesso ritornare al culto della
unita, liberta e moralita cristiana®*?’.

So verwies P. A. Vaeth S] in seinem Vortrag ,,Constantine’s Edict of Toleration
and its Historical Significance am 19. April 1913 in Bombay auf die durch Con-
stantins Religionspolitik ermdglichte Inkulturation des christlichen Glaubens in
die antike griechisch-rémische und germanische Welt als Signifikat und Vorbild
fiir die noch als Aufgabe gestellte Evangelisierung der Kulturen Asiens™.

Fazit: Die Constantinische Wende: Beginn der Kontinuitit der
Kirchengeschichte als referentielles Symbol mit normativem Geltungsanspruch
im Funktionsgedichtnis der Katholischen Kirche

Als Ergebnis vorliegender Untersuchungen kann festgehalten werden, dass die
von Michel De Certeau S] diagnostizierte Dichotomie von Geschichte als Wis-
senschaft und Geschichte als in Traditionen und Narrativen verwurzelte Lebens-
praxis im Zusammenhang mit den Constantin-Diskursen 1913 im kirchlichen
Bereich kaum, in der sikularen Offentlichkeit allerdings signifikant ausgepragt
war. Dazu trug die von Délger organisierte und erbrachte historiografische Pro-
duktion wesentlich bei: Thr gelang nicht nur die Uberwindung spataufgeklirter
Constantin-Paradigmata und die Initialziindung fiir neue Ansitze in der gesam-
ten Constantin-Forschung iiberhaupt, sondern sie war auch mit der alteren heils-
geschichtlichen Perspektive in der katholischen Historik, Kirchengeschichts-
schreibung und Katechese kompatibel, die der Constantinischen Wende als
Beginn der erstaunlichen Kontinuitit der Kirchengeschichte ihren historischen
Stellenwert und ihren referentiellen Symbolwert auch fiir die Diskurse des be-
ginnenden 20. Jahrhunderts zuwies.

Die in der Folge der Erklirung der Synode von Barmen 1934 und der zweiten

2 Anonymus, Le feste centenarie dell’Editto di Costantino e il dovere die Cattolici, in:
CivCatt 64 (1913) Vol. 1, 3-13; Zitat 9.

2 Anonymus, Costantino Magno e la moralita cristiana, in: CivCatt 64 (1913) Vol. 3, 397-
409 und 677-691.

2 ASV: Segr. Stato, anno 1914, rubr. 48, fasc. 22; P. A. VAETH SJ, Constantines Edict of To-
leration and its Historical Significance, in: The Examiner, Bombay, Nr. 17, vol. 64 vom
26.04.1913, 162-164.

2 Vgl, methodologische Voriiberlegungen, S. 215.
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Synode der Evangelischen Kirche Deutschlands 1956 aufbrechende Diskussion
um das Ende des ,Constantinischen Zeitalters auf evangelischer Seite vermoch-
te somit das heilsgeschichtliche Verstindnis der Constantinischen Wende im
Funktionsgedachtnis der Katholischen Kirche auch iiber das II. Vaticanum hi-
naus nicht zu erschuttern.
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