Beobachtungen zu den Rechtsgrundlagen der
Christenverfolgungen im Sasanidenreich

von PETER BRUNS

Beim Stichwort ,,Christenverfolgungen“! in der Antike denkt der Historiker
unwillkiirlich an Namen wie Decius und Diokletian, aber auch an die sog.
,Konstantinische Wende“ und die mit ihr anhebende Friedenszeit zwischen
Kirche und Staat. Leicht tibersehen wird dabei die Tatsache, daff das Christen-
tum zu keiner Zeit mit dem Orbis Romanus identisch war und daf es auch noch
nach Konstantin Christenverfolgungen in der Spitantike gegeben hat. Dies gilt
vor allem fiir das mit den Romern verfeindete Sasanidenreich. So decken die
persischen Martyrerakten® in etwa einen Zeitraum von der Bliite der Sasaniden-
dynastie unter Schapur II. bis zu ithrem gewaltsamen Sturz durch die musli-
mischen Araber im Jahre 652 ab.

1. Abschied von der Toleranzpolitik der Arsakiden

Uber die religivsen Verhiltnisse Irans zur Zeit der Arsakiden® sind wir
schlecht unterrichtet. Die spirlichen Quellen beziehen sich eben nicht auf die

' Vgl. die einschligigen Artikel in den gingigen Lexika. Der Artikel ,,Christenverfolgungen®
z.B. von K. Gross in LThK? 2, 1115-1118, erwihnt die Verfolgungen im Perserreich mit
keinem Wort. In der neueren Auflage des LThK® 2, 11127-1129 (J. Spe1cL), findet sich ledig-
lich der Hinweis, dafl es Verfolgungen auflerhalb des Romerreiches gegeben habe. Die all-
gemeine (Kirchen-) Geschichtsbetrachtung bleibt im wesentlichen auf den Mittelmeerraum
beschrinkt, vgl. den Artikel ,,Christenverfolgungen® in der RAC 2, 1159-1208 (]. VoeT) und
die juristischen Grundlagen derselben (RAC 2, 1208-1228). TRE 8, 23-29 (R. FREUDENBER-
6ER) behandelt die Verfolgungen im Reich; TRE 8, 29-32 das Sasanidenreich unter Einschluf}
der von den Persern bedringten Vélker Armenien (S. 32f.) und Georgien (S. 331.). Zu unserer
Fragestellung vgl. E. Sacrau, Von den rechtlichen Verhiltnissen der Christen im Sassaniden-
reich, in: MSOS 10 (1907) 69-95, bes. 69-80; J. Rist, Die Verfolgung der Christen im spit-
antiken Sasanidenreich: Ursachen, Verlauf und Folgen, in: OrChr 80 (1996) 17-42.

2 Vgl. dazu G. WiessneRr, Zur Mirtyreriiberlieferung aus der Christenverfolgung Scha-
purs I1. (Gottingen 1967). Die Martyrerakten liegen in mehreren Rezensionen vor: S. E. As-
SEMANI, Acta sanctorum martyrum orientalium et occidentalium I (Romae 1748); P. BEDJAN,
Acta martyrum et sanctorum IL IV (Lutetiae Parisiorum 1891. 1894) (syr. Text), auf arme-
nisch in der von Mechitaristen besorgten zweibindigen Ausgabe (Venedig 1874) und grie-
chisch bei H. DELEHAYE, Les versions grecques des actes des martyrs persans sous Sapor II
(= PO 2, 403-560) (Paris 1905); deutsche Auswahl bei O. Braun, Ausgewihlte Akten per-
sischer Mirtyrer (= BKV?2 22) (Kempten 1915); iltere Ubersetzung bei G. Horrmann, Aus-
ziige aus syrischen Akten persischer Martyrer (Leipzig 1880), sowie die Ubersetzung der
Assemani-Ausgabe bei P. ZiNGERLE, Echte Akten heiliger Mirtyrer des Morgenlandes (Inns-
bruck 1836).

* Einen groben Uberblick bieten die Darstellungen von J. WisserorER, Das antike Persien



Beobachtungen zu den Rechtsgrundlagen der Christenverfolgungen im Sasanidenreich 83

iranischen Kernlande, sondern auf die unter romischen Einfluf geratenen west-
lichen Provinzen wie Armenien und Kleinasien* bzw. das syrischsprachige
Zweistromland, das zu den prosperierenden wirtschaftlichen Regionen des Rei-
ches gehorte und eine Fiille nichtiranischer Kulte und Glaubensvorstellungen
aufweisen konnte. Klaus Schippmann® resiimiert die Religionspolitik der Arsa-
kiden wie folgt: ,,Mit Sicherheit it sich dagegen feststellen, dafl von den Par-
thern eine grofie religidse Toleranz geiibt wurde und daf} diese Periode eine Zeit
geistigen Austausches zwischen Ost und West war, in der sich iranische Vorstel-
lungen im gesamten Vorderen Orient ausbreiteten. Bei aller religiésen Toleranz
gegeniiber fremden Kulten war eine zoroastrische Grundierung des 6ffentlichen
Lebens — freilich je nach Region in unterschiedlicher Intensitit — nicht zu iiber-
sehen. Sie duflerte sich in rituellen Praktiken wie der Verehrung der Elemente
und Gestirne, der Totenaussetzung und diverser Reinheitsvorschriften. Die tra-
ditionelle Religion der Iraner hatte ihren geographischen Schwerpunkt siidlich
des Kaspischen Meeres, in Aserbaidschan, Medien und in der Persis. Sie strahlte
aus nach Parthien und Hyrkanien, in die Margiana, nach Baktrien und Gandara
im Osten, und nach Armenien, Assyrien, Kilikien und Kappadokien im Westen.
Rawlinson* hielt gar das Gros der Parther fiir nicht besonders eifrige Nachfolger
des ,baktrischen Propheten®, die Mehrheit des Volkes sei in seinem religiosen
Empfinden ,lauwarm® und lax in seiner rituellen Praxis gewesen. Das Juden-
tum’ war traditionell stark im Zweistromland vertreten, es besaf} verschiedene
Akademien (wie z.B. in Nisibis, Pumbeditha) und genof cine relative Auto-
nomie in Gestalt des Exilarchen/Patriarchen (resch galuta). Die christliche Mis-
sion® drang schon gegen Ende des ersten oder Anfang des zweiten Jahrhunderts
in die Region 6stlich von Euphrat und Tigris vor. Dieses historische Faktum®
wird heute nicht ernsthaft bestritten, auch wenn der eigentliche Missionierungs-
prozefl angesichts der prekiren Quellenlage' kaum exakt nachzuzeichnen ist.
Im allgemeinen wird angenommen, daf§ das Judenchristentum eine erhebliche
Rolle gespielt habe und daf} in westlichen Zentren der Seidenstrafie wie Edessa
das Christentum schon frith beheimatet gewesen sei (Bardaisan * 154, ¥ nach
217). Die Geschichten um die Bekehrung des Kénigshauses unter Abgar (Ukka-
ma, der ,Schwarze“, oder Abgar IX.) gehéren in den Bereich der frommen

(Diisseldorf 2005), bes. 204; K. ScarppMaNN, Grundziige der parthischen Geschichte (Darm-
stadt 1980) 951, 119.

* Zur parthischen Periode vgl. G. WipeNGREN, Die Religionen Irans (Stuttgart 1965) 174~
242; M. Bovcg, Zoroastrianism under Macedonian and Roman rule (Leiden 1991).
 ScHIPPMANN (Anm. 3) 96.

¢ Vgl. G. Rawrinson, The sixth great oriental monarchy or the geography, history, and an-
tiquities of Parthia (London 1873) 398-401, bes. 398.

’ Vgl.]J. NeusnEr, A History of the Jews in Babylonia I. The Parthian Period (Leiden 1965).
¥ Noch immer sehr lesenswert und anregend, wenngleich in manchen Einzelheiten tiberholt
ist die Darstellung bei J. LaBourT, Le christianisme dans 'empire Perse sous la dynastie
Sassanide (224-632) (Paris 1904).

* Vgl. Neusner (Anm. 7) 166-169.

' Zu den zahlreichen Legenden aus spiterer Zeit vgl. LABOURT (Anm. 8) 9-17.
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Legende und sagen mehr iiber die Zeit aus, in der sie entstanden sind, als tiber die
Urspriinge des Christentums jenseits des Euphrat. Auch die spiteren Chroniken
wie die in ihrer Echtheit umstrittene Chronik von Arbela und das Bischofsbuch
von Karka de Beth-Selok enthalten kleinere Details zur Einfiihrung des Chri-
stentums in parthischer Zeit, lassen aber noch viele Fragen offen. Insgesamt
verstirken auch sie den Eindruck, daf§ sich die christliche Mission vollig friedlich
und unbeachtet von der staatlichen Autoritit vollzog. Spektakulire Martyrien
sucht man in der Friihzeit vergebens.

Eine neue Epoche der persischen Geschichte setzte im Jahre 224 mit dem
Sturz der Arsakiden und der endgiiltigen Machtiibernahme des Ardaschir Papa-
kan aus dem Hause Sasan' ein. Die spatere iranische Historiographie hat diese
Vorginge in einem verklirten Licht beschrieben und kriftig an der Kénigsideo-
logie®? gearbeitet. Unklar bleibt, welchen Einfluff die religiésen Berater des
GrofSkonigs wie Tansar (Tosar) " u.a. in der Friihzeit tatsichlich ausgetibt haben.
Forscher wie Christensen' und Frye® sprechen gerne von einer zoroastrischen
Staatsreligion bzw. Staatskirche, doch erlegt man sich in neueren Untersuchun-
gen groflere Zuriickhaltung'® auf. Vom ikonographischen Programm der Miinz-
prigung her betrachtet, erscheinen Staat und Religion der Sasaniden hingegen
wie die beiden Seiten derselben Miinze: auf der Vorderseite die Portrits der
Groflkonige mit ihren unterschiedlichen Kronen, auf der Riickseite der Feuer-

it Zur Geschichte der Sasaniden nach Tabari vgl. Tr. NOLDEKE, Geschichte der Perser und
Araber zur Zeit der Sasaniden. Aus der arabischen Chronik des Tabari (Leiden 1879, repr.
Leiden 1973). Von NOLDEKE iibernehmen wir auch die Chronologie der Sasaniden; bei Wie-
SEHOFER ist die Datierung um ein Jahr nach hinten verschoben. Als Standardwerk noch im-
mer unersetzt A. CHRISTENSEN, L’Iran sous les Sassanides, (Kopenhagen 21944) welches die
Gesamtdarstellung von G. RawLinson, The Seventh Great Oriental Monarchy or the Geo-
graphy, History, and Antiquities of the Sassanian or New Persian Empire (London 1876)
ablost. Zum Verhiltnis der beiden Grofimichte vgl. die Quellensammlung von E. WiNTER/
B. Dicnas, Rom und das Perserreich. Zwei Weltmichte zwischen Konfrontation und Koexi-
stenz (Berlin 2001).

2 Vel. WIDENGREN (Anm. 4) 243-319.

13 Es handelt sich bei diesem neupersischen Schriftstiick um ein Dokument aus spatsasani-
discher Zeit, welches vorgibt, aus der Zeit Ardaschirs zu stammen. Tansar (Tosar) schildert
darin aus streng zoroastrischer Weltsicht die Vorziige der frithen Sasanidenherrschaft, um den
Adressaten, den Konig von Tabaristan, positiv zu beeinflussen, vgl. WigseHOFER (Anm. 3)
372,

* Vgl. CHRISTENSEN (Anm. 11) 141-178. Er hat hierbei gewif§ die Verhltnisse in seiner da-
nischen Heimat vor Augen.

s Vgl. N. Fryg, Notes on the Early Sassanian State and Church: Studi Orientalistici I (FS
G. Levi Della Vida) (Rom 1965) 314-335.

15 Vgl WieSEHOFER (Anm. 3) 280-282; WinTER/DIGNAs (Anm. 11) 229-237. Vollig unhalt-
bar ist die Ansicht Gignoux’, wonach das Biindnis von Kénigtum und Religion ein rein
literarisches Thema gewesen sei. Einer solchen Sicht widersprechen nicht nur die von ihm
edierten und kommentieren Inschriften, welche allesamt vorislamisch sind und auf eine enge
Verbindung beider Grofen schlieffen lassen, sondern auch die sasanidische Miinzprigung. Es
versteht sich von selbst, dall man bei der Verhiltnisbestimmung von Religion und Staat im
Sasanidenreich keine modernen laizistischen Mafistibe anlegen darf.
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altar”. Widengren'® hat darauf aufmerksam gemacht, daf} die persischen Grofi-
konige zur Priesterkaste der Magier (Herpat) gehorten, in der religitsen Uber-
lieferung des Awesta und Zand (Schrift- und Auslegungstradition der Zoroa-
strier)"” ausgebildet waren und zu bestimmten Anlissen als Hohepriester am
Feueraltar den liturgischen Dienst verrichteten. In dieser Eigenschaft konnte
der Groflkonig in seiner hohepriesterlichen Vollmacht Priester ein- und abset-
zen, im ganzen Reich Feuertempel errichten und ihre Vorsteher bestimmen. Die
traditionellen Fiirstenspiegel® nennen neben der Freigebigkeit, Gerechtigkeit
auch die Frommigkeit als grofikénigliche Tugend. Den héheren Klerikern, den
Mobeds, welche den einzelnen Provinzen vorstanden, kam grofSer politischer
Einfluff und vor allem die Blutsgerichtsbarkeit zu, was auch die Anhinger frem-
der Religionen zu spiiren bekommen sollten.

I1. Der Oberpriester Kirtir und eine neue ,religivse Leitkultur®

Konnte sich das Christentum im Zweistromland in den ersten beiden Jahr-
hunderten vollig ungestort entfalten, so stieff unter der neuen Herrscherdynastie
der Sasaniden die Kirche erstmals auf grofieres Interesse seitens der Groffkonige
und der mit ihnen verbiindeten Magier. Gewaltige Deportationen von griechi-
schen Christen aus dem stark christianisierten Antiochien unter Schapur 1.2
starkten die christliche Prasenz im stdlichen Zweistromland. Man kann jedoch
davon ausgehen, daf§ die einzelnen christlichen Kommunititen, die griechisch-
und die syrischsprachige, ein Eigenleben fiihrten. Dieser Umstand wird nicht
zuletzt durch die beriihmte Inschrift des Obermagiers Kirtir (Kartir oder
Kardér) an der sogenannten Kaaba des Zarathustra? bestitigt:

7 Vel. R. G6BL, Sasanidische Numismatik (Braunschweig 1968). Aus der Fiille des Materials
vgl. auch die Abbildungen XXIX bei WieseHOFER (Anm. 3).

¥ Vgl. WIDENGREN (Anm. 4) 315-17.

* Zur Prinzenerzichung gehérte eine umfassende Ausbildung in der gelehrten Literatur, vgl.
J. M. Unvara, Der Pahlavi-Text ,,Der Konig Husrav und sein Knabe® (Wien 1917) §9, S. 14:
»Und ich habe das Yascht, das Hadocht und das Yasn, das Vidévdit (also awestische Litera-
tur) wie ein Ehrpat (Feuerpriester) auswendig gelernt und Stelle fiir Stelle die Erklirung
(zand) dazu studiert.“ Der Prinz war zwar kein Volltheologe wie ein Mobed, doch hatte er
als Herpat gleichsam die ,niederen Weihen®. Es gilt freilich zu bedenken, daff das Awesta
keine rein religiose Literatur war, sondern auch medizinische, philosophische und andere
profanwissenschaftliche Erkenntnisse enthielt.

% Die Tugendkataloge der Sasanidenzeit nennen die ,Grofiziigigkeit® als die erste und vor-
nehmste unter den Herrschertugenden, vgl. CHrisTENSEN (Anm. 11) 432 Anm. 2, mit den
Belegstellen aus der orientalischen Weisheitsliteratur. Nicht zufillig wird in der Inschrift
des Kirtir auch die Frommigkeit (kirbag) des Bahrim hervorgehoben. Diese Form der
~Wohltitigkeit“ ist sowohl auf das eigene Seelenheil als auch auf das der Untergebenen zu
beziehen.

2 Vel. LaBoURT (Anm. 8) 1-17; Labourts Untersuchung wurde auf einen neueren Stand
gebracht durch J. M. Fiey, Jalons pour une histoire de I’église en Iraq (=CSCO 310) (Louvain
1970) bes. 85-99.

2 Fin beeindruckendes Bild von der Monumentalitit der Inschriften und Felsportrits des
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»Danach, als Bahram (I.), der Kénig der Konige, der Sohn Schapurs, starb, da kam Bahrim
(I1., 276-293), der K6nig der Konige, der Sohn Bahrims, der im Reiche freigebige, gerechte,
freundliche, wohltitige und fromme, zur Herrschaft. Aus Liebe zu Ohrmazd und zu den
Gottern (yazddn) und um seiner eigenen Seele willen erhéhte er im Reich meinen Rang und
meine Wiirden ... In allen Provinzen, an jedem Ort des Reiches, wurden die Kulthandlungen
des Ohrmazd und der Gotter erhoben. Dem Mazdaismus® und den Magierleuten (mgw-
GBR’) wurden im Reich hohe Wiirde zuteil. Die Gotter (yazdan)®, das Wasser, das Feuer
und die Nutztiere erlangten im Reiche grofie Zufriedenheit, Ahriman und den Dimonen®
widerfuhren grofie Schlige und grofler Schaden. Die Irrungen Ahrimans und der Dimonen
verschwanden aus dem Reich und wurden zunichte gemacht. Die Juden (yahid), die Scha-
manen und Brahmanen?, die Nazarener und die Christen®, die Tiufer®” und die Manichier®
wurden im Reiche zerschlagen, ihre Dimonenbilder’ wurden zerstort, und die Behausungen
der Dimonen* wurden vernichtet und zu Stitten und Sitzen der Gotter (yazdin) gemachr.“»

Obermagiers Kirtir vermittelt W. Hinz, Altiranische Funde und Forschungen (Berlin 1969)

189-228. Eine Neuausgabe und Ubersetzung der Kirtir-Inschriften wurde von Pr. Gi-
GNOUX, Les quatre inscriptions du mage Kirdir (Paris 1991) besorgt. Leider stimmen in seiner
Ausgabe (S. 451. 68-70) die Nummern der Ubersetzung mit denen des Textes nicht immer
iberein.

2 dyny mzdysn (dén e mazdayasn), die von Zarathustra gestiftete Mazdayasnier-Religion.
# Ein Kollektivbegriff wie hebr. Elohim.

* Gemeint sind die von den Zoroastriern verehrten heiligen Elemente wie Wasser (syr. maya,
pers. db) und Feuer (dtor). Die Hochschitzung der Kithe und Rinder (gwspndy) teilt der
iranische Kulturraum mit dem indischen.
 Ahriman ist das gleichrangige, gleichewige Gegenprinzip zu dem guten Schopfer Ohr-
mazd (Ahura Mazda).
¥ So legt es der Konsonantenbestand nahe, vgl. Gienoux (Anm. 22) 70 Anm. 138. Der
Buddhismus beherrschte seit den Tagen Asokas den Norden Indiens und den 6stlichen Iran.
# Man beachte die doppelte Bezeichnung im Pahlavi (n’cl’y W kistyd ’n). Unterschieden wird
zwischen den einheimischen aramiischsprachigen und den deportierten griechischen ,,Chri-
sten®. Die Bezeichnung ,Nazarener® ist despektierlich und findet sich in den syrischen Mar-
tyrien ausschliefilich im Munde der Christengegner; sie wurde spiter von den Muslimen ins
Arabische iibernommen. Syrische Christen nannten sich selbst gerne die ,Messianer*.

? Die mktky sind wohl die Taufersekte der Mandaer, die Jesus ablehnten und sich auf den
Taufer Johannes beriefen. Sie haben eine beachtliche Literatur in eigener Schrift hervor-
gebracht. Manis Vater war wohl Mandier, zumindest stand er dieser Bewegung nahe.

* Die zandige haben nichts mit den biblischen Gerechten (tzadigim) gemein. Das Wort leitet
sich auch nicht von zan (,Wissen®), sondern von zand (,Kommentar) her, vgl. dazu H. H.
SCHAEDER, Iranische Beitrige I (Halle 1930) 274-291. Zandige sind daher keine Gnostiker,
sondern dle Anhinger Manis, die ihre eigene Schrift (zand) an die Stelle der heiligen Uberlie-
ferung Zarathustras gesetzt haben. Im Armenischen und Arabischen ist der Zandiq der Ket-
zer schlechthin. Mani teilte den traditionellen iranischen Dualismus, hatte thm aber in seiner
asketischen Pragung eine andere moralische Ausrichtung gegeben, weshalb er sich den Zorn
der Magier zuzog, vgl. die Chronik von Seert IX (PO 4, 2371.).

! Der Kult der Juden und Christen Mesopotamiens war bilderlos. Moglicherweise ist hier an
hinduistische Gotzenbilder oder an grofle Buddha-Statuen gedacht, die von den eifernden
Magiern zertriimmert wurden.

2 D.h. die Tempel der Schamanen und Brahmanen wurden in Feuerheiligtiimer umgewan-
delt.

# Wir folgen hier mit einigen leichten Modifikationen der Ubersetzung von WiESEHSFER
(Anm. 3) 266.
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Fiir unseren Zusammenhang ist die Inschrift des Obermagiers Kirtir in mehr-
facher Hinsicht besonders aufschlufireich, da sie zum einen die verschiedenen
dissidenten Glaubensrichtungen im Sasanidenreich aufzihlt, zum anderen auf
eine bestimmte Phase des religionspolitischen Umbruchs unter den Schapur-
Nachfolgern verweist. Konnte etwa Mani unter Schapur I. (239/40-270/72),
der offiziell der konigliche Schutzherr des angestammten Zoroastrismus war,
seinen Einfluf} bei Hofe bestindig erweitern, so erlitt er unter Bahram I1. (276
293) bittere Haft, Folter und Tod*. Auch die christliche Minderheit hatte unter
der neuen religiosen Prigung des offentlichen Lebens schwere Nachteile zu
erdulden. Die Martyrologien® nennen eine gewisse Candida (syr. Qandira) aus
dem Harem Bahrdms IL., die als Kriegsgefangene verschleppt und aufgrund ihrer
kérperlichen Vorziige ausgesucht worden war, sowie den Laien Qariba bar Ha-
nanja als prominente Opfer der Christenverfolgung. Die Deportationspolitik
Schapurs hatte einen von ihm véllig unbeabsichtigten Nebeneffekt: die schlei-
chende Ausbreitung des christlichen Glaubens in den persischen Zentrallindern.
Die Umsiedlung christlicher Bewohner aus der romischen Syria, aus Kilikien
und Kappadokien —ihre Zahl ging in die Zigtausende — fiihrte nicht nur zu einer
wirtschaftlichen und demographischen Belebung diinnbesiedelter Gebiete wie
jener von Huzistan oder der Mesene®, sondern auch zu einem sprunghaften
Anstieg der christlichen Prisenz im Perserreich. Die deportierten ,,Christen®
lebten als griechischsprachige Minderheit neben den einheimischen ,Nazare-
nern®, wie die Christen syrischer Zunge verichtlich von den Persern und spiter
den Muslimen genannt wurden, assimilierten sich aber in religiéser Hinsicht
nicht an ihre neue Umgebung, sondern missionierten offensiv und trugen in
ithren Mischehen mit den Heiden" fiir die Bekehrung des Gatten resp. der christ-
lichen Erziehung des Nachwuchses Sorge. Das zahlenmiflige Wachstum der
christlichen Bevolkerung mufite die neidvolle Aufmerksamkeit religivser Auto-
rititen wie Kirtir erregen.

Die Inschrift des Kirtir 1afit indes noch manche Frage offen: Entsprach diese
vollmundige Selbstdarstellung der historischen Realitit oder wurde hier nicht
eher ein (religions-) politisches Programm formuliert? Die aus 6konomischen
und militdrischen Griinden durchgefiihrte Siedlungspolitik Schapurs hatte dem

* Nach NOLDEKE (Anm. 11) 47 wurde der Zandik, nachdem es ihm niche gelungen war,
Bahrim zum Manichiismus zu bekehren, zum Tode verurteilt, geschunden und an den Toren
der Residenz Gundeschapur gehenkt; vgl. auch M. Hurter, Mani und die Sasaniden (Inns-
bruck 1988).

* Eine kritische Sichtung des Materials unter Einschluf einer kleineren Textedition bei S. P.
Brock, A Martyr at the Sasanid Court under Vahran I1: Candida, in: DERs., Syriac Perspec-
tives on Late Antiquity (London 1984) IX, 167-181.

% Vgl. W. Scawaicert, Das Christentum in Hizistin im Rahmen der frithen Kirchen-
geschichte Persiens bis zur Synode von Seleukia-Ktesiphon im Jahre 410 (Marburg 1989).

7 Exemplarisch ist das Leben des Pusai, vgl. BRaun (Anm. 2) 58f., der aus einer unter Scha-
pur L. deportierten Familie stammte, eine Perserin ehelichte und mit ihr mehrere Kinder
hatte, die er im christlichen Glauben erzog. Wie viele Christen war auch er ein geschickeer
Weber, der fiir die groflkonigliche Seidenstickerei arbeitete und sich mit seinen feinen Bordii-
ren einen Namen machte.
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Reich religiose Probleme ungeahnten Ausmafles beschert und drohte zu einer
inneren Destabilisierung zu fithren. Es ist daher durchaus nachvollziehbar, wenn
gerade in den Priesterkreisen der Ruf nach einer geistig-moralischen Wende
erscholl, welche in der Vorstellung Kirtirs nur mit einer Erneuerung und Stir-
kung der angestammten mazdayasnischen Religion einhergehen konnte. Dafl die
Tétung Manis nicht zur vollstindigen Vernichtung seiner Anhinger, der Mani-
chier, fithrte, sollte der Fortgang der Geschichte zeigen. Fiir die christliche Min-
derheit des Reiches indes war die offene Strafverfolgung der Zandiken, wie die
Manichder genannt wurden, nicht ohne Folgen, wie die Chronik von Seert*
beweist. Die Bischéfe wurden von Bahram II. einbestellt, sie mufiten sich nicht
zuletzt wegen ihrer asketischen Lebensweise rechtfertigen und standen weiter-
hin unter Beobachtung. Doch blieb der eigentliche Feind des Mazdaismus der
Manichiismus; das Christentum war aus dem Romischen Reich importiert, die
autochthone ,nazarenische Bevolkerung fiel demgegeniiber nicht ins Gewicht.
Mani* hatte sich in seinem Schapuragan direkt an den Groflkénig gewandt und
darin die kithne These vertreten, die Priesterschaft hitte die reine Botschaft
Zarathustras verfilscht und er allein wiirde allen Vélkern die unverfalschte Pro-
phetie darbieten, was von den Magiern als Kampfansage verstanden und ent-
sprechend beantwortet wurde.

% Er(der Grof8kénig) fand heraus, daff die Manichier sich als Christen ausgaben, sich hinter
ihren Moden versteckten, wie die Katholikoi und Bischéfe Ehe und Kinderzeugung verwar-
fen. Er hielt die beiden Sekten fiir verdorben, da ihre Verkehrtheiten iibereinstimmten, und
gab den Befehl, die Manichder zu t6ten und ihre Gebetsstitten zu zerstoren. Die Magier
verfolgten darauthin unterschiedslos die Christen ... Da beklagten sich die Christen bei Ké-
nig Bahram iiber das, was ihnen widerfahren war. Daraufhin wollte dieser den Unterschied
zwischen ihnen und den Manichiern wissen. Und er fragte sie, aus welchem Grunde den
Katholikoi und Bischéfen die Heirat und Zeugung von Nachkommenschaft in der Welt un-
tersagt seien. Er sagte, wenn dies bei ihnen bose und verboten sei, dann seien sie des Todes, da
ihre Absicht die Vernichtung der Welt sei, wenn es aber statthaft und schon sei, warum
wiirden sich dann ihre Fiihrer dieser Dinge enthalten und sie verachten. Daraufhin antwor-
teten die Christen, daff die Manichier an zwei Gétter glaubten ... Sie (die Christen) erachte-
ten die Ehe fiir gut und schon, zumal da sie dazu in ihren Schriften angehalten wiirden, jedoch
enthielten sich dieser Dinge ihre Fiihrer, um nicht in der Ausiibung der Hirtensorge, zu der
sie bestellt seien, gehindert zu sein, d. h., in der Bestindigkeit des Gebets und der Fiirsprache
fiir die Welt und ihre Bewohner, fiir den Konig und das Reich.“ (Chronik von Seert IX: PO 4,
2371)

» Vgl. WiDENGREN (Anm. 4) 299-308; DERs., Mani und der Manichiismus (Stuttgart 1961).
Mani trat zwar duflerlich wie ein Magier auf, doch war seine Lehre in vielen Punkten dem
Zoroastrismus entgegengesetzt. Dafl alles materielles Sein von Ahriman stamme, wurde
ebensowenig gelehrt wie, daff fleischliche Zeugung an sich schon verwerflich sei. Im Gegen-
teil bestand fiir den frommen Perser die Pflicht, fiir leibliche Nachkommenschaft zu sorgen.
Auf die spitere gelehrte Diskussion der Zoroastrier mit den Manichdern kann hier nicht
eingegangen werden, vgl. P. . bE MENascE, Une apologétique mazdéenne du IX® siecle (Fri-
bourg en Suisse 1945) 252-259.
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Unter dem schwichlichen Bahrim IIL.* sind keine besonderen Vorkommnis-
se verzeichnet. Narseh (293-302)" schlof} nach lingerem Krieg Frieden mit den
Rémern und war personlich ein frommer Mann, der aber die anderen nicht in
ithrem Glauben behelligte. Unter seinem Sohn Hormizd II. (302-305)* flammte
die Verfolgung der Manichier fiir kurze Zeit wieder auf.

Exkurs: Christen, Ketzer, Zauberer — Die Zoroastrier und ihre Dissidenten

Die unbestrittene historische Tatsache, daff sowohl Christen als auch Mani-
chier Opfer der restriktiven zoroastrischen Religionspolitik wurden, wirft die
Frage nach den unmittelbaren religiosen Griinden fiir ein solches Vorgehen auf.
Sind diese vielleicht mit der besonderen Eigenart des zoroastrischen Offenba-
rungsverstandnisses gegeben? Es versteht sich von selbst, daf} wir hier schon rein
aus Platzgriinden keine umfassende Analyse bieten kénnen, diese muf§ ohnehin
berufenen Iranisten vorbehalten bleiben. Gleichwohl soll anhand ausgewahlter
Literatur in groben Strichen das religiose Umfeld des Christentums im Sasani-
denreich skizziert werden.

Die uns tiberkommene mittelpersische Literatur® weist eine stark re]igiése
Firbung auf. Dies gilt vor allem fiir die weitverbreitete Weisheitsliteratur mit
ihren zahlreichen rechtlichen Implikationen. Als besonders eingingiges Beispiel
wire das Buch Mainyo-i-Khard (,,Himmelsweisheit“)* zu nennen, das im Stile
der spatantiken guaestiones-responsiones-Literatur die Frage nach der wahren
Religion, des gottgefilligen Lebenswandels und der eschatologischen Bestim-
mung des Menschen beantworten will. Ausgehend vom Bekenntnis zu dem
guten Schopfer Hérmezd und seinen reinen Himmelsgeistern, der wahren Maz-

 Es hat drei Bahrim gegeben, vgl. N6LDEKE (Anm. 11) 49 Anm. 1. Zur Abgrenzung der
einzelnen Herrscher ist der Historiker weitgehend auf die Miinzfunde angewiesen.

“ Vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 50 Anm. 3. Die harmlose Darstellung der Chronik verdeckt den
Umstand, daff Narseh (Narsai) anfangs militirisch durchaus erfolgreich operierte und sogar
Syrien verheerte, sich schliefflich doch Diokletian geschlagen geben mufite. Fiir die christli-
che Bevolkerung war es bedeutsam, dafl Nisibis fiir fiinfundsechzig Jahre ans Rémische
Reich fiel, vgl. A. LurHER, Die syrische Chronik des Josua Stylites (Berlin/New York 1997)
38, und die dortige Diskussion.

# Nach NOLDEKE (Anm. 11) 51 galt er als harter und gerechter Herrscher, welcher der Be-
volkerung Angst und Schrecken einflofite.

# Vgl. F SpieceL, Die traditionelle Literatur der Parsen (Wien 1860); . C. Tavapia, Die
mittelpersische Sprache und Literatur der Zarathustrier (Leipzig 1956); C. G. Cerer, La
letteratura pahlavi. Introduzione ai testi con riferimenti alla storia degli studi e alla tradizione
manoscritta (Milano 2001).

# Ausgabe: E. W. WesT, The Book of the Mainyo-i-Khard or the Spirit of Wisdom. The
Pazand and Sanskrit Texts, as arranged in the fifteenth century by N. Dhaval (London 1871).
Der Pahlavi-Text in Faksimile wurde herausgegeben von T C. ANDREAS, The Book of Main-
yo-I-Khard (Kiel 1882). SpieGeL (Anm. 43) 137 hilt den Stil des Buches fiir rein und frei von
Arabismen. Das Bild vom guten Herrscher pafit eigentlich nur in die Sasanidenzeir, als der
Zoroastrismus noch die herrschende Religion des Iran war. Innere Griinde sprechen daher fur
eine frithe, d. h. vorislamische Abfassung des Buches, auch wenn der Pazand-Text und seine
Sanskrit- Ubersetzung in die Zeit der indischen Parsen fallen. Die im Mainyo-i-Khard her-
vortretende Lehre von der himmlischen Weisheit gemahnt an judisch-christliche und helle-
nistische Sophia-Spekulationen.
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dayasna-Religion (I,1-9), wird der religiose Pluralismus dieser Weltzeit (I,14-
19) als widergéttlich verworfen und in einem streng zoroastrischen Sinne nach
der Erkenntnis der Wahrheit geforscht. Die Rettung der Seele aus diesem ver-
ginglichen Aon steht dabei im Mittelpunkt der Betrachtung (1,27-29). Doch
geht es dem Verfasser nicht nur um das individuelle Seelenheil, dessen Gewin-
nung selbstverstindlich anzustreben ist (eine Religion, die keine Seele gewinnt,
hat nichts gewonnen), sondern auch um die rechte politische Ordnung, von der
es in XV,16-26 heifit:

»Good government is that which maintains and orders the true law and custom of the city
people and poor untroubled, and thrusts out improper law and custom; and well preserves the
water and the fire, and keeps in progress the worship of God, and duties, and good works, and
causes friendliness and intercession for the poor, and will resign the body, and that also which
is its own life, for the sake of the good religion of the Mazdayasnians. And if there be any one
who shall stay away from the way of God, then it orders him to make a return thereto, and
makes him a prisoner, and brings him back to the way of God; and will bestow, from the
wealth that is his, the share of God, and the worthy, and good works, and the poor; and will
deliver up the body on account of the soul. A good king, who is of that sort, is called like the
Yazads (gods) and the Ameshaspends (heavenly spirits).“*

Sachau* war sich angesichts der rechtlichen Bestimmung in XV,25, wonach
der Apostat vom Leben zum Tode zu beférdern sei, nicht dariiber im klaren, ob
hier nur die Ansicht des Verfassers, der Priesterkaste oder tatsichlich ein Gesetz
des Sasanidenreiches zum Ausdruck gebracht werden solle. An diesem Punkt
stchen wir vor dem grundsitzlichen hermeneutischen Problem der sasani-
dischen Rechtsliteratur, die keinen Rechtskodex*” im strengen Sinne kennt, son-
dern lediglich Sammlungen von Rechtsentscheidungen und Lehrmeinungen ver-
schiedener juristischer Autorititen. Vergleicht man jedoch die Angaben in
unserem Text mit denen der einzelnen Mirtyrerakten (s.u.), so ergeben sich
erstaunliche Parallelen, die zumindest auf eine bemerkenswerte Konstanz ge-
wisser Rechtsbriuche schlieflen lassen. Auf Anzeige und Verhor* folgt in der
Regel die Gefingnisstrafe als Beugehaft, dem Gefangenen wird Zeit zur Bufie
gelassen, nach bekundeter Reue eventuell Pardon gewihrt und nur bei Hartnik-
kigkeit die Todesstrafe* verhingt. Der Herausgeber kommentiert den betreffen-
den Passus mit den Worten: ,,The spirit of priestly intolerance crops out pretty

% WesT (Anm. 44) 148. Wir iibernechmen an dieser Stelle Wests wortwértliche Ubersetzung,
auch wenn diese vielleicht nicht immer elegant sein mag. Die unterschiedlichen Transkripti-
onssysteme der mittelpersischen Sprachen und Dialekte lassen wir hier bestehen.

“ SacHAU (Anm. 1) 74. Als preuflischer Geheimer Ober-Regierungsrat ging Sachau wie
selbstverstindlich von einer Kodifizierung des sasanidischen Rechtes aus. Doch muff man
sich davor hiiten, moderne Maf8stibe an die alten orientalischen Verhiltnisse heranzutragen,
die zudem von einer eher oralen Tradition geprigt sind. Recht wurde im alten Iran vielfach
viva voce gesprochen.

47 Darauf hat M. Macucs, Das Rechtsbuch ,Matakdain i Hazir Datistan“ (Wiesbaden 1981)
1 hingewiesen. Gesammelt werden nicht selten die abweichenden Lehrmeinungen oder be-
sonders schwierige konkrete, bisweilen auch konstruierte Fille.

% Zum sasanidischen Prozefirecht vgl. MacucH (Anm. 48) 13-20.

# Der Pazand-Text, vgl. WesT (Anm. 44) 22, spricht von der Auslieferung (awaspardan) des
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strongly here“*°, und man fiihlt sich sogleich an den Ketzerhammer Kartir und
seine Zunft erinnert, deren Geist das Buch der Weisheit atmet. Der Zoroastris-
mus, obwohl strukturell eher polytheistisch veranlagt bei gleichzeitiger Aner-
kennung eines Hochgottes (Ahura Mazda) und eines gottlichen Kollektivs
(yazddn), bildet dennoch ein exklusives Religionssystem, in dem jegliche dog-
matische Beliebigkeit® ausgeschlossen ist. Nach Lehre der Magier wurde die
reine Offenbarung® von Ahura Mazda seinem Diener Zarathustra gegeben,
wihrend Fremdreligion und Irrglaube (késh u gardishn i awariasi) auf das Konto
seines Widersachers Ahriman gehen. Als schwerer Stinder gilt daher, wer glaubt,
in einer beliebigen Fremdreligion (késh) Gott dienen und gefallen zu kénnen. Er
macht sich damit zu einem Werkzeug des Bosen. Die an Zarathustra ergangene
Offenbarung wurde nach mazdayasnischer Lehre getreu von dem ersten
Shihanshih Gushtisp empfangen und schlof§ alle Wohltaten der geistigen wie
der materiellen Welt ein. Dem Konigtum als Sachwalter und Hiiter der guten
Religion (veh din) kommt in dieser Offenbarungskonzeption eine wesentliche
Funktion zu. Sinde, Hiresie, jede Form der Abweichung stéren die von Ahura
Mazda gesetzte gute Schopfung; ein rechtschaffener Konig muf, so verlangt es
der Fiirstenspiegel, wie der mythische Gushtisp neben der weltlichen auch die
religiose Ordnung schiitzen. Er hat dem Gotzen- und Damonendienst® Einhalt
zu gebieten und Abweichler von der reinen Lehre entsprechend zu strafen.
Unter dieses Verdikt fallt vornehmlich der zandiki*; sein Treiben stellt eine
schwere Siinde dar, die schon in dieser und erst recht in der kommenden Welt —
namlich an der groflen Scheidebriicke™ der Seelen — ihrer gerechten Strafe zu-
zufithren ist. Auf der gleichen Ebene wie der Ketzer befindet sich der Schadens-
zauberer (yaruk)®, der mit schweren Ketten zu beladen ist. Es sei an dieser Stelle
noch vermerkt, daff in dem freilich fiktiven Martyrium des Qardagh der Ménch
Abdischo® ebenfalls der Zauberei angeklagt wird; er wird in Ketten gelegt, doch
diese konnen ihn nicht halten, ein gottliches Zeichen fur seine Unschuld. Die

Leibes (tan) um der Seele (ruan) willen, d.h., man vernichtet den Leib, um wenigstens die
Seele noch zu retten.

0 WesT (Anm. 44) 148 Anm. 3.

1 Vgl. XXXVI, 12. Das Verhiltnis des [raners zu seiner (zoroastrischen) Religion ist also
durchaus exklusiv.

2 Vgl. XIIT, 11-18. )

2 Vgl. WesT (Anm. 44) 132 (11, 93): , Abstain far from idol-worship and demon-service®. Vor
allem die Inder gelten als uzdést parastashni (Gotzendiener) und déwdzhai (Dimonenanbe-
ter). Bis auf die heiligen Elemente kennt der Iraner keine Bilder (#zdést). Deswegen setzt sich
sein Kult von den Praktiken in den Tempeln und Pagoden ab, vgl. auch XXXVI, 11.

# Vgl. XXXVI, 16. Die Sanskrit-Ubersetzung interpretiert den Hiretiker als jemand, der gut
von Ahriman und den Dimonen denkt. Das pafit auf die Manichder, welche die gute mate-
rielle Schépfung ginzlich dem Ahriman zusprechen.

» Vgl. I1, 110ff. An der groflen (Chafidér-)Briicke werden am vierten Tag nach dem Tod die
guten und schlechten Seelen voneinander geschieden. Wer Hiretiker zur ,guten Religion®
zurtickfiihrt, rettet nicht nur deren, sondern auch die eigene Seele.

* Vgl. MacucH (Anm. 48) 145. Ketzerei gilt wie Zauberei, ebd. 222.

7 Vel. J. TH. WaLkER, The Legend of Mar Qardagh (Berkeley 2006) 32-34.
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Vorgehensweise des Marzpan entspricht ganz dem Brauch des sasanidischen
Rechtsbuchs®. Das Vermogen eines Ketzers bzw. Zauberers® ist einzuziehen
und dem kéniglichen Schatz (sabikin) zu tbermachen. Eine Besonderheit des
sasanidischen Prozefirechtes ist noch zu erwihnen: das Ordal (Gottesurteil)
oder der Eid (var)®. Es kannte die verschiedenen Formen wie Feuer und
(Schwefel-) Wasserprobe, das Ubergiefien mit glithendem Metall etc., die uns
gleichfalls in den syro-persischen Mirtyrerakten® begegnen.

I1L. Geteilte Loyalitit: Zwischen Konstantinopel und Seleukia-Ktesiphon®

Unter Schapur I1. (309-379)® kam es zur wohl blutigsten Christenverfolgung
im Sasanidenreich. Von ihm sagt die Chronik von Seert*, die Magier hitten ihn
schon im Mutterleib zum Konig gekront. Idyllisch war es bei seiner Thron-
besteigung keinesfalls zugegangen. Nachdem Hormizd drei S6hne hinterlassen
hatte, wurde der rechtmifiige Erbe beseitigt und ein Siaugling zum Ko6nig erklart.
Schapurs Mutter, Ephra-Hormiz®, ein jiidisches Kebsweib aus groffkoniglichem
Harem, fiihrte fiir ihren noch unmiindigen Sohn das Szepter. Der Sohn gewann
jedoch rasch an Einfluf}, indem er sich in Kampfen mit aufstindischen Arabern
profilierte. Mit Konstantin I. hielt Schapur II. Frieden; beide Herrscher standen
in regem diplomatischen Austausch und verhandelten miteinander auf Augen-
hohe. Wechselseitige Toleranz fiir die jeweiligen Minderheiten in beiden Reichen
wurde vertraglich zugesichert: fiir die Zoroastrier in Kilikien und Kappadokien
auf der einen und fiir die Christen im Sasanidenreich® auf der anderen Seite. Das
christliche Rémerreich unter Konstantin verstand sich als Schutzmacht nicht

8 MHDA 15 bei MacucH (Anm. 48) 38: ,Dem bei den Leuten verrufenen Zauberer ist eine
Krause um den Hals und ein Gewicht auf die Schulter zu legen, bis Zweifel entsteht, er befreit
oder entlassen wird. Wenn eines, die Halskrause oder das Gewicht, zerbricht, dann besteht
Zweifel.

* Vgl. MHDA 38: MacucH (Anm. 48) 222.

© Vgl. CHR. BARTHOLOMAE, Zum sasanidischen Recht IT (Heidelberg 1918) 7 ff.

¢ So etwa im Martyrium des Jonas und des Brichischo, vgl. Assemant (Anm. 2) I, 221.

2 Vel. den Uberblick bei S. P. Brock, Christians in the Sasanian Empire: A Case of Divided
Loyalties, in: DERs., Syriac Perspectives on Late Antiquity (London 1984) VI, 1-19. Zuletzt
noch auf deutsch bei WiEsEHOFER (Anm. 3) 266—289.

& Schapur I1. gehort zu den grofiten Herrschern der Sasaniden und hat tiefe Spuren in der
arabisch-persischen Historiographie hinterlassen, vgl. NOLpEKE (Anm. 11) 51-68, um so be-
merkenswerter erscheint der Umstand, daf wir aus den spiteren persisch-arabischen Quellen
nichts iiber die Christenverfolgungen erfahren, obwohl die christenfeindliche Tendenz
durchaus auf der Linie muslimischer Historiographie liegt.

¢ Vgl. Chronik von Seert XXIII (PO 4, 287-289).

Vol NOLDEKE (Anm. 11) 51 Anm. 3. Ephra-Hormiz wird im Talmud Babli mehrmals
lobend erwihnt. Sie war wohl von jiidischer Herkunft oder eine Proselytin und galt als die
neue Esther. Thre projiidische Einstellung ging jedoch zulasten der Christen im Sasaniden-
reich.

s Auf den beriihmten Brief Konstantins an Schapur, den uns Euseb, vitConst 4,8-13, iiber-
liefert, kann hier nicht eingegangen werden.
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nur des unter Tiridates zum Christentum konvertierten Armenien, sondern auch
jener Christen des Zweistromlandes, die weiter ostlich des Tigris, in der Adia-
bene lebten. Konstantins Intervention zugunsten der christlichen Minderheit im
Osten war nicht ohne Erfolg geblieben. Nach dem Tod des Kaisers 337 fiihlte
sich Schapur nicht mehr an die brieflichen Zusagen gebunden und begann so-
gleich mit einem Feldzug gegen die Konstantinséhne, um das nérdliche Zwei-
stromland und die verlorene Hegemonie tiber Armenien und Iberien mit ihrem
strategisch wichtigen Zugang zum Schwarzen Meer zurtickzugewinnen. Es ging
dem Groflkonig um eine komplette Revision jenes Vertrages, welcher 298 dem
Vorganger Narseh von Diokletian und Galerius aufgezwungen worden war.
Konstantins Intervention fiir die christliche Minderheit in Persien verkehrte sich
nun nach dem Tode des Herrschers in ihr Gegenteil. Thres ehemaligen Schutz-
patrons beraubt, hatten die Christen Schlimmstes zu beftrchten. Bei den per-
sischen Priestern®, welche zur Christenhatz bliesen, war der oben skizzierte
Religionshafl mafigebend, wihrend es fiir den Groflkonig vorwiegend politische
Griinde waren, welche den Ausschlag fir die duflerst brutale Verfolgung im
Reich gaben. Anders als zu Bahrams Zeiten wurden nicht mehr einzelne Bischo-
fe bei Hofe einbestellt, Schapur hatte vielmehr die Absicht, das Christentum in
Persien vollstindig auszuléschen. Seine in der Adiabene stationierte Soldateska
entfesselte einen heftigen Sturm gegen die Kirche. Das ,,grofle Schlachten®®, wie
Aphrahat der Persische Weise es nennt, begann mit Verhaftung und Hinrichtung
des Grofimetropoliten von Seleukia-Ktesiphon, des Firbersohnes® Simon, am
Karfreitag (17. April) des Jahres 3417°.

Uber die Vorginge sind wir durch die beiden Hauptquellen, die narratio und
die passio Simeonis”, bestens unterrichtet. Literarkritische Untersuchungen™
haben Spuren eines genuin sasanidischen Strafrechtes ausfindig gemacht. Ge-
meinhin unterscheidet man zwei Arten von Prozeflabliufen”. Die hochgestell-
ten Personlichkeiten wie den Grofimetropoliten Simeon, den Manufakturdirek-

¢ So auch die Einschitzung bei NOLDEKE (Anm. 11) 68 Anm. 1.

8 Zum ,groflen Schlachten® in Huzistan vgl. auch Braun (Anm. 2) 83-88. Im liturgischen
Kalender der Chaldier wird dieser Mirtyrer am Freitag in der Osteroktav gedacht.
 Barsabbae. Wie Pusais Familie arbeiteten auch Simeons Angehérige in der groffkonigli-
chen Seidenmanufaktur. Die aus China importierte Rohseide wurde in Seleukia-Ktesiphon
gefirbt und weiterverarbeitet, um dann zu hohen Preisen in den Westen exportiert zu wer-
den. Und umgekehrt gelangte das Christentum auf den Seidenstrafien nach Fernost, vgl. die
Darstellung bei H. W. Haussic, Die Geschichte Zentralasiens und der Seidenstrafie in vor-
islamischer Zeit (Darmstadt 1983).

* Vgl. P. PEeTERS, Le passionaire de Adiabéne, in: AnBoll 43 (1925) 261-304; M. J. Hiccns,
The Date of the Martyrdom of Simeon bar Sabbae, in: Traditio 11 (1955) 1-35.

7t Vgl. Michael Kmosko, in: Patrologia Syriaca I, 2, 659-1047.

7 Vgl. WiessNer (Anm. 2) 166-178, sowie die grundsitzlichen Erwigungen bei MacucH
(Anm. 48) 13-20.

? Vgl. die systematische Ubersicht bei WiessNer (Anm. 2) 176-178.
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tor Pusai’”* und den zum Christentum bekehrten Hofeunuchen Gihaschtazad™
verhorte der Groffkonig hochstpersonlich. Im Verlaufe des Prozesses gegen Si-
meon wurde Anklage wegen Konspiration” erhoben. In Prozessen gegen unter-
geordnete Personlichkeiten nahmen héhere Beamte, die zu den Groflen des
Reiches (syr. rawrabe, pers. buzurgan)” bzw. den hoheren Geistlichen (mo-
bedin)” zihlten, diese Funktion wahr. In beiden Fillen sprach der Kénig das
Urteil; jedes Urteil wurde im Namen des Konigs verkiindet und gesiegelt. Der
rechtserhebliche Tatbestand, der in den Verhoren erfragt wurde und den Urtei-
len zugrunde lag, war das christliche Bekenntnis bzw. das Festhalten daran, also
das Christsein als solches”. Christen wurden also mit der gleichen Hirte des
sasanidischen Rechtes bestraft wie die Hiretiker und Zauberer.

Von einer juristisch einwandfreien Strafverfolgung konnte allerdings nicht die
Rede sein. Die Fithrung war den persischen Behorden im Friihjahr 341 vollends
entglitten, als sich auf Grund der angespannten politischen Lage und des Rémer-
krieges aus den verstreuten Einzelprozessen ein pogromartiges Christenmorden
entfesselte. Angestiftet durch die fanatischen Provinzmobeds, erschlug der auf-

* Die Seidenmanufaktur gehérte zur koniglichen Domane ($dhikan), weshalb Schapur
héchstpersonlich den Prozef fithren mufite.

”» Vgl. Braun (Anm. 2) 30-38.

7 Schapur IL spricht: ,Denn wir Gotter (syr. aldhe entspricht pers. yazdan) haben Drangsal
und Krieg, sie (die Christen) Ruhe und Erquickung. In unserem Lande wohnen sie, doch ihre
Gedanken sind bei Caesar, unserem Feind. Wir haben Kampf, sie Zufriedenheit.“ (PS II, 791,
12-16) Schapurs Eindruck geht nicht fehl, wenn man sieht, mit welcher Inbrunst Aphrahat
fiir den Sieg der romischen Legionen betet! (dem. V.) In der narratio wird das grolkénigliche
Edikt wie folgt eingefithrt: ,,Sogleich sollt ihr dieses Edikt (sacra) von uns Géttern sehen:
Ergreift und fesselt Simon, das Haupt der Nazarier, schafft ihn zur Pforte und macht seine
Kirche dem Erdboden gleich.“ (PS II, 818, 11-14). Der Wortlaut des vorherigen zweiten
Ediktes wird folgendermafien wiedergegeben: ,,Simon, das Haupt der Zauberer (hardse), soll
mir gefesselt libersandt werden, weil er mein Kénigtum verachtet und das des Cisars erwihlt
hat, weil er seinen Gott anbetet, meine Gotter aber verachtet.” (PS II, 818, 4—7) Der Katho-
likos gilt also als ydruk und ist daher zu fesseln, wie es MHDA 15 vorschreibt.

7 Die syrischen Begriffe in den Mirtyrerakten kénnen mit grofiter Wahrscheinlichkeit den
entsprechenden persischen Aquivalenten gleichgesetzt werden. Die gerichtlichen Amtstriger
(kardaran) oder Richter (datwarin) wurden von den drei Gruppen der persischen Nobilitit
gestellt: den Mitgliedern der koniglichen Familie (syr. malké, pers. sabrddrin), welche den
Titel Konig fithrten und eine Krone tragen durften, gefolgt von den Sippenoberhiuptern
(vaspubrin) und den Granden (buzurgan), aus denen sich die Minister rekrutierten, und
schliefflich die Freigeborenen (azaddn, syr. héré), welche fiir die Reiterei Verantwortung
trugen, vgl. CHRISTENSEN (Anm. 11) 101-113.

78 Man kann davon ausgehen, daf} die Christen von Grofirichtern (datwar ¢ mas) verurteilt
wurden. Die Kleinrichter (détwar i kas) waren mit Bagatelldelikten wie Diebstahl etc. be-
schiftigt. In die erste Kategorie gehort der weltliche rat, aber auch der geistliche Mobed.
Der ranghéchste Kleriker, der Obermobed, fiihrte die Christenprozesse in der von Schapur
errichteten Residenzstadt Karka de Beth-Laden, vgl. Braun (Anm. 2) 84; SCHWAIGERT,
(Anm. 36) 145-162, 284-291.

7 Vgl. Braun (Anm. 2) 35. Glihaschtazad legt in seiner Apologie grofiten Wert darauf, dafl er
sich niemals persénlich gegen den Groflkénig verstindigt oder ihn verraten habe, sondern
allein wegen seines Christseins hingerichtet werde.
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gehetzte Pobel in Karka de Laden (Huzistan), dem alten Susa, die Priester und
Nonnen, deren er habhaft werden konnte, und zerstorte die christlichen Gottes-
hiuser und Altire. Ein nachgeschobenes kénigliches Edikt bestimmte, dafl den
angeklagten Christen ein ordnungsgemifier Prozefl gemacht werden sollte. Die
Magier wurden nun angehalten, Abtriinnige nach lingerer Buffe® zum Mazdais-
mus zurlickzufithren. Schapur behielt sich die Priifung der einzelnen Unter-
suchungsergebnisse vor. Auf jeden Fall mufte eine kénigliche Weisung (ferman)
abgewartet werden. Die allgemeine Christenverfolgung zog sich bis zum Ende
der Schapurregierung (379) hin und wihrte dariiber hinaus noch unter seinen
Nachfolgern an. Sozomenos, b. e. 2, 14 berichtet von 16.000 Opfern und diirfte
damit wohl Recht behalten; spitere arabische Quellen® liegen in ihren Angaben
noch deutlich (200.000) dariiber. Die meisten Bischofsstiithle blieben bis in die
Regierungszeit Bahrims IV. (388-399) unbesetzt. Die Christen galten im Per-
serreich weiterhin als Anhinger einer fremdlindischen Religion und politisch
unsichere Kantonisten®.

IV. Der ,Frevlerkonig® Jazdegerd I.: Zwischen Duldung und Verfolgung

Unter den Nachfolgern Schapurs I1.# kam es zu keiner wesentlichen Verinde-
rung in der Religionspolitik der Sasaniden. Auf Schapur II. folgte zunichst des-
sen Bruder Ardaschir (II.) bar Hormizd (379-383). Als Kénig regierte er lange
Zeit die Adiabene und verurteilte 344 Bischof Johannes von Karka de Beth-Se-
lokh* zum Tode. Noch 376 unterzeichnete er fiir vierzig prominente Christen
das Todesurteil®. Der grausame Potentat wurde nach nur vierjihriger Regie-
rungszeit abgesetzt, blieb aber am Leben. Schapur III. bar Schapur bar Hormizd
trat an seine Stelle. Er galt als milder Herrscher, fiel aber nach fiinf Jahren einem

% Die Buffformulare der Sasanidenzeit nennen eigens die Siinden gegen die religiésen Auto-
ritaten, vgl. WIDENGREN (Anm. 4) 265-269, bes. 267.

¥ Vel. Fiey (Anm. 21) 89 Anm. 28.

2 Man kann diese Einstellung exemplarisch bei Aphrahat dem Persischen Weisen, dem. V.,
studieren. Nirgends wurde glithender fiir den Sieg der romischen Legionen gebetet als in der
Adiabene. Bischof Jakob von Nisibis befehligte zusammen mit seinem Diakon Ephrim wih-
rend der Belagerung durch Schapur die Balliste auf einem der Wehrtiirme der Stadt. Bischofe
und Kirchenlehrer beschrinkten sich zur Abwehr der Persergefahr nicht bloff auf Gebet oder
Fliiche, sondern legten selbst mit Hand an bei der Stadtverteidigung, vgl. die vita Epbraemi
Syri: C. BROCKELMANN, Syrische Grammatik (Leipzig *1938) 25%-27%,

% Uber die verzwickten Verwandtschaftsverhiltnisse informiert NOLDEKE (Anm. 11) 691,

¥ AsseMANI (Anm. 2) I, 99. Es ist dies die Zeit, da Aphrahat seine Darlegung tiber die Ver-
folgung (dem. XXI) schrieb.

% Vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 70 Anm. 1; AssemManI (Anm. 2) I, 150 (syr.), 153 (lat.). Die Mafi-
nahmen des Kénigs zielten auf die Ausloschung der Hierarchie in der Adiabene: zwei Bi-
schofe, sechzehn Priester, neun Diakone, sechs Ménche und sieben gottgeweihte Jungfrauen
fielen der Verfolgung zum Opfer.
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Attentat® zum Opfer. Bahrim IV. (388-399)% gab Persien neuen Glanz, indem
er den Stidtebau in Kermin férderte. Mit der Abwehr der Hunnen hatte er alle
Hinde voll zu tun. Er galt als personlich sehr fromm und ermahnte seine Unter-
tanen stets, wie die Chronisten betonen, zur Gottesfurcht und zur Treue gegen-
tiber der Krone. Sein Zorn gegen die Christen® war verraucht, und mit den
Rémern im Westen mufite er paktieren, um die Hand fiir den Krieg im Osten
freizuhaben. Zu ciner grundlegenden Anderung der sasanidischen Religions-
politik kam es indes unter Bahrim nicht, da er nach elf Regierungsjahren von
cinem Pfeil durchbohrt wurde,

Einen plotzlichen Umschwung fithrte erst die Regierung unter Jazdegerd 1.
(399-420) herbei. Die Meinungen iiber die Religionspolitik des persischen
Grofikonigs gehen in der zeitgendssischen Literatur weit auseinander. In einem
offiziellen, auf Pahlavi verfafiten Stidteregister™ und bei Tabari™ trigt Jazde-
gerd I, die wenig schmeichelhaften Beinamen dafr (,Betriiger”) oder bazaghar
(,Frevler, ,Siinder”). Arabisch-persische Quellen” beschreiben Jazdegerd 1.
als tyrannisch, intelligent und argwohnisch, Tatsichlich war er wenig empfing-
lich fiir die im Orient weitverbreitete Schmeichelei” und kimpfte tapfer einen
schier aussichtslosen Kampf gegen Korruption und Vetternwirtschaft in seinem
Reich. Die Chronik von Seert™ tiberliefert in diesem Zusammenhang eine recht
amiisante Episode, die ein bezeichnendes Licht auf die realen politischen Ver-
hiltnisse im Sasanidenreich wirft. Ahai, der fiinfzehnte Katholikos und unmit-
telbare Vorginger Jahballahas I., wurde kurz nach sciner Erhebung 411 vom
Groflkonig in die Persis entsandt, um bei dessen Neffen Behriiz™, der dort als

" Vgl NoLoekr (Anm. 1) 70f. Es sollte alles nach einem Unfall aussehen, als Schapur von
einer herunterfallenden Zelistange getroffen wurde, Der abgesetzte Oheim Ardaschir hatte
sich offenbar nur mit duflerstem Widerwillen seinem Neffen unterworfen und insgeheim auf
seine Chance gewartet,

Y Vgl NéLpeke (Anm, 11) 711,

"™ Vgl. die Einschirzung der politischen und religidsen Situation bei Nororke (Anm, 11) 72
Anm, 2. Einer vereinzelten Angabe, Bahrim sei Christenfreund gewesen, wird bei Barhebrae-
us, chron, ecel, 11, 45, entschieden widersprochen, sie scheint mir auch eher ein Reflex auf die
unter Jazdegerd cinsetzende Entspannungspolitik zu sein,

» Vel |. MarkwART/G. Mussina (Hg.), A catalogue of the provincial capitals of Erinshahr
(Pahlavi text, version and commentary) (Rom 1931) Nr. 26 mit Kommentar (S. 14, 67).

" Vgl NéLprke (Anm. 11) 72 Anm. 4, Lug und Trug als der rechten Ordnung und Wahrheit
(asa) entgegengesetztes Verhalten gehort zu den schlimmsten Stinden, deren sich ein Zoroa-
strier schuldig machen kann vgl. WinenGreN (Anm. 4) 78, 881, Der Liigner und Betriiger ist
nach awestischer Uberlieferung ein Kind Ahrimans, ein Glaubensfeind, der vernichtet wer-
den mufl. Ein solches Verdikt, gar in einer offiziosen Darstellung, die bis dato nur gerechte
und preiswiirdige Kénige kannte, mutet seltsam an und diirfte dem Hafl der Chronisten auf
Jazdegerds neue Religionspolitik geschuldet sein.

" Vgl. NoLpekE (Anm. 11) 73f.

” Vgl. NOLpEke (Anm. 11) 74 Anm. 1, und die stereotype, gegen die ,Lobbyarbeit* seiner
Untertanen gerichtete Frage ,Wer hat dir wieviel dafiir gegeben, daff du in dieser Angelegen-
heit bei mir vorsprichst?*

» Vgl 1, 79 (PO 5,324£.).

“ Der Name erscheint im arab. Text verderbt; wenn man jedoch & statt » punktiert, erhilt
man Behriiz ,guten Glanz habend®, vgl. E Justi, Iranisches Namenbuch (Marburg 1895)
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Statthalter eingesetzt war, die Kassenberichte zu priifen, nachdem einige Schiffs-
ladungen Seide und Juwelen aus China und Indien bei vorgetiuschten Raub-
iiberfillen verschwunden waren. Der Katholikos nutzte indes die Reise auch
zu einer Inspektion seiner Suffraganbistiimer am Persischen Golf. Gleichzeitig
sammelte er Reliquien aus der jiingst zuriickliegenden Verfolgungszeit. Bedau-
erlicherweise unterliflt es der christliche Chronist, den Leser tiber den tatsich-
lichen Verbleib der angeblich gestohlenen Pretiosen zu informieren. Dennoch
belegen die Vorginge eindrucksvoll das tiefe Mifitrauen des Grofkénigs gegen-
tiber den eigenen Verwandten und im umgekehrten Mafe sein fast grenzenloses
Vertrauen in den gutbeleumundeten héheren Klerus, Zugleich spiegelt sich in
der Mission des Ahai das soziale Umfeld des persischen Christentums wider, In
den groflen Stidten stiitzte es sich auf die vermogende Kaufmannsschicht mit
ihren exzellenten Bezichungen im chinesischen und indischen Fernhandel,
Nicht selten entstammten die Katholikoi, wie ctwa im Falle des Mirtyrer-
bischofs Simeon des Firbersohnes, jenen christlichen Seidenhindlerfamilien,
welche fiir die kéniglichen Manufakturen arbeiteten, Dieser Umstand sicherte
ihnen materiellen Wohlstand und einen betrichtlichen Einflufl bei Hofe, der sich
indes bei einer anderen Konstellation im Kénigshaus auch leicht ins Gegenteil
verkehren konnte. Ein Bischof und Katholikos als Steuer- und Wirtschaftspriifer
im Dienste des Grofikénigs mufite den Neid und die Rachsucht der erklirten
Gegner Jazdegerds erwecken.

Wenn nun die syrischen Synodalakeen des Jahres 410 Jazdegerd 1. wie einen
spersischen Konstantin® feiern, der den Frieden des Reiches nach auflen wie
nach innen gesichert habe, dann ist dies mehr als die sonst iibliche Ergebenheits-
adresse, Nicht wenige Bischofe glaubten in der Tat an eine religionspolitische
Wende™. Daher nimmt es nicht ernstlich Wunder, wenn in der spiteren Traditi-
on, im Liber Calipharum, gar die Legende ciner Konversion Jazdegerds zum
Christentum” aufkommen konnte. Nach dem gewonnenen Hunnenkrieg ent-
schloff sich Jazdegerd, aus der Beute von 18.000 Kriegsgefangenen, die zunichst
in Rew-Ardaschir und Seleukia angesiedelt worden waren, 1330 Gefangene,
darunter schr viele Laien, Asketen und Bundesséhne (Ménche)™, freizulassen.

375b, dessen Deutung ich der Konjektur (Behwar) von NéLpeke (Anm. 11) 74 Anm. 3 vor-
ziche,

" Vgl. J. B. Cuasor, Synodicon Orientale ou Recueil de Synodes nestoriens (Paris 1902) 8,
 Die Chronik von Seert I, 72 (PO 5, 329) gibt die Stimmung im christlichen Volk zur Zeit
Jazdegerds korrekt wieder, wenn sie sagt, dall man sich von ihm ein Ende der Verfolgung und
die Wiederherstellung aller Kirchengebiude erhoffte.

¥ Vgl. J. . N. Lanb, Anecdota Syriaca (Leiden 1868, repr. Osnabriick 1989) 1, 8 (syr. Text in
CSCO 3, 137, 17-21) 1-22; (lat. Ubers.) 108f. ... die empfangene Wohltat des guten und
barmherzigen Kénigs Jazdegerd, des christlichen, des gesegneten unter den Kénigen, dessen
Andenken zum Segen und dessen zukiinftiges Leben noch schoner sein moge als sein friihe-
res, der all seine Tage den Armen und Elenden Gutes tat.”

" Die Zahlenangaben wirken durchaus vertrauenserweckend. Daff Jazdegerd die Bundes-
sohne und -téchter aussondert, hat einen besonderen Grund. Er war vornehmlich an tiichti-
gen Siedlern und billigen Arbeitskriften interessiert, Monche und Nonnen, die tiberdies noch
missionierten, konnte er in seinem Reich nicht gebrauchen.
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Es waren letztere, die in ihren Klosterchroniken der kéniglichen Grofimut ein
bleibendes Andenken hinterlassen haben. Wenngleich Jazdegerd niemals formell
zum christlichen Glauben konvertiert war, so lieflen doch seine Wohltaten spe-
ziell an den Christen in den Augen der Ménche eine latent christliche Gesinnung
erkennen.

Die Freilassung von christlichen Kriegsgefangenen war ein Akt der unter
Jazdegerd 1. einsetzenden Entspannungspolitik mit den Rémern und sollte Ver-
trauen zwischen den beiden Grofimichten aufbauen. Auf der innenpolitischen
Ebene schuf die duldsame Haltung des Grofikonigs gegentiber den Christen ein
Gegengewicht zur Macht des mit dem Magiertum verbiindeten Grofladels, dem
Jazdegerd zeit seines Lebens mifitraute, und zwar aus gutem Grund, wie sich
spater herausstellen sollte. Zunichst also durfte das persische Christentum von
den verinderten politischen Umstinden profitieren. So erhielt Jahballaha I. die
Erlaubnis, die Kathedrale in Koke (Seleukia-Ktesiphon) wiederherzustellen und
weitere Kirchen wie die Karawanenkirche in Maschkena einzuweihen. Die
Christenfreundlichkeit Jazdegerds wurde ebenso auch aufierhalb des Sasaniden-
reiches sorgsam registriert und selbst von westlichen Autoren gerihmt. Der
Historiker Sokrates, b. e. 7,8 notiert deshalb korrekt, daf sich Jazdegerd durch
seine Freundschaft mit Bischof Marutha von Maipherkat den Unmut der Ma-
gierschaft zugezogen habe.

Gleichwohl kam es 420, also im letzten Regierungsjahr Jazdegerds I.” zu
einzelnen recht heftigen Zusammenstofien zwischen verfeindeten Christen und
Zoroastriern. Auflerer Anlafl war die Zerstorung eines Feuerheiligtums'® in der
Susiana (genauer in Hormizd-Ardaschir, einem Ort in Huzistan), welches sich in
unmittelbarer Nachbarschaft zur Kirche befand, durch den dortigen Priester
Hosea'®. Da nach zoroastrischer Lehre das Feuer in symbolischer Weise die
Gottheit selbst vertritt, gilt ein Angriff auf dasselbe als ein mit aller Harte zu
bestrafendes Sakrileg. Jazdegerd I. lieff daher Rabban Abda!®?, den Bischof der

? Zu diesem letzten Regierungsjahr vgl. die Ausfihrungen von L. van Rompay, Impetuous
Martyrs? The Situation of the Persian Christians in the Last Years of Yazdgard I (419-20), in:
Martyrium in Multidisciplinary Perspective. Memorial L. REekmans (hg. von M. LaMBE-
RIGTS/P. CaN DEUN) (Leuven 1995).

1 Zu den Feuerheiligtiimern in parthischer und sasanidischer Zeit vgl. iiberblickartig Wi-
DENGREN (Anm. 4) 184-190; 269-274; K. ERDMANN, Das iranische Feuerheiligtum (Leipzig
1941) (repr. Osnabriick 1969); K. ScHipPMaNN, Iranische Feuerheiligtiimer (Berlin/New
York 1971) Zum Heiligtum in Susa, wo seit achdmenidischer Zeit das Feuer verehrt wird, vgl.
bes. 15-22; zur Verbreitung des Kults in der Susiana vgl. die Karte im Anhang. Das vom
Priester Hosea zerstorte Heiligtum wird wohl kein riesiger Tempel, sondern eher ein kleine-
res Feuerhaus (atesgah) gewesen sein. Ferner gilt es zu bedenken, daff die sasanidischen Miin-
zen auf ihrer Riickseite mit wenigen Ausnahmen stets den Konig vor dem Feueraltar zeigen,
vgl. ERbmManN, Feuerheiligtum 36 Anm. 233, d.h. ein Angriff auf das Feuer war ein Akt der
Majestitsbeleidigung, den auch ein Jazdegerd nicht unbeantwortet lassen konnte.

ot Die Chronik von Seert I, 71 (PO 5, 328) spricht von Provokationen seitens der heid-
nischen Tempelwache.

%2 Der Priester Hosea war in den Augen der Behorden ein Strohmann, der im Auftrag seines
Bischofs gehandelt hatte. Der Verdacht war nicht ginzlich unbegriindet, wenn man bedenkt,
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Susiana, zum Tode verurteilen und hinrichten. Weitere Ubergriffe auf Kirchen in
der Region folgten; erst die Intervention des armenischen Konigs'® fiihrte zu
einem Abflauen der allgemeinen Christenverfolgung. Im einzelnen lifit sich
aus den Quellen nicht mehr mit Sicherheit erheben, in welchem Mafie Jazde-
gerd I fiir die Ubergriffe gegen die christlichen Gotteshiuser in seinem Reich
personlich verantwortlich war. Die Chronik von Seert nennt beispielsweise
einen General namens Schapur'®, der mehrere Kirchen zerstorte. Er war wohl
von Jazdegerd I. autorisiert, schien aber doch seine Kompetenzen fiir sich grofi-
zligiger ausgelegt zu haben. Eine undurchsichtige Rolle im politischen Gesche-
hen spielte der fiir seinen notorischen Christenhafl beriichtigte Growesir Miht-
Narseh'® Hazarbanda(h), der nicht nur unter Jazdegerd L., sondern auch unter
dessen Nachfolgern diente und im Hintergrund die Fiden zog. Von ihm erwar-
teten nicht wenige Zeitgenossen insgeheim eine Korrektur der ,,schlechten® Re-
gierung Jazdegerds 1.' Das Martyrium eines gewissen Monches Narsai aus dem
kleinen Dorf Beth Razikaje fillt ins Jahr 420 und hingt wohl mit den oben
skizzierten Unruhen in Huzistan'? zusammen. Narsais Hauptvergehen war
die offene Mission unter den Magiern. Schapur, ein befreundeter Priester Nar-
sais, drangte den Magier Adarpawa zur Annahme des Christentums, nachdem
jener diesen von einer mysteriosen Krankheit befreit hatte. Daraufhin vermachte
Adirpawid'™ seinem Arzt als Honorar ein Grundstiick fiir den Kirchenbau.
Ardarpawis Dienstherr, der Groffmobed Adarb6zed'®, lie sich nun von Jazde-
gerd mit den nétigen Vollmachten ausstatten, um die Apostaten zur ,guten
Religion® zuriickzufithren, was ihm bei Adirpawa auch gelang. Der Taufpriester

dafl der Katholikos Ahai seinen Suffraganen die Eindscherung markionitischer und manichii-
scher ,Hexenhduser” befohlen hatte, um Religionsvermischung und gemeinsame liturgische
Handlungen von Christen und Hiretikern oder gar Heiden zu unterbinden, vgl. Chronik von
Seert ], 69 (PO 5, 325). Nun war der Funke des Fanatismus auch auf die persischen Feuerhei-
ligtiimer tibergesprungen. Zur Diskussion der einzelnen Quellen vgl. auch Lasourr
(Anm. 8) 106f.

' Vgl. Chronik von Seert I, 71 (PO 5, 328).

1% Vgl. Chronik von Seert I, 71 (PO 5, 327).

' Vgl. N6LDEKE (Anm. 11) 75-77. Nach Tabari hatte Jazdegerd (Mihr-)Narsé gleich zu
Beginn seiner Regierung zum Grofwesir (Buzurgframadhar) gemacht, zur Titulatur vgl.
den Index vuzurg-framadbar bei CarisTENSEN (Anm. 11). Doch scheint die Nachricht we-
nig glaubwiirdig, da Mihr-Narseh noch vierzig Jahre spiter als Feldherr auftritt. In seiner
Eigenschaft als Chiliarch der Atropatene (daher sein Beiname Hazirbandah, ,der mit den
tausend Dienern®), hat er sich als grofler Christenfeind hervorgetan, vgl. NGLDEKE (Anm. 11)
76 Anm. 1; vgl. Justi (Anm. 94) 205.

% Vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 76 f.

' Vgl. LaBourT (Anm. 8) 109. Dt. bei BRauN (Anm. 2) 142-149. Die Mirtyrerakten berich-
ten fiir das 22. Regierungsjahr des Jazdegerd L. (420) von einem ,,schweren Sturm®, der iiber
die Kirche Gottes hereinbrach und bei dem Bischof Abda und der Bundessohn Narses Zeug-
nis ablegten, vgl. BRaun (Anm. 2) 139-149.

¢ ,Ator (das heilige Feuer) fiirchtend®, vgl. Justt (Anm. 94) 5b. Beim Amtsantritt gaben
sich die Magier einen neuen Namen, der fiir eine bestimmte religiose Botschaft stand.

", Ator (das heilige Feuer) erlast”, vgl. Justi (Anm. 94) 3a, mit der Verbesserung von i zu d.



100 Peter Bruns

Schapur'® tauchte mitsamt den Unterlagen fiir den Kirchenbau unter; die von
ihm errichtete Kirche wurde in einen Feuertempel verwandelt. Der Ménch Nar-
sai trat wenig spiter an Schapurs Stelle, 16schte das Feuer in der Kirche aus und
begann mit dem monastischen Offizium. Vom ortsansissigen Feuerpriester ver-
klagt, wurde Narsai verhaftet und nach Seleukia-Ktesiphon iiberstellt, wo er
schliefflich enthauptet wurde.

Die Vorginge um Narsai zeigen die Schwierigkeiten auf, mit denen ein Kon-
vertit, aber auch der Taufpriester Anfang des fiinften Jahrhunderts in Persien zu
rechnen hatte: Die Kirche war keine Korperschaft offentlichen Rechts, Aposta-
sie'! konnte mit dem Tode bestraft werden, und reprasentative Kirchbauten
waren in der Offentlichkeit nicht erwiinscht. Aus dem geradezu pathologischen
Haf der Mobeds auf die Apostaten, und nicht blof} aus dem erneuerten Konflikt
mit Ostrom, lassen sich auch die Martyrien'? gegen Ende der Regierungszeit
Jazdegerds I. erklaren.

V. Erneute Unsicherheit: Das Christentum unter Bahrim V. Gor (420-438)
und seinen Nachfolgern

Jazdegerd 1. kam 420 auf seinem Hunnenfeldzug im fernen Hyrkanien bei
einem ,Reitunfall“’® ums Leben. Aus den Thronwirren ging Bahrim V. Gor
(,,der Wildesel“), ein unter den Arabern aufgewachsener Prinz, siegreich hervor.
Er verdankte seine Krone den Magiern™, welche hierfiir ein gewisses Entgegen-

10 Dafl Priester zugleich praktizierende Arzte waren, ist im spétantiken Sasanidenreich
durchaus nichts Ungew®dhnliches. Es war allerdings ausgesprochen schwierig fiir Christen,
ein angemessenes Grundstiick fiir den Kirchenbau zu erwerben.

Vel NGLDEKE (Anm. 11) 74 Anm. 3. Bemerkenswert ist die Auferung Jazdegerds, Apo-
staten nur zu schlagen, aber nicht hinzurichten; vgl. BRAUN (Anm. 2) 143. Ein Zeichen konig-
licher Milde war es, die Todesstrafe in eine Priigelstrafe umzuwandeln. Todeswiirdig war
indes allein das Vergehen des Narsai, der das heilige Feuer ausgeldscht hatte.

112 O, Braun, De Sancta Nicaena Synodo. Syrische Texte des Maruta von Maipherkat (Miin-
ster 1898) 7, nimmt keinen Sinneswechsel beim Kénig an, da er noch 420 die Abhaltung einer
weiteren Synode, diesmal unter dem Nachfolger Isaaks, Jahballaha, gestattete. Uber die Mo-
tive Jazdegerds mag man streiten. War es Nachgiebigkeit des Groflkonigs gegentiber den
Umtrieben der persischen Magier? Waren es die verschlechterten Bezichungen zum Rémi-
schen Reich, die sich auch innenpolitisch auswirkten, so jedenfalls Rist (Anm. 1) 32f. oder lag
es am provokanten Verhalten einzelner Christen, so die Ansicht von Theodoret, 5. e. 5,39,1—
4, der die Zerstorung heidnischer Feuertempel mifibilligt und die religiése Konfrontation
nicht mehr ,zeitgemaft“ findet? Es gilt jedoch zu bedenken, dafl das persische Heidentum
im Gegensatz zum syrischen, das bereits in vielen Gegenden darniederlag, noch in voller
Bliite stand und der christlichen Mission energischen Widerstand entgegen setzte. Es fallt auf,
daf selbst der sonst so duldsame Jazdegerd unter seinen Eunuchen und héchsten Beamten
allerdings keine Christen dulden mochte, vgl. BRAUN (Anm. 2) 150.

113 Vel NOLDEKE (Anm. 11) 77f. Die zynische Bemerkung des muslimischen Redaktors, daf§
dies Vorkommnis durch ,Allahs Barmherzigkeit* gewirkt worden sei, bestitigt Noldekes
Vermutung, dem ,,Gottesurteil” sei von Menschenhand nachgeholfen worden, vgl. NOGLDEKE
(Anm. 11) 77 Anm. 1.

114 Vel NOLDEKE (Anm. 11) 95-97. Nach NOLDEKE (Anm. 11) 98 Anm. 2 waren die neuer-
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kommen in der Religionspolitik erwarten konnten. Gleich zu Beginn seiner
Herrschaft sollten die Képfe rollen. Die berithmte passio des lacobus Inter-
cisus'", der von seinen Peinigern grausam zerstiickelt wurde, fand im ersten oder
zweiten Regierungsjahr des Bahrim V. Gor'*® statt. Jakob stammte aus christli-
chem Hause, hatte aber als Hofbeamter aus Loyalitit gegentiiber Jazdegerd die
Religion gewechselt, wollte schlieflich nach dessen Tod auf Anraten seiner Frau
wieder zu seinem urspriinglichen Bekenntnis zukehren. Ein weiterer Jakob,
lacobus notarius'’, wurde Opfer einer nach dem Regierungsantritt einsetzenden
Siuberungsaktion in der Beamtenschaft. Auch er wurde wie sein Namensvetter
zerstiickelt, nachdem er zuvor zusammen mit fiinfzehn anderen Notaren!"® zum
Arbeitsdienst verurteilt worden war, da er sich weigerte, dem christlichen Glau-
ben abzuschwéren. Ahnlich wie in frithislamischer waren die Christen bereits in
sasanidischer Zeit stark in der Verwaltung vertreten. Doch gerade hier gerieten
sie in Konflikt mit ihren andersgliubigen Vorgesetzten. Der Umstand, daf} ihr
Vermégen konfisziert wurde, zeigt einerseits die hohe soziale Stellung™™?, best-
tigt andererseits auch die Vermutung, daf§ die Christen wegen ,,Zauberei“ ange-
klagt wurden. Schon der Besitz einer Heiligen Schrift'® reichte aus, um sich bei
der Behorde strafbar zu machen.

Nach den ersten Beweisen innerpolitischer Stirke regierte der lebenslustige
Jager und Frauenheld”" mit lockerer Hand. Im Jahre 422 schlofl Bahrim not-
gedrungen Frieden mit den Rémern'*, um den Riicken fiir einen neuen Hun-
nenfeldzug frei zu haben. Die friedliche Koexistenz sah eine wechselseitige Dul-

lichen Christenverfolgungen Ausdruck fiir die Bereitschaft des Groffkénigs, den Wiinschen
der Magierschaft niher entgegenzukommen, als es der verstorbene Vater zu tun gedachte.
Bahrims Regierungsstil hingegen war von Anfang auf Konsens mit den Grofien angelegt.

'* BHO 394-398. Die Angabe des Todesjahres 1621 in BHO 394 pafit iiberhaupt nicht zum
Incipit mit der Zahlung nach der Alexanderira (Sel. 733 = A.D. 421/22),

"¢ Vgl. Braun (Anm. 2) 150-162; auf die Datierungsschwierigkeiten hat Braun hingewiesen.
7 BHO 412: Vgl. BRaUN (Anm. 2) 170-178; Bepjan, AMS IV, 189-200.

""" Diese sog. ,Notare“ (pers. dabiran) hatten fiir das sasanidische Reich aulerordentliche
Bedeutung. Sie hielten die Buchfithrung (diwdn) in Hinden. Viele Christen stammten wie
der Katholikos Ahai aus Kaufmannsfamilien und konnten mit Geld gut umgehen. Auch in
der Abbasidendra dienten viele christlichen Untertanen ihren muslimischen Herren als
kuttib.

' Aus dem Erbteil ihres jungen Sohnes konnte die trauernde Mutter ein Xenodocheion
finanzieren, vgl. BRAUN (Anm. 2) 178. "

0 Vgl. BRAUN (Anm. 2) 173. Man vergegenwirtige sich, dafl das Awesta, die heilige Uberlie-
terung, wesentlich miindlich tradiert wurde; es gab nur ganz wenige Codices. Aber auch nur
wirkliche vermégende Christen konnten sich ein Neues Testament leisten oder einen Ménch
finanzieren, der vorlas, vgl. WALKER (Anm. 57) 65f.

2 So die Einschitzung bei NOLDEKE (Anm. 11) 98 Anm. 3.

2 Vgl WintER/Dicnas (Anm. 11) 160-164. Gelindegewinne hat Bahrim im Westen wohl
nicht erzielt. Die iranische Heldenepik hat die Ereignisse kiinstlich aufgebliht und daraus
einen Triumphzug bis nach Konstantinopel gemacht, vgl. NoLpEKE (Anm. 11) 108 bes.
Anm. 2. Dies ist ebensowenig ernst zu nechmen wie jene wundersamen Abenteuer, die man
sich vom Groffkonig in Indien erzihlte, vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 106-108. Uberhaupt ist
Bahrim Gér der Idealheld des iranischen Nationalepos, des Shahnameh, geworden. Er re-
gierte klug und besonnen und teilte geschickt seine Macht mit den Groflen, vgl. NOLDEKE
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dung der religiosen Minderheiten in beiden Reichen vor. Bahrim erkannte hell-
sichtig, daff er das Christentum in seinem Reich nicht ausléschen konnte; des-
halb inderte er seine Taktik. Auf der Synode von 424 drangte er den Katholikos
Dadischo, die Kirche des Perserreiches organisatorisch vom ,Westen® zu tren-
nen, d.h. die Appellation persischer Bischofe an den Stuhl von Antiochien'
fiirderhin zu unterbinden. Damit war der erste Schritt hin zu einer autokephalen
Kirche des Ostens getan; mehr denn je war jetzt das Oberhaupt der persischen
Christenheit vom Wohlwollen des Grofikonigs abhingig.

Auch Bahridm starb nicht eines natiirlichen Todes™; sein Sohn Jazdegerd II.
(438/39-457)'> kiindigte gleich in der ersten Thronrede einen Wechsel an. Der
Chronist berichtet tber ihn, daff er ohne Unterlafl die Feinde gedemiitigt habe,
dem Volk gegentiber aber mild und wohltatig aufgetreten sei. Mit diesem Lob
steht von einem zoroastrischen Standpunkt aus nicht im Widerspruch, daf} Jaz-
degerd II. ein erklarter Christenfeind war. In sein achtes Regierungsjahr fallen
das Martyrium des Pethion'® und die Verfolgungen in Karka de Beth-Selokh'?.
Die christliche Hagiographie'®® traute dem Grofikénig dariiber hinaus noch an-
dere Grausamkeiten zu: die Ermordung seiner Tochter, die zugleich seine Ehe-
frau war, Fememorde an den Groflen seines Reiches und Zwangskastrationen
seiner Magier. Die militirischen Erfolge des heidnischen Konigs gegen die No-
maden im nordlichen Iran werden indes auch in den christlichen Chroniken
jener Tage neidlos anerkannt. Der innenpolitische Kurs wurde vom Groflwesir
(wuzurg framatar) Mihr-Narseh'?, der bei Hofe zeitweilig in Ungnade gefallen
war, festgelegt. Nach Tabari setzte Jazdegerd ithn wieder in die alten Rechte ein
und gab damit das Signal fir eine neue Chrlstenverfolgung vor allem im persisch
besetzten Armenien, das sich seit Tiridates immer mehr dem Christentum zu-

(Anm. 11) 110f. Vor allem dem Grofiwesir Mihr-Narseh lief er in der Religionspolitik freie
Hand, was die Christen zu spiiren bekamen.

5 Vegl. die pseudonizinischen Kanones des Marutha (CSCO 440, 541.).

12 Wiederum war es ein geschickt getarnter Reitunfall, vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 103.

125 Vol NOLDEKE (Anm. 11) 112-114,

126 BHO 923-925: Bepjan, AMS I1, 604-631, verkniipft mit einem weiteren Traditionskreis
(Bepyan, AMS 11, 559-603); HorrmMANN (Anm. 2) 61-68.

17 Vgl Braun (Anm. 2) 179-187.

128 Vgl. BRAUN (Anm. 2) 179 sowie NOLDEKE (Anm. 11) 114 Anm. 1. Jazdegerd II. war si-
cherlich einer der erfolgreichsten iranischen Herrscher. Mit der rigiden, gegen die Christen
gerichteten Innenpolitik ging eine energische Auflenpolitik einher. Es gelang dem Grofi-
konig, Hyrkanien, Baktrien und das Gebiet zum Oxus hin, zu befrieden und durch eine
geschickte Besiedlung dauerhaft zu sichern.

12 Die armenische Historiographie lifit verstandlicherweise kein gutes Haar an diesem Man-
ne, vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 113 Anm. 3, s.0. die Bemerkungen zu Bahrim. Mihr-Narseh
mufd hochbetagt gewesen sein; nach MHDA 39: Macucs (Anm. 48) 223, war er schon unter
Bahrdm V. im Dienst und hatte die Oberaufsicht tiber die heiligen Feuer im Reich. Es scheint
zu Unregelmifligkeiten bei der Verwaltung der Stiftungen gekommen sein, weshalb Jazde-
gerd Mihr-Narseh kurzfristig aus dem Verkehr zog und auf einem seiner Landgiiter zur Ruhe
setzte. Unter Jazdegerds Nachfolger Peroz wurde Mihr-Narseh wieder tiber die koniglichen
Feuer cingesetzt. Er war die ,,graue Eminenz® des Reiches und bestimmte tiber Jahrzehnte

hinweg die Religionspolitik.
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gewandt hatte. Per Edikt ordnete Mihr-Narseh'® die Riickkehr des armenischen
Adels zur reinen Lehre Zarathustras an und lief§ iiberall in Persarmenien Feuer-
altdre errichten. Die offiziellen Schreiben®™ des Groflkonigs sahen die Propagie-
rung einer einzigen Religion fiir alle Volker des Reiches vor. Die gute Religion
(dén) sollte auch in den nichtiranischen Provinzen befolgt, die christliche hin-
gegen als Irrglauben'® ausgeldscht werden. Konkret bedeutete dies: die Kirche
verlor ihre (Steuer-) Freiheit (azatutiun)'®, den Klostern wurden besondere Ab-
gaben auferlegt, die Kopfsteuer wurde fiir alle Bewohner erhoht, nur Kollabo-
rateure wurden bevorzugt behandelt und schliefllich wurde die gesamte hohere
Verwaltung mit eingewanderten Persern besetzt. Pure Not trieb viele arme
christliche Bauern in die Hinde der Magier. 450/51 brach unter Fithrung des
Mamikonier Vardan eine Adelsrevolte! aus, die vom Klerus und breiten Schich-
ten des armenischen Volkes unterstiitzt wurde. Zahlreiche Fiirsten und Bischofe
erlitten das Martyrium; doch auch die syrischsprachigen Christen hatten unter
diesen christenfeindlichen Mafinahmen zu leiden. Thre Position war indes besser
als die der Armenier, da der Katholikos eng mit den Behorden kooperierte. Als
Lohn fur die gute Zusammenarbeit wurden einige armenische Kirchenprovin-
zen dem Sitz von Seleukia-Ktesiphon unterstellt und mit gefiigigen syrischen
Bischofen® besetzt, die autochthone Hierarchie also unterwandert. Doch ka-
men die Syrer keineswegs ungeschoren davon. Neben den politisch nachvoll-
ziehbaren Sauberungen im Heer'” gab es stindige Bespitzelungen des hoheren

1% Fin polemischer Traktat des Mihr-Narseh gegen die christliche Religion ist iiberliefert bei
dem armenischen Historiker Elisaeus; Ubersetzung mit vorziiglichem Kommentar von R. W.
TroMmson, Etishé. History of Vardan and the Armenian War (London 1982) 77-80. Eine
kurzgefafite Apologie der Bischéfe (80-93) brachte den Statthalter Armeniens erst recht in
Rage.

131 Spuren haben sich noch bei Elisacus erhalten, vgl. THoMson (Anm. 130) 63 1.

132 Arm. aland entspricht wohl dem pers. zandik und meint die (manichiischen?) Hiretiker,
die wie die Christen im Reich verfolgt wurden. Im allgemeinen unterscheidet Elisaeus sehr
wohl zwischen den einzelnen Begriffen, vgl. THoMsoN (Anm. 130) 63 Anm. 8 und 9.

% Die pers. azadan sind die Freigeborenen, welche von der Grundsteuer befreit waren, aber
die Reiterei stellen mufiten.

13 Die rigorose Steuerpolitik der Sasaniden wirkt wie eine Vorwegnahme der muslimischen
Schutzsteuer (dschizja) fiir die Schutzbefohlenen. Steuerliche Erleichterungen sollten Anrei-
ze fiir Konversionen schaffen.

13 Vel THoMsoN (Anm. 130) 192-229.

1% Der armenische Historiker Moses von Choren, der gemeinhin als Begriinder einer au-
tochtonen Historiographie gilt, erzihlt in seiner ,Geschichte der Armenier® (hist. 111, 64),
freilich nicht ohne die nétige Polemik, von einem syrischen Gegenpatriarchen namens Brikh-
ischo (,,von Jesus gesegnet®), der vom persischen Grofikonig Bahram V. Gor (420-438) ein-
gesetzt, zusammen mit liederlichen, beweibten Bischofskumpanen eine ganze Kirchenpro-
vinz der Armenier ausgepliindert habe. Das syrische Synodicon Orientale rechnet im fiinften
Jahrhundert eine Reihe armenischer und aserbaidschanischer Dibzesen zur persischen Obo-
dienz. Fiir national-kirchlich gesonnene Kreise war die verhafite Perserherrschaft ein doppel-
tes Joch: zur politischen kam die religiése Fremdherrschaft hinzu.

157 Vgl. BRAUN (Anm. 2) 179. Anders als bei den Muslimen dienten Christen bei den Sasani-
den im persischen Heer. Leider teilen uns die Akten nicht mit, um welche Truppenverbinde
es sich handelte. Wenn im Westen ausgehoben wurde, etwa berittene Bogenschiitzen bei den



104 Peter Bruns

Klerus durch die Behérden. Wegen ihrer Korrespondenz mit griechisch-réomi-
schen Klerikern® wurde einigen Bischofen der Prozef gemacht. Die Anklage
lautete auf Hochverrat.

Nach Jazdegerds II. Tod im Jahre 457 kam es zu einem blutigen Bruderkrieg,
aus dem Peroz (459-484)" mit der Unterstiitzung der Hunnen siegreich her-
vorging. Der neue Herrscher unterstitzte Barsauma'®, den Leiter der Schule
von Nisibis, um den christlichen Klerus in seinem Sinne zu beeinflussen. Dieser
diente dem Marzpan (Markgrafen) von Nisibis als informeller Mitarbeiter und
spionierte sogar gegen den eigenen Katholikos Babowai'*', den er den Haschern
des Peroz auslieferte. Babowai sandte aus dem Kerker Briefe an den byzanti-
nischen Kaiser Zenon in der freilich eitlen Hoffnung, der miaphysitenfreundli-
che Monarch wiirde fiir die persische Christenheit beim Grofikénig in gleicher
Weise intervenieren wie seinerzeit Konstantin I. gegentiber Schapur II. Barsau-
ma war es, der dem Grofkénig die kompromittierende Korrespondenz in die
Hinde spielte und so zur Verurteilung des Babowai entscheidend beitrug. Babo-
wai wurde des Hochverrates angeklagt; als corpus delicti diente ein vom Katho-
likos eigenhindig gesiegeltes Schreiben an den byzantinischen Kaiser. Babowai
wurde zur Strafe an seinem Ringfinger aufgehingt und starb wenige Tage spiter
an den Folgen der Folter. Die 484 zusammengetretene Wahlsynode war gut
beraten, wegen der Affire Barsauma nicht zum Katholikos zu wihlen. Man
entschied sich fiir den Gegenkandidaten Aqiq (Acacius). Die Christenverfol-
gungen unter Peroz hatten ithren Schwerpunkt in der Reichshauptstadt und
in der Grenzstadt Nisibis. Der gewaltsame Tod des Groffkonigs™ auf dem
Hunnenfeldzug in der Nahe von Balch wurde in der christlichen Historiogra-
phie als Strafe fiir seine antichristliche Einstellung gewertet.

Unter Groflkonig Balasch (484-488)'*, der sich gegen seinen Bruder Kawad
zunichst durchsetzen konnte, atmeten die persischen Christen ein wenig auf.

Arabern von Al-Hira, war die Wahrscheinlichkeit ziemlich hoch, dafl sich unter den frisch
Rekrutierten auch Christen befanden.

" Vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 114 Anm. 1. Bischof Johannes vor Karka wurde hingerichtet,
well er in einem Schreiben an seinen Amtsbruder in Antiochien auf die Not der verfolgten
Christen hingewiesen hatte, vgl. BRauN (Anm. 2) 180. Jeder Auslandskontakt war verdichtig.
Es waren gerade die Nachfahren der aus Antiochien deportierten Christen, welche die Ver-
bindung zu ihrem Mutterland weiterhin aufrechterhielten.

1 Vel. NOLDEKE (Anm. 11) 114-132. Peroz war ein Mann des politischen und militirischen
Mifigeschicks, fatal fiir das Reich war die siebenjihrige Hungersnot, er verlor entscheidende
Schlachten gegen die Hunnen, die zunichst seine Bundesgenossen waren. Doch galt er als
sehr religios, vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 118.

"0 Vgl. dazu P. BRuns, Barsauma von Nisibis und die Aufhebung der Klerikerenthaltsam-
keit, in: AHC 37 (2005) 1-42.

1 Vel. die Darstellung in der Chronik von Seert (PO 7/2, 101 £.).

2 Vgl. ebd. NOLDEKE (Anm. 11) 118 Anm. 4 verweist auf den Umstand, daf} auch andere
religiose Minderheiten wie die Juden Opfer staatlicher Repression wurden.

14 Vel. die Chronik von Seert (PO 7/2,1071.).

" Vegl. NOLDEKE (Anm. 11) 133 f.
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Alle christlichen Autoren von Rang'®® riihmen seinen milden Charakter und
heben seine Duldsamkeit hervor. Was die gewaltsame Zoroastrisierung Arme-
niens anbelangte, so hatte Balasch resigniert und darauf verzichtet, neue Feuer-
heiligtiimer zu errichten, was wiederum den Hafl der Magier heraufbeschwor.
Nach Josua Stylites'* waren es die heidnischen Priester, welche die Geldnot des
Grofikonigs schamlos ausnutzten und die um ihren Sold betrogenen Heerfiihrer
gegen ihn aufwiegelten. Balasch wurde abgesetzt, geblendet und durch Kawad
ersetzt.

Kawid 1. (488-531)" regierte insgesamt 43 Jahre mit einigen Unterbrechun-
gen. Der Sohn des Peroz mufite sich mit Hilfe des tiirkischen Chakan den Thron
erkimpfen. Die Rémer brachte er mit militirischen Offensiven gegen Amida
und Edessa in arge Bedringnis. Josua Stylites hat in seiner Chronik die Leiden
der iiberwiegend christlichen Bevolkerung Nordmesopotamiens in den ersten
beiden Jahrzehnten des sechsten Jahrhunderts eingehend beschrieben. Seine ne-
storianischen Untertanen' scheint Kawad nicht behelligt zu haben. Religiés
fiihlte er sich eher zur schwirmerischen Sekte der Mazdakiten hingezogen.
Doch rief seine revolutionire Sozialpolitik alsbald den Widerstand einflufirei-
cher Kreise wie den der Magier hervor. Der Obermobed sorgte fiir die Abset-
zung des ,Ketzerkonigs® und liefl den Zimasp'” einsetzen. Nur mit Hilfe
christlicher M6nche und Kaufleute, welche die Schmuggelpfade kannten, konn-
te er ins Tiirkenland flichen und dort den Widerstand gegen seinen Bruder orga-
nisieren. Ab 497 safl er wieder fest im Sattel; die patriotisch gesonnenen ,, Nesto-
rianer® schonte Kawid, wihrend er gegen die Magier, aber auch gegen die
byzantinischen Bischéfe, in der Regel moderate Miaphysiten, mit aller Brutalitit
vorging. Die grofiten Probleme der Ostsyrer waren in jenen Tagen binnenkirch-
licher Natur: Permanente Streitigkeiten um die Besetzung des Katholikates von
Seleukia-Ktesiphon schwichten ihre Position ebenso wie das unaufhaltsame
Vordringen des Miaphysitismus auf das dstliche Tigrisgebiet.

% Vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 134 Anm. 2.

" Jos. Styl. 25 zit. bei Ps-Dionysius (CSCO 121, 183). Ein besonderer Frevel in den Augen
der Magier war der griechische Luxus bei Hofe. Balasch liefs sich nach westlicher Sitte ein Bad
errichten, wodurch das heilige Element Wasser verunreinigt wurde. Dem Lob der Christen
fiir den Regenten entsprach der Hafl der Magier.

W Vel NOLDEKE (Anm. 11) 135-147.

" Vel. NOLDEKE (Anm. 11) 142 Anm. 3. Vgl. Chronik von Seert 7, 2, 124—127. Nicht ohne
innere Genugtuung konstatiert der christliche Chronist, daff diesmal Magierképfe rollten.
" Vgl. Chronik von Seert 7, 2, 127f. Kabid hat die Loyalitit sciner christlichen Untertanen
nie vergessen. Die christliche Mission hatte bereits im fiinften Jahrhundert einige Erfolge
zunichst unter den Hunnen, dann aber auch unter den Tiirken zu verzeichnen, so daf die
Legende aufkommen konnte, Kabad habe auf seiner Flucht den Chosrau mit einer christli-
chen Wirtstochter gezeugt, vgl. NGLDEKE (Anm. 11) 145 Anm. 4.
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VI. Hohepunkt und Zusammenbruch sasanidischer Macht:
Christentum unter Chosrau 1."*° und Hormizd IV.

Die Auseinandersetzung zwischen Zoroastrismus und Christentum erreichte
im sechsten Jahrhundert ihren vorliufigen Hohepunkt. Unter dem ,Philoso-
phenkonig® Chosrau Anoschurwan (,der mit der unsterblichen Seele®, 531
578)"! besafl das Sasanidenreich seine grofite Ausdehnung und umfafite einen
Kulturraum vom nérdlichen Mesopotamien bis nach Transoxanien — die Hun-
nen waren jetzt endgiiltig unterworfen — und bis nach Nordindien und schlof§
auch die arabischen Regionen stdlich des Persischen Golfes, ja sogar des Jemen
ein. Der Kulturaustausch gelangte im Vorderen Orient zur hochsten Blite. Die
christliche Minderheit hatte betrichtlichen Anteil an dieser Entwicklung, in
deren Verlauf Erkenntnisse im Bereich griechischer Profanwissenschaft'*?, der
Philosophie und vor allem der Medizin, in die persische Kultur Eingang fanden.
Auch die indisch-vedische Medizin und Philosophie hielten am persischen Hof
in Gestalt des Leibarztes Burzoé' Einzug. Gleichzeitig kam es zu einem regen
Gedankenaustausch zwischen den einzelnen Kulturen und Religionen, der von
Chosrau mit personlichem Interesse begleitet und von den Kirchenfithrern un-
terschiedlicher Konfession lebhaft unterstitzt wurde. Dennoch konnte das
Christentum von dieser kulturellen Offenheit nur indirekt profitieren. Zahlrei-
che prominente Konversionen belegen zwar die religiose Attraktivitit des
christlichen Glaubens selbst in héheren Gesellschaftsschichten, doch blieb die
staatliche Gewalt, unterstiitzt von den Mobeds, restriktiv. Der Ubertritt eines
Adeligen zum Christentum'™ war nicht selten von hohen personlichen Risiken
fur Leib und Leben begleitet.

Chosraus Ansehen griindete auf der Neuorganisation des Heeres und den
militarischen Erfolgen an allen Fronten™*, auf einer soliden Verwaltung, gepaart
mit einer mafivollen Steuerpolitik. Als persischer Grofikénig hat er die offizielle,
von den Vitern ererbte Religion bekannt und geehrt. Ob er sie wirklich von
Herzen geliebt hat'*, darf bezweifelt werden angesichts der Tatsache, daff er sich
so viel mit fremder Weisheit und fremden Religionen, auch dem Christentum,

50 Zu den Namen vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 151 Anm. 1. Die lange Herrschaft der beiden
Chosrau hat diesen Sasanidennamen besonders bekannt gemacht.

51 Vel. NOLDEKE (Anm. 11) 151-168.

52 Vgl. hierzu den instruktiven Beitrag von Pa. GieNoux, Lapport scientifique des chrétiens
syriaques a I’Iran sassanide, in: JA 289 (2001) 217-236.

153 Vel. Ta. NOLDEKE, Burzdes Einleitung zu dem Buche Kalila waDimna (Straffburg 191).

15 Vol. NOLDEKE (Anm. 11) 160-162 Anm. 3. Noldeke geht zwar davon aus, dafl Chosrau
sich den Christen giinstiger erwies als andere Regenten, dafl er aber dennoch an dem Aposta-
siegesetz festhielt, wonach auf dem Abfall vom persischen Glauben die Todesstrafe stand.

%3 540 eroberte Chosrau Antiochien und siedelte die deportierte Bevolkerung in Veh-An-
tioch-Chesriin, arab. Rumija, an, vgl. Joh. Eph., b. e. 3, 6, 19. Zum zweiten sasanidisch-by-
zantinischen Krieg vgl. Winter/DicNas (Anm. 11) 124-129. Der Fall Antiochiens war zwar
nicht kriegsentscheidend, hinterliefl aber tiefe Spuren in der byzantinisch-syrischen Ge-
schichtsschreibung.

15 Vel. die Einschitzung bei NOLDEKE (Anm. 11) 160 Anm. 3.
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befafite, so daf Euagrius, . e. 4, 28 das Geriicht kolportierte, der Grofikénig
habe sich auf dem Sterbebett taufen lassen. Doch ein persischer Konstantin war
Chosrau gewiff nicht. Die blutige Niederwerfung der Mazdakiten'”, welche
noch zu Lebzeiten seines Vaters geschah, ging ganz auf sein Konto und offen-
barte sein Bemithen, den Wiinschen der Magier in der Religionspolitik entgegen-
zukommen. Die sozialrevolutiondre Schwirmerei dieser religiosen Sektierer war
dem Grof8konig zutiefst zuwider, und in diesem Punkte setzte er sich demon-
strativ von seinem Vorginger Kawdd ab, konnte sich aber im Gegenzug der
Zustimmung der syrischen Kirchenviter'®® sicher sein.

Die historisch zuverlassige Vita des Katholikos Mar Aba (540-552)'° belegt
eindriicklich den juristischen Straftatbestand der , Apostasie“: die Konversion
vom Mazdaismus zum Christentum konnte mit dem Tode bestraft werden.
Von den vier Anklagepunkten (u.a. Ablehnung der persischen Zweit- und Ver-
wandtenehe), welche der Obermobed Dadhormizd gegen Mar Aba im Jahre 541
vorbrachte, wird die Missionstitigkeit als besonders verwerflich genannt. Als
der Groflkonig den Prozefl wegen der Prominenz des Hauptangeklagten an sich
zog, hob er den Punkt der Apostasie'®, d.h. der Abkehr von der véh-dén, der
»guten Religion, eigens heraus. Nicht einmal unter dem Philosophenkénig
Chosrau'®, der einen freigeistigen Leibarzt wie Burzoé um sich duldete, gab es
Glaubensfreiheit fiir einen Mazdayasnier, der sich aus freien Stiicken zum christ-
lichen Glauben bekehrt hatte. Die Regelungen des Tansar-Briefes'? beziiglich
der Behandlung von Apostaten sind, wie oben dargelegt, nicht in die Schapur-
Zeit zu datieren, sondern spiegeln die reale Situation der persischen Christen im
sechsten Jahrhundert wider, wenn es heifit:

»Punishments, you must know, are for three kinds of transgressions: first that of the
creature against his Lord (glorious is His name) when he turns from the faith and introduces
a heresy into religion; another that of the subject against the king when he rebels or practises
treachery or duplicity; another between fellow-men when they act unjustly one to another.
For each of these three the King of kings has established a law far better than that of the
ancients. For in former days any man who turned from the faith was swiftly and speedily

17 Vel NOLDEKE (Anm. 11) 163 f. 455—-467. Bei Tabari, 155 heifit es ausdriicklich, daff Chos-
rau den Magiern ihre Religion wiederherstellte.

8 Josua Stylites §20, mifibilligt ausdriicklich die sexuellen Verfehlungen der Sektenmitglie-
der, vgl. LuTHER (Anm. 41) 137-141.

15 Vol, BRaUN (Anm. 2) 188-220.

1 Vgl. BRAUN (Anm. 2) 211.

161 Vol NOLDEKE (Anm. 11) 287 Anm. 2.

162 Vgl. CHRISTENSEN (Anm. 11) 63-66. Text bet M. DARMSTETER, Lettre de Tansar au roi de
Tabaristan, in: JA (1894) 185-250, 502-555 (tr.), Neuausgabe bei M. Mojrasa Minovi, Tan-
sar’s Epistle to Goshnasp (Teheran 1932). Basierend auf der letzteren Ausgabe hat M. Bovck,
The Letter of Tansar (Rom 1968) eine neue engl. Ubersetzung vorgelegt. Wihrend Boyce im
wesentlichen an der Echtheit festhilt und fiir eine Frithdatierung mit spiteren Erginzungen
pladiert, neigen andere Forscher wie CHrisTENSEN auf Grund innerer Kriterien und einiger
Anachronismen insgesamt zu einer Spatdatierung des Briefes in die Chosrau-Zeit. Von Chos-
rau I. wird gesagt, er habe das Leben des Ardaschir studiert, vgl. NoLDEKE (Anm. 11) 165
Anm. 1. Dahinter verbirgt sich das durchaus nachvollziehbare Bediirfnis, ein Ideal der Vor-
zeit zu haben. Ardaschir wurde so zu einem Muster aller Regentenweisheit.



108 Peter Bruns

put to death and punished. The King of kings has ordered that such a man should be impri-
soned and that for the space of a year learned men should summon him at frequent intervals
and advise him and lay arguments before him and destroy his doubts. If he becomes penitent
and contrite and seeks pardon of God, he is set free. If obstinacy and pride hold him back,
then is he put to death.“'*

Man erkennt sehr leicht die ,liberale” Praxis eines Jazdegerd wieder, der die
Todesstrafe in eine Haftstrafe umwandelte, um den Apostaten Zeit zur Umkehr
zu lassen. Theodor Néldeke!** verweist in diesem Zusammenhang auf den be-
zeichnenden Umstand, wonach der Islam die Todesstrafe fiir Apostaten beibe-
halten hat, was angesichts der Tatsache, daff die frithen islamischen Theologen
von ihrer Herkunft Perser waren, auch wenn sie sich der arabischen Sprache
bedienten, nicht ernstlich verwundern kann. Diese drakonische Strafmafinahme
hat sich als Kennzeichen orientalischer Despotie bis auf den heutigen Tag!®
erhalten. Die ,Magier“!® besaflen, durchaus vergleichbar mit den modernen
Mullahs, die man trotz ihres laikalen Charakters als deren Erben anzusehen hat,
eine machtvolle Exekutivgewalt, die sie gegen Christen und andere Andersglau-
bige brutal auszuspielen wufiten. Im sasanidischen Prozefirecht besafl der Ober-
mobed (magupatin magupat) die hochste Autoritit'™. Sein Urteil war nicht
anfechtbar, sein Spruch galt als ,,unfehlbar® (éwar) gegeniiber allen tibrigen rich-
terlichen Entscheidungen, die gewissen Zweifeln (warémand) unterlagen. Daher
ist ein solcher Richterspruch selbst dem Ordal vorzuziehen. Die Zeugenaussage
eines einzigen Obermobeds gentigt, um einen Angeklagten zu verurteilen.

Auf Chosraus I. lange Regentschaft folgte dessen Sohn Hormizd IV., der aus
einer Verbindung mit der Tochter des Chakan entsprungen war. Persische Chro-
nisten'® verachteten ihn wegen seiner tiirkischen, halbbarbarischen Herkunft.
Er galt als feingebildet, aber auch hinterhiltig und boshaft, ein Mann, dem alles
gelang, wonach er seine Hand ausstreckte. Diesen schlechten Leumund ver-
dankte Hormizd IV. seiner populistischen Politik, welche den Adel zuriicksetzte
und vor allem die Geistlichkeit bestindig vor den Kopf stiefi. Tabari iiberliefert
die folgende Begebenheit: Als die Herpats, die Feuerpriester, wieder einmal
Eingaben gegen die Christen machten, schrieb der Groffkénig kurzerhand auf
ihre Antrige:

15 Boyce (Anm. 162) 42. Darmsteter spricht hier von Inquisition, doch handelt es sich um
das klassische Muster eines Christenprozesses im Sasanidenreich.

164 Vol. NOLDEKE (Anm. 11) 287f. Anm. 3.

16> Erst jingst hat der Orientalist und Journalist Wolfgang G. Lerch auf einen Gesetzesent-
wurf des Teheraner Parlamentes (, Todesstrafe fiir Apostasie” in der EA.Z. vom 28.02.08)
hingewiesen, nach dem ,Apostasie, Ketzerei und Zauberei® unter die sogenannten Hadd-
Strafen des islamischen Rechts gestellt werden sollen. Im Falle der ,,Schuld“ seien dann dem
Richter die Hinde gebunden, da das ,,Gottesrecht® als unabanderlich gilt.

16 Zur Stellung der Magier bei Hofe vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 4501f. Neben den Pahlavi-Tex-
ten sind die syro-persischen Mirtyrerakten eine vorziigliche Quelle fiir die Prosopographle
der sasanidischen Mobeds, vgl. Pr. Gicnoux, Eléments de prosopographie de quelques mé-
bads sasanides, in: JA 270 (1982) 257-269.

7 Vel. MacucH (Anm. 48) 13.

168 Vel NOLDEKE (Anm. 11) 267.
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»90 wie unser Kénigsthron nicht auf seinen beiden Vorderpfeilern stehen kann ohne die
beiden hinteren, so kann auch unsere Regierung nicht stehen und sicher sein, wenn wir die
Christen und die anderen Religionen, die nicht unseres Glaubens sind, gegen uns aufbringen.
Darum lafit ab von den Angriffen auf die Christen, bestrebt euch aber eifrig, gute Werke zu
tun, auf daff die Christen und die Bekenner der anderen Religionen das sehen, euch darum
loben und sich zu eurer Religion hingezogen fiihlen. '

Daf dieser konigliche Bescheid die Empfinger verbittern mufite, dafd er nicht
unerheblich dazu beitrug, den ,,gottlosen Kénig zu stlirzen, ist nicht zu be-
zweifeln. Doch war der Orient damals, wie Noldeke treffend bemerkt, nicht reif
tir die Aufklirung des Hormizd, welche schon beim ,Philosophenkonig®
Chosrau ihren Anfang genommen hatte. Immerhin mag man dieses hochbedeut-
same Dokument der Duldsamkeit als ein Indiz fiir die gewandelte Geisteshal-
tung im Sasanidenreich des sechsten Jahrhunderts werten. Sensible Geister wie
Bursoé, der Leibarzt des Chosrau, waren an der ererbten Religion irre gewor-
den, ihr grundsitzlicher Skeptizismus fithrte sie aber in die Verweigerung und
den Zynismus, wihrend andere ihrer Generation sich trotz persénlicher Nach-
teile bewuf3t fiir den christlichen Glauben entschieden. Das Christentum!”!, das
urspriinglich seine Stiitze in der semitischen Bevolkerung des nordlichen Meso-
potamiens besafi, fand im fiinften Jahrhundert in rein iranische Kreise Eingang
und strebte gegen Ende der Sasanidenzeit tatsichlich dahin, die eigentliche Re-
ligion des Reiches zu werden. Hormizd IV.” hatte diese Entwicklung gesehen
und wollte das Christentum in seiner ,nestorianischen® Spielart zu einem der
Fiifle seines koniglichen Thrones machen, ein unertriglicher Gedanke fiir die
Magier. Des Obermagiers Kartir Vision von dem einen Reich, dem einen Grof}-
koénig und der einen (Mazdayasnier-) Religion war endgiiltig als unwirklicher
Schein entlarvt. Hormizd zog daraus in seiner Religionspolitik die nétigen Kon-
sequenzen. Die Reaktion der Magierschaft lief} indes nicht lange auf sich warten.
Nach einem erfolgreichen Tiirkenfeldzug'” stellte sich der siegreiche Heerfiih-
rer Bahram offen auf die Seite des revoltierenden Adels, und Hormizds Schicksal
war besiegelt: er wurde abgesetzt und geblendet, spiter dann im Gefingnis, wohl
auf Anstiftung seines eigenen Sohnes, erdrosselt'”*.

' NOLDEKE (Anm. 11) 268. Das Bose mit dem Guten zu besiegen, ist ein urchristlicher
Gedanke. Man sieht, Hormizd hatte das Christentum gut studiert und erkannt, worauf der
christliche Missionserfolg unter den Persern griindete.

7% NOLDEKE (Anm. 11) 268 Anm. 3.

7t Vgl. H. S. NyBERG, Die Religionen des alten Iran (Uppsala 1938, repr. Osnabriick 1966)
429.

2 Es ist miiflig, dartiber zu spekulieren, ob eine Anerkennung des Christentums in Persien
als eine Sdule des 6ffentlichen Lebens den grundlegenden Konflikt mit Byzanz verhindert
oder zumindest abgemildert hitte. Ein stirker christianisiertes Perserreich hitte der isla-
mischen Expansion sicherlich grofleren Widerstand entgegengesetzt als das véllig ausgeblu-
tete und demoralisierte Sasanidenreich, das innerhalb weniger Jahrzehnte véllig zugrunde
ging.

e %/'gl. NOLDEKE (Anm. 11) 268-273.

7 Zu den verwirrenden Verhiltnissen, welche zum Umsturz im Kénigshaus fiihreen, vgl.
NOLDEKE (Anm. 11) 273 Anm. 1, zum Tode des Hormizd s. S. 281.
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VII. Chosrau II. und die letzten Tage des Reiches

Der neue Regent Chosrau IL.”* Parwéz (oder Perdz, ,der Siegreiche®) fithrte
einen Kampf an vielen Fronten. Er lief} seinen Vater Hormizd beseitigen und
wies den Usurpator Bahram (VI. Tschobin, der ,Holzerne)" in die Schranken.
Um den Riicken frei zu haben, schloff er Frieden mit Kaiser Mauricius, dessen
Tochter Maria'” er ehelichte. Das Wohlwollen der christlichen Untertanen si-
cherte sich Chosrau durch die ausdriickliche Erlaubnis, Kirchen zu bauen. Drei
neue Gebiude entstanden darauthin, eines soll gar durch den Patriarchen von
Antiochien'”® konsekriert worden sein. Auflerdem bestand Religionsfreiheit in
dem Sinne, dafl Angehérige niederer Volksschichten frei zum Christentum kon-
vertieren'” durften, den Magiern war ein solcher Schritt verwehrt. Ein solches
Edikt kam der Kapitulation vor der christlichen Mission gleich; die Angabe, daf§
Chosrau die Magier ausdriicklich vom Recht zur Konversion ausnahm, legt die
Vermutung nahe, daf} solches gleichwohl nicht selten'™ vorkam. Dieses Tole-
ranzedikt war Bestandteil des Freundschaftsvertrages mit Kaiser Mauricius,
der Glaubensfreiheit fiir die christlichen Untertanen gefordert hatte, zugleich
aber auch bereit war, auf romischem Territorium Feuertempel fiir die nicht-
christlichen Perser zu dulden. Wie bei allen Friedensvertrigen, so stellt sich auch
bei der Vereinbarung zwischen Mauricius und Chosrau die Frage nach der Aus-
fiihrung'*!. An der lauteren Absicht Chosraus schien anfangs kein Zweifel; er
befreite Byzanz von den unwiirdigen Tributzahlungen, erhielt dafir im Gegen-
zug militirische Unterstitzung und weihte seine Unternehmungen dem hl. Ser-
gius'®, in dessen Heiligtum zu Resapha er Geschenke niederlegen lieff. Die

15 Vel NOLDEKE (Anm. 11) 275-303. 351-360.

7% Die Verhandlungen zwischen Chosrau und Bahrdm fiihrten zu keinem Ergebnis, so dafi
der Krieg unvermeidlich war, vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 2781

7 Vgl. N6LDEKE (Anm. 11) 283 Anm. 2. Die persische Uberlieferung geht tatsichlich davon
aus, dafl sie die Tochter des Kaisers und die Mutter des Scheroé war. Maria mufite sich die
Gunst des Grofikonigs mit anderen Frauen wie Schirin (,,die Stifle®) teilen.

178 Vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 287 Anm. 2.

177 Vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 287 Anm. 3.

¥ Man denke etwa an Tahmjazdegerd, der den Christenprozessen in Karka vorstand und
sich angesichts der Unerschrockenheit der Mirtyrer selbst zum Christentum bekehrte und
dafiir mit dem Tode biifite, vgl. BRaUN (Anm. 2) 186{.

18 Vegl. NGLDEKE (Anm. 11) 288 Anm. 2. In der Tat darf man mit N6ldeke bezweifeln, ob die
Einwohner Konstantinopels, die nicht einmal ein arianisches Bethaus fiir die gotische Garni-
son duldeten, vgl. Joh. Eph., h. e. 3, 13. 26, sich je mit einem Feuertempel dauerhaft abge-
funden hitten.

2 Nach NOvLDEKE (Anm. 11) 284 Anm. 1, mit Bezug auf Theophylact 4,13 f. habe Chosrau
in seiner Angst vor Bahrim zu seinem heimischen Aberglauben auch noch den syrischen
hinzugefiigt. Tabari hat es mifiverstanden, wenn er sagt, dafl Theodosius mit einem Feldherrn
namens Sergius an der Spitze in die Schlacht zog. Die syrischen Soldatenheiligen Sergius und
Bacchus (BHO 1052) galten seit alters her als Schutzpatrone in verschiedensten Néten. Im
Martyrium des Qardagh ist es Sergius, der dem Helden die Kraft zum Martyrium verleiht,
vgl. WALKER (Anm. 57) 23{. 37. Zum Sergius-Kult in Syrien und Mesopotamien vgl. E. Key
Fowpen, The Barbarian Plain. Saint Sergius between Rome and Iran (Berkeley 1999). Sergi-
us, angetan mit glinzender Riistung und Lanze, mochte dem im zoroastrischen Glauben tief



Beobachtungen zu den Rechtsgrundlagen der Christenverfolgungen im Sasanidenreich 111

Kirche im Perserreich profitierte zunichst von der neuen christenfreundlichen
Politik, und fiir Chosrau II. zahlte sich das Biindnis mit den Romern ebenfalls
aus. Er bezwang seinen Widersacher Bahram, der sich geschlagen ins Tiirkenland
zuriickzog, wo er von den Hischern des Groffkénigs gestellt und gemeuchelt
wurde. Einen Wandel in der Religionspolitik brachte die Absetzung des Kaisers
Mauricius in Konstantinopel durch die Erhebung des Phokas im Jahre 602; sie
wurde zum Anlaf} fiir den letzten, furchtbaren rémisch-persischen Krieg, der
beide Reiche ruinieren und die Ausbreitung der Araber'® entscheidend begiin-
stigen sollte. Chosrau schwang sich nun zum Richer des Mauricius auf und fiel
in das byzantinische Reich ein. 605 fiel Dara, und die Perser stieflen bis nach
Kaisareia in Kleinasien vor. Als Heraclius 610 Phokas vom Thron stief und die
Regierung antrat, lag das Reich in Triimmern. Zwar konnte Kaisareia 611 zu-
riickgewonnen werden, doch gingen 613 Antiochien und 614 Jerusalem und
kurz darauf auch Agypten verloren. Die Eroberung Jerusalems mitsamt der
Verschleppung der Kreuzreliquie'®, welche dem Chosrau zugesandt wurde,
offenbarte den antichristlichen Charakter des Regimes.

Selbst die ,nestorianischen® Christen, welche einer Kooperation mit dem
Perserreich nicht prinzipiell ablehnend gegeniiber standen, probten den Auf-
stand. Ein gewisser Schamti bar Jazdin arbeitete auf den Sturz des Chosrau'®
hin; hatte dieser noch zu Beginn seiner Regentschaft die Christen geférdert und
auch diverse Kloster wie das von seinem Kebsweib Schirin gestiftete reich aus-
statten lassen, so vergriff er sich, der Kriegsnot gehorchend, am Kirchenver-
mogen. Die ,Nestorianer, d. h. die fir das Reich wichtigste Konfession, wurde
zugunsten der erstarkten Miaphysiten, die sich um den Hofarzt Gabriel von
Singar scharten, unterdriickt. Chosrau I. hatte einst die Miaphysiten wegen ihrer
Nihe zur Kaiserin Theodora kiihler behandelt; Chosrau II. trieb nun einen Keil
zwischen die christlichen Konfessionen, indem er 608 den ,Nestorianern® nicht
erlaubte, einen neuen Katholikos zu wihlen, gleichzeitig aber den Edessenern,
eingefleischten Miaphysiten, einen Bischof ihrer Konfession zugestand. Am
14. Januar 615 erlitt Mar Giwargis (Georg)'* das Martyrium, das durch die Re-
aktion eifernder Mazdaisten hervorgerufen wurde. Die erbitterte Stimmung un-
ter den Christen war fiir Heraclius’ Riickeroberungspline von wesentlichem
Vorteil, wihrend sie umgekehrt den Sturz Chosraus einleitete. Schon bei seinen
Vorstoflen nach Armenien im Jahre 623 hatte Heraclius grofie Teile der christli-
chen Bevolkerung auf seiner Seite. 627 marschierte der Kaiser dann gen Siiden
und schlug die Perser im Dezember entscheidend bei Ninive; im Januar 628 fiel
Chosraus Residenz Dastagerd, kurz darauf wurde er von seinem eigenen Sohn

verwurzelten Chosrau wie eine Verkérperung jener Schutzgeister (fravaschi) erscheinen,
welche mit Mithras zusammen fiir die gerechte Sache streiten, die Seelen der Rechtschaffenen
geleiten und den Thron des héchsten Gottes Ahura Mazda umringen.

' Es ist gewif} kein Zufall, daff in den muslimischen Chroniken, vgl. N6LDEKE (Anm. 11)
297-303, diese Auseinandersetzungen breiten Raum einnehmen.

18 Vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 291.

% Vegl. NOLDEKE (Anm. 11) 357 Anm. 4.

% Vel BRaUN (Anm. 2) 221-277.
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Scheroé'V, den er mit der Roémerin Maria gezeugt hatte, aus dem Amt gejagt.
Nur fiir kurze Zeit war Chosraus Traum vom erneuerten Reich der Achimeni-
den Wirklichkeit geworden, um dann sogleich wie ein Spuk von der Bithne der
Weltgeschichte wieder zu verschwinden. Das Sasanidenreich hatte sich tber-
dehnt und wurde durch seine zentrifugalen Krifte auseinandergerissen; trotz
der gewaltigen Kriegsbeute im Westen'™ und trotz der neu hinzugewonnenen
Provinzen war das Loch im Staatshaushalt nicht zu stopfen. Mit Gewalt und
Terror lief} sich das Reich nicht mehr halten, da selbst die Kommandeure der
Leibwache'® dem Tyrannen den Gehorsam verweigerten.

Die letzten Jahre des Sasanidenreiches bis zur Schlacht von Nihawand (641)'
waren von Chaos und Rechtsunsicherheit geprigt. Im binnenkirchlichen Be-
reich war es eine Zeit erbitterter Kimpfe und Intrigen um die Fithrung des
Katholikats. Das von den Persern so verfemte Monchtum spielte bei der kirch-
lichen Erneuerung eine wichtige Rolle, wurde aber von der staatlichen Fiihrung
zuriickgedringt. Der Ménchsbischof Babai mit dem Beinamen oder Grofle®, der
wohl bedeutendste Theologe der Kirche des Ostens, leitete seine Kirche aus dem
Untergrund. Jazdegerd I11. regierte noch gut zehn Jahre nach der vernichtenden
Niederlage von Nihawand, doch waren die Tage des Sasanidenreiches gezahlt;
die Christen des Zweistromlandes gerieten als ,,Schutzbefohlene® unter musli-
mische Oberherrschaft. Durch die Niederlage der Perser anderten sich zwar die
Namen der Unterdriicker, der entwiirdigende Status der christlichen Minderheit
hingegen blieb unverindert.

%7 Vgl. Novpexe (Anm. 11) 360f. Muslimische Quellen weisen noch daraufhin, daff im
32. Regierungsjahr des Chosrau die Hidschra Mohammeds von Mekka nach Medina statt-
gefunden habe. Chosrau I1. konnte sich nicht ernstlich beklagen, daf} sein eigener Sohn ihn
vom Thron stief}, vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 361-382, da er an seinem Vater Hormizd nicht
anders gehandelt hatte.

1 Vgl NOLDEKE (Anm. 11) 351-356.

Vel NOLDEKE (Anm. 11) 3561

% Mit dem mordlustigen Scheroé, der nach seiner Thronbesteigung ein Blutbad unter den
Verwandten anrichtete, hatten die Sasaniden kein Gliick, vgl. NOLDEKE (Anm. 11) 382ff.
Uber die nachfolgenden Marionettenkénige bis Jazdegerd II1. ist kein weiteres Wort zu ver-
lieren.



