Reliquien und Reliquienverehrung
in den syro-persischen Mirtyrerakten

Von PETER BRUNS

Die arabisch-nestorianische Chronik von Seert iiberliefert fiir die Regierungs-
zeit des Katholikos Babai (497-502) ein Religionsgesprich am Hofe des per-
sischen Usurpators Zimasp (496—498) folgenden Inhalts:

~Zamisp fragte ihn (den Katholikos Babai) eines Tages, als er zusammen mit seinem Ver-
wandten Moses (Hofastrologe des persischen Grofikonigs) bei ihm eintrat, folgendermafen:
,Die Leiber sind zu Staub zerfallen und zerrieben. Aus welchem Grunde verehrt (karrama)
ihr die Gebeine, erhebt sie (azzama) und werft sie nicht nach dem Beispiel der Magier in
Schreine (nawwiis)'?* Er gab zur Antwort: Wir wissen, daf8 die Leiber der Menschen auf-
gerieben werden und zu Fiulnis und Staub zerfallen, doch glauben wir fest, dafl ihre Kraft
und Schonheit viel grofier sein wird, als sie es je gewesen. Solches wissen wir aus den Biichern
unserer Religion: Die Menschen werden allesamt auferstehen beim Zwinkern des Auges und
unsterblich werden. (1 Kor 15,52) Wie Christus von den Toten erstand, so werden auch wir
auferstehen. Wie das Weizenkorn in der Erde stirbt und seine Schénheit vergeht, dann aber
aufspriefit und viel herrlicher hervortritt, als es je zuvor gewesen ist, so ist es auch mit den
Kindern Adams. Wenn du aber nicht von dem iiberzeugt bist, was ich dir gesagt habe, dann
bedenke doch zunichst, daff der Mensch aus einem Samentropfen geschaffen ist und in der
Finsternis des Bauches gebildet wird. Es entstehen ihm die Gliedmafien, die Adern und die
Knochen. Und schliefilich nach neun Monaten tritt er dank Gottes Allmacht in vollkom-
mener Gestalt hervor. Die Auferstehung und Wiederherstellung der Menschen und der Lei-
ber nach der Verwesung (erfolgt) auf diese Weise.” Als er (der Konig) es vernahm, fand er es
recht, und er (Babai) verlief} ihn erfreut.” 2

Der christliche Chronist hat das obige Gesprich gewif stilisiert, aber keines-
wegs frei fingiert. Religionsgespriche am Hofe der Sasaniden in Seleukia-Ktesi-
phon waren keine Seltenheit. Sie folgten, wie wir aus persisch-arabischen Quel-
len wissen, einem strengen Zeremoniell, und religios aufgeschlossene
Monarchen pflegten sich gerne mit einer intellektuellen Elite aus Medizinern,
Philosophen, Astrologen und Theologen zu umgeben. Zwar waren die dufleren
politischen Umstinde der Regierung Zamasps (496—498)° weniger gliicklich —

! Arab. ndwwis leitet sich von griech.-syr. nawsa (vaog) her und bedeutet ,Heiligtum®,
~Kapelle“ oderauch ,Schrein zur Aufbewahrung der Gebeine; der Mirtyrer wird in der syr.
Literatur hiufig nawsa dakya d-rithé ,reiner Tempel des Geistes genannt, vgl. Thesaurus
Syriacus I1,2325f. SCHER tibersetzt ndwwiis mit ,sarcophages® und hat damit nur einen Teil-
aspekt wiedergegeben. Die Magier pflegten die Toten indes auf dem daxma auszusetzen,
nicht aber in Sarkophagen beizusetzen, vgl. unten die Zitate aus dem Vendidad.

2 A. ScHER, Histoire Nestorienne inédite (= PO VIL,2) (Paris 1907-1909) 130. Zu fragen
wire, ob der arabische Ubersetzer das syrische Original richtig wiedergegeben hat. Denkbar
wire auch, wald und mithl al-magis zusammenzuziehen und so zu {ibersetzen: ,Aus wel-
chem Grunde erhebt ihr die Gebeine, verehrt sie und werft sie in Schreine, nicht aber wie die
Magier?“

2 Vggl. Tr. NOLDEKE, Geschichte der Perser und Araber zur Zeit der Sasaniden. Aus der
arabischen Chronik des Tabari (Leiden 1879, repr. Leiden 1973) 142-147.
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der Regent wurde von einigen Adligen gegen seinen Bruder Kawid auf den
Thron gehoben, um dann bald darauf selbst gestiirzt zu werden —, doch ist in
christlichen Quellen sein waches Interesse fiir religiose Fragen exzellent be-
zeugt. So wissen wir z. B. aus dem Synodicon Orientale, einer mittelalterlichen
nestorianischen Synodensammlung, daf§ Zamisp durch eine (epistula) sacra, die
auf der Synode von 497 verlesen wurde, das Asketentum in der persischen Kir-
che zuriickzudringen suchte. Neben der Klerikerenthaltsamkeit®, der rechten
Gottesverehrung und der Verwandtenehe war die den Zoroastrier abstoflende
Reliquienverehrung, d.h. die liturgische Ehrung und Erhéhung® von toten, un-
reinen Gebeinen, einer der zahlreichen Kontroverspunkte zwischen dem per-
sischen Christentum und seiner heidnischen Umgebung im Sasanidenreich. Fiir
die persischen Christen hingegen bildeten ihre Hoffnung auf die allgemeine
Auferstehung des Fleisches und die Verehrung der Reliquien die beiden Seiten
der gleichen Medaille. Der heftige Konflikt in punkto Toten- und Reliquienver-
ehrung wurzelte in der v5llig anders gearteten iranischen Religionsgeschichte.

L Der religionsgeschichtliche Hintergrund’

In seiner Monographie zu den alten Religionen Irans hat Nyberg® auf die
: lonographie zu gior yberg
Eigenart der in den zoroastrischen Bestattungsriten zum Ausdruck gebrachten

¢ Vgl. J. B. Cuasor, Synodicon Orientale ou Recueil de Synodes nestoriens (Paris 1902) 62—
68; O. BrauN, Das Buch der Synhados oder Synodicon Orientale (Stuttgart/Wien 1900, repr.
Amsterdam 1975) 83-92.

* Vgl. die gleichfalls in der Chronik (PO IV,237{.) tiberlieferte Debatte mit Groflkénig Bah-
rim II. (276-293). Eine Zusammenfassung der zoroastrischen Vorwiirfe gegen die christliche
Religion liegt im Martyrium des Bischofs “Aqgebschem, zit. nach O. Braun, Ausgewihlte
Akten persischer Mirtyrer (= BKV? 22) (Kempten 1915) 116, vor: »Die Christen l6sen unsere
Lehre auf und lehren die Menschen also, einem einzigen Gott allein zu dienen, die Sonne
nicht anzubeten, das Feuer nicht zu ehren, das Wasser durch hifiliche Waschungen zu ver-
unreinigen, keine Frauen zu nehmen, keine S6hne und Téchter zu zeugen, mit den Konigen
nicht in den Krieg zu zichen, auf keinen Fall zu téten, ohne Gewissensbisse die Tiere zu
schlachten und zu essen, die Toten in der Erde zu begraben und zu verbergen (sic!). Sie
behaupten, dafl Gott (Ahuramazda), nicht der Satan (Ahriman), die Schlangen, Skorpione
mitsamt dem ganzen Gewiirm der Erde gemacht habe. Auch verderben sie viele Diener des
Konigs und lehren sie Zaubereien, die sie Schriften nennen.” (Bedjan I1,363 £)

s In diesem Sinne sind die arab. Verben karrama und ‘azzama wohl zu deuten.

7 Basisliteratur sind die noch immer nicht iiberholten Standardwerke: G. WipenGREN, Die
Religionen Irans (Stuttgart 1965); R. C. ZAEHNER, Zurvan. A Zoroastrian Dilemma (Oxford
1955, repr. New York 1972); H. S. NyBERG, Die Religionen des alten Iran (Leipzig 1938, repr.
Osnabriick 1966); A. CHRISTENSEN, Etudes sur le zoroastrisme de la Perse antique (Kopen-
hagen 1928), behandelt vorwiegend Einzelfragen. Zu beriicksichtigen ist ferner der Uber-
blicksartikel von J. DucHESNE-GUILLEMIN iiber den Zoroastrimus in E. YARSHATER, The
Cambridge History of Iran 3,2. The Seleucid, Parthian and Sasanian Period (Cambridge
1983) 866-908; sowie DERS., La réligion de I'Tran ancien (Paris 1962). Religionsphilosophisch
wichtige Uberlegungen, wenngleich in einigen Einzelheiten iiberholt, enthilt L.-C. Ca-
sarTELLL, La philosophie réligieuse du mazdéisme sous les sassanides (Paris 1884).

¥ Vgl. NyBERG (Anm. 7) 309-311.
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Jenseitshoffnung verwiesen. Der Auferstehungsglaube ist bereits fiir den frithen
Zoroastrismus klar bezeugt und stand zur Sasanidenzeit in voller Blite. Ur-
spriinglich scheint er indes nicht mit der Vorstellung einer leibhaften Fortexi-
stenz verkniipft gewesen zu sein. Im Gegenteil, die frith verbiirgte Vereinigung
der Geistseele (#rvan) mit der himmlischen Welt®, welche hienieden ekstatisch
vorweggenommen werden kann, hat die alten zoroastrischen Todesvorstellun-
gen vollkommen beherrscht. Wo aber die Himmelsreise der Seele der alles be-
herrschende Gedanke angesichts des Todes ist, ist die Frage nach dem Geschick
des toten Korpers nicht von Belang. Einer solchen eschatologischen Sicht ent-
spricht die vorzoroastrische, auf die Steppenvolker Zentralasiens" zuriick-
gehende Sitte der Totenaussetzung: Die Toten, und in der grausameren Variante
die Schwerkranken und bereits vom Tode Gezeichneten, wurden ausgesetzt, um
von Hunden und Aasgeiern zerrissen zu werden; in modifizierter, sublimierter
Form findet sich diese Praxis noch heute bei den Parsen in Bombay'.

Bei allen Stimmen Irans, die als reine Nomaden lebten, darf man davon aus-
gehen, dafl die Leichenaussetzung die gingige Bestattungspraxis war. Leichen-
verbrennung und Beisetzung der Gebeine in einer Urne wurden gleichfalls bei
den ostiranischen Vélkern noch zur Zeit der Sasaniden™ praktiziert. Doch ver-
mied es der strenge Zoroastrier peinlichst, das heilige Element Feuer durch
Kadaver zu verunreinigen. In zoroastrischer Zeit lief man daher die Leichen
auf den Grabstitten (daxma) schlicht verdorren. Die Erdbestattung hingegen
ist in vorzoroastrischer Zeit nur schwach bezeugt?; bezeichnenderweise wird
der Leichnam zuvor mit Wachs iiberzogen, um ihn zu konservieren und den
Boden nicht mit Leichengift zu verunreinigen. In awestischer Zeit war dieser
Brauch strengstens verboten. Aufwendige Bestattungen in Felsengribern und
Mausoleen nach vorausgegangener Einbalsamierung bzw. partieller Mumifizie-
rung sind nur im stirker hellenisierten Westen Irans fiir hochgestellte Person-
lichkeiten bezeugt"; sie konnen daher keine Allgemeingiiltigkeit fiir das per-
sische Grofireich beanspruchen und kommen fur den Osten gewifl nicht in
Betracht.

? Vgl. NyBERG (Anm. 7) 179-185.

0 Vol WiDENGREN (Anm. 7) 211, 35-40.

" Vel. |. DucnEsNe-GuiLLEMIN, Symbolik des Parsismus (Stuttgart 1961); M. Boyce, Zo-
roastrians. Their Religious Beliefs and Practicas (Routledge 2001). Die Spitentwicklung der
zoroastrischen Religion kann freilich nicht mehr Gegenstand unserer Betrachtung sein.

2 S0 etwa beim Tod des Sohnes des Chionitenkonigs Grumbates, der von Schapur IL bei der
Belagerung Amidas zu Hilfe gerufen worden war, vgl. Amm. Mare. XIX,1-2. Strenge Zoroa-
strier diirften diese Hilfstruppen der Perser wohl nicht gewesen sein, wenn sie den Leichnam
des Konigssohnes verbrannten. Doch kénnte der Krieg in diesem Falle eine Ausnahme ge-
stattet haben, da es sicherlich leichter war, lediglich die Gebeine des gefallenen Kénigssohnes
als den intakten Leichnam abzutransportieren. WIDENGREN (Anm. 7) 35 Anm. 5 macht einen
indischen Hintergrund fiir die Leichenverbrennung bei den alten Iraniern geltend.

13 Vor allem bei den Skythen, Beispiele fiir diese Art der Bestattung bei WIDENGREN (Anm. 7)
36, 1681.

14 Beispiele bei WIDENGREN (Anm. 7) 36, 132-134, 154f.
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Die Entstehung des awestischen Auferstehungsglaubens'® liegt nahezu véllig
im Dunkeln. In den alten Opfergesingen wie dem Chwaranah Yast bekennt die
zoroastrische Gemeinde ihre kollektive Hoffnung mit den Worten: ,Wenn die
Toten auferstehen, so wird der lebende Unverderbliche kommen, so wird das
Dasein nach Wunsch glinzend (verklirt) gemacht werden.“!* Die kiinftige, vom
Erléser (sao$yant) heraufgefithrte Welt” ist von Alter, Tod, Faulnis und Ver-
wesung befreit. Sie besteht in Ewigkeit fort, ist ganz von himmlischer Heilkraft
erfiillt und nach freiem Willen herrschend. Der endzeitliche Zustand der ,,ver-
klirten® Welt, so konnte man das iranische frasa" wiedergeben, ist zwischen
Christen und Zoroastriern unbestritten. Gleichwohl sind die Unterschiede zwi-
schen der christlichen und der zoroastrischen Auferstehungshoffnung nicht zu
iibersehen. Fiir den Katholikos Babai ist nimlich klar, dafl nicht irgendein my-
thischer Erloser’” die Welt am Ende der Zeiten verwandeln wird, sondern daf}
der kiinftige Aon allein durch den auferstandenen Christus heraufgefiihrt wird.
An eine ,, Auferstehung des Fleisches® im Sinne der Vision von Ezechiel 37 istim
Kontext des frithen Zoroastrismus® nicht zu denken. Die Individualeschatolo-
 gie der Iraner ist in zoroastrischer, d.h. achimenidischer® wie auch in parthi-

5 NiYBERG (Anm. 7) 311 vermutet die Wurzeln im Fravasi-Kult, doch pflegte dieser die fiir
den Zoroastrismus undenkbare Grabsitte der Erdbestattung. Fiir NYBERG ist die Erdbestat-
tung bei ansissiger Bevolkerung die erste Voraussetzung dafiir, daf ein Glaube an die Auf-
erstehung der Toten iiberhaupt aufkommen kann. Doch lafit sich der Auferstehungsglaube
nicht genetisch aus den Bestattungsriten erkliren: ,Nichtsdestoweniger bezeichnet natiirlich
der Auferstehungsglaube eine kithne Neuschopfung groflen Stils, einen Sprung, nicht eine
Entwicklung. Unzihlige Vélker haben dieselben Todesvorstellungen und Totenbriuche ge-
habt und haben sie noch, aber sie haben diesen Sprung nie getan. Dafl dies hier geschah, ist
cine Ausnahme, und eine Ausnahme, die darauf beruht, daff diese Religion ausnahmsweise
cine Eschatologie hatte und dafl diese auf dem Motiv der Wiederkehr des Religionsstifter am
Ende der Zeiten nach einem verborgenen Dasein hier auf Erden beruhte.” NYBERG (Anm. 7)
Al

16 NYBERG (Anm. 7) 3081.

17 Vgl. N¥BERG (Anm. 7) 3121.

8 Vgl. zu diesem schwer zu iibersetzenden Terminus die Deutungen bei WIDENGREN
(Anm. 7) 286f. ,Verklirung® ist gewifl ein Grundzug der christlichen Eschatologie, wenn
wir etwa an das Gewand der Herrlichkeit (syr. §#bba) denken, in welches der géttliche Geist
den Menschen am Tag des Gerichtes hiillen wird, vgl. Aphr, dem. 6,14.

1 Nach iranischer Vorstellung gibt es mehrere solcher heroischen Gestalten, die sich iiber die
Zeiten hinweg im Eschaton die Hand reichen, vgl. NyBerG (Anm. 7) 312; vgl. auch G. Mgs-
siNA, Il Sau$yant nella tradizione iranica e la sua attesa: Or NS 1 (1932) 149-176. Es wire
gewif} lohnend, einmal genauer zu untersuchen, inwieweit der ,nestorianische Christus
den iranischen Erlésungserwartungen eher entspricht als andere Konzeptionen.

2 Darauf hat Nyserc (Anm. 7) 309, hingewiesen; anders freilich die christliche Sicht bei den
syrischen Vitern wie Aphrahat, dem. 8,12.

2 Vgl, WiDENGREN (Anm. 7) 37-40. Die Himmelsreise der Seele folgt diesem Grundmuster:
Die Seele passiert zuerst die Sternensphire, dann die Mondsphire und darauthin die Sonnen-
sphire, um schlieflich ins Licht des Paradieses einzutreten. Dabei hat sie die Schranken des
Gutgedachten, des Gutgeredeten und des Gutgetanen hinter sich gelassen. Es ist ein durch-
gehender Gedanke aller Perioden der iranischen Geistesgeschichte, dafl die Gedanken, Worte
und Werke der Menschen als alter ego im Himmel existieren und nach dem Tod des Leibes
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scher® Zeit ginzlich vom Gedanken der Himmelfahrt der Seele beherrscht, die
Frage nach dem Geschick des toten Kérpers war hier nie sonderlich aktuell. Erst
in nachsasanidischer Zeit bekannte sich der mittelalterliche Parsismus® aus-
driicklich zu einer Auferstehung des Fleisches und machte sich entsprechende
Gedanken iiber die Qualititen des Auferstehungsleibes in der kiinftigen Welt.

Das Weizenkorn aber, von dem der Katholikos in Anlehnung an die biblische
Uberlieferung (1 Kor 15,36; Joh 12,24) spricht, will Erdreich haben, um darin
eingesenkt zu werden. Das von Babai bemiihte Bild impliziert demnach die dem
strengen Zoroastrier so sehr verhafite Erdbestattung. Eine Kontinuitit des in die
Erde gesiten irdischen Leibes mit dem Auferstehungsleib war freilich fiir Grofi-
kénig Zamasp nicht vorstellbar. Wenn Babai nun, der selbst von Geburt* Perser

der Seele bei ihrer Himmelsreise in Gestalt eines fiinfzehnjahrigen Madchens erscheinen. Zur
nachzoroastrischen Zeit vgl. WIDENGREN (Anm. 7) 102-104.

2 Vgl. WIDENGREN (Anm. 7) 193-195.

2 Wegen ihrer besonderen Bedeutung fir die Lehrentwicklung des spiten Zoroastrismus
und ihrer kraftvollen Poesie sei die sprachlich leicht geglittete Ubersetzung von E Justr,
Der Bundehesh (Leipzig 1868, repr. 1976 Hildesheim) 42f., ausfiihrlich wiedergegeben: ,,Bei
der Bewirkung der Auferstehung durch den Erléser (sao§yant) werden jene heiligen Men-
schen, von denen geschrieben steht ,lebendig sind fiinfzehn Manner und finfzehn Jungfrau-
en’, dem Erloser (sao$yant) Hilfe bringen. Wenn Gurzihar am Firmament vom Rande des
Mondes auf die Erde herabfillt, so wird die Erde solchen Schmerz ausstehen, wie ein Lamm,
das der Wolf anfillt. Daraufhin werden durch das Feuer Armustin die Metalle in den Bergen
und Hiigeln schmelzen und einem einzigen Strom auf Erden gleichen. Dann werden alle
Menschen durch das flissige Metall schreiten und geldutert werden. Wer fromm ist, dem wird
es scheinen, als ob er in warmer Milch ginge, wer gottlos, dem wird es so scheinen, wie wenn
er in der Welt in fliissigem Metall ginge. Dann werden alle Menschen vereinigt zur hochsten
Seligkeit gelangen, Vater und Sohn, Bruder und Freund. Einer wird den anderen fragen: Sind
es schon soundso viel Jahre, daff ich gewesen bin, hattest du den Spruch des Richters in der
Seele? Bist du ihm ergeben gewesen oder gottlos? Zunichst wird die Seele den Leib wahr-
nehmen (sic!), den sie nach Antwort fragt. Alle Menschen werden zugleich ihre Stimme
erheben und das hohe Lob des Ahura Mazda und der unsterblichen Heiligen vollbringen.
Ahura Mazda hat zu diesem Zeitpunkt (sein Werk) vollbracht, die Schépfung wird so sein,
dafl kein Werk mehr zu tun ist. Wihrend jene die Toten herstellen, wird kein Werk mehr zu
verrichten sein. Ein Opfer fiir die Wiederherstellung der Toten wird der Erloser (saosyant)
mit seinen Gefahrten darbringen. Sie werden das Rind Hadhayaos fir dieses Opfer schlach-
ten; vom Mark dieses Rindes und vom weiflen Haoma werden sie die Lebens(-speise) zube-
reiten und sie allen Menschen geben, und jeder Mensch wird unsterblich sein in Ewigkeit.
Und dies ist gesagt: Wer in der Grofle eines Mannes gewesen war, den werden sie dann in der
Gestalt eines Vierzigjahrigen wiederherstellen. Diejenigen, die noch unerwachsen gestorben
waren, werden sie dann in der Gestalt eines Fiinfzehnjihrigen wiederherstellen. Jedem wird
man die Frau geben und ihm die mit der Frau (gezeugten) Kinder zeigen; sie werden es so
treiben wie jetzt in der Welt, doch wird es keine Kinderzeugung mehr geben. Darauthin wird
der Erloser (saosyant) und seine Gefihrten nach des Schopfers Ahura Mazda Befehl allen
Menschen die Austeilung ihres Lohnes bewirken, so wie es thren Taten gebiihrt. Dies ist der
Zustand der Frommen, von dem es heifit: ,Man wird sie fithren ins Paradies des Ahura Maz-
da‘, wie sie es verdienen, der Leib wird hinaufgebracht (ins Paradies) bis in Ewigkeit, in
Reinheit wird er wandeln immerdar. Auf die unterschiedlichen Rezensionen des Bundehesh
kann in diesem eng gesteckten Rahmen nicht eingegangen werden.

% Vgl. PO VII,2,128-130.
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war, darauf verweist, dafl sich die Auferstehung der Toten beim ,Zwinkern des
Auges (fi tarfat ‘aini), d.h. ,im Nu®, augenblicklich, ereignen werde, dann
zitiert er hier nicht nur 1 Kor 15,52, sondern spielt wohl auch auf den altira-
nischen Glauben an, wonach der Erloser (saosyant) beim Totengericht die Ge-
schopfe mit seinem alles durchdringenden Blick vom schlechten Samen der Ver-
ginglichkeit® befreien wird. Wenn nun der Erloser der Lebendige ist, bedeutet
dies fiir den Zoroastrier wie fiir den Christen, daff auch die Schar der mit ihm
verbundenen Gliubigen auferstehen wird. Die Analogie zur Bildung des Kindes
im Mutterleib ist von Babai nicht ungeschickt gewihlt, da nach zoroastrischer
Lehre der Lichtgott Ahuramazda als Schopfer und Beschiitzer der Foten gilt,
auch wenn eine eschatologische Deutung von Farvadin-Yast 13,11 nach Ny-
berg® nicht in Betracht kommt.

Die Bestattungsriten der Magier galten schon in parthischer?” und erst recht in
sasanidischer Zeit? als vorbildlich und normativ fiir die religiose Praxis des alten
Iran. Im Vendidad (Vidévdat), einer von den Magiern veranlafiten Sammlung
von Religionsgesetzen, sind die zoroastrischen Bestattungsriten” niedergelegt.
Sie zeugen allesamt von der ungeheuer grofien Scheu, mit dem toten, unreinen
Korper in Beriihrung zu kommen. Die persische Volksreligiositit hat diese
Uringste in der schrecklichen Leichenhexe Nasu personifiziert, fiir die wir in-
nerhalb der syrischen Literatur eine spite Parallele in der Weltchronik des Bar-
hebrius® wahrscheinlich machen kénnen. Der Bestattungsort selbst galt den
frommen Persern, vor allem nach Sonnenuntergang, wenn Ahriman und seine
Heerscharen das Szepter fithren, als Nistplatz der Dimonen:

»Schépfer der Welten, wo sind die Dimonen, wo die Opfer der Ddmonen? Wo sind die
Versammlungsstitten der Dimonen? ... Ahuramazda gab zur Antwort: ,An den Bestattungs-
stitten (daxma), hoch erhoben iiber der Erde, wo die Kérper der Menschen niedergelegt sind,
o Zarathustra. Dort sind die Dimonen, dort sind die Opfer der Diamonen, dort sind die
Versammlungsstitten der Dimonen ... Die Dimonen, o Zarathustra, speisen dortund werfen
ihren Unrat weg, wie ihr Sterblichen euch Nahrung aus garem Fleisch schmort und verzehrt.
Seid also auf der Hut, ihr Sterblichen, und achtet auf eure Speise! Die Damonen finden ihr
Vergniigen, solange der Gestank anhilt. Auf den Bestattungsstitten sammeln sich Krankheit
und Schmerz, Fieber und Feuchte, Kopfschmerz, Unwohlsein und Haarausfall. Dort sind die
Menschen dem Tode am meisten preisgegeben nach Sonnenuntergang.“*!

» Vgl. NyBeERG (Anm. 7) 312.

% Vgl. NYBerG (Anm. 7) 309f. Hintergrund fiir die christliche Auffassung diirften die spit-
jidischen Vorstellungen von den ,Messiaswehen® sein, vgl. Joh 16,21.

7 Vgl. WipENGREN (Anm. 7) 290 mit Bezug auf Strabo XV 3,20: ,Sie begraben die Magier
aber nicht, sondern iiberlassen ihre Kérper den Vogeln zum Fraf. Unter diesen ist sogar Ehe
mit der eigenen Mutter als Gesetz durch ererbte Sitte auferlegt.”

% Vgl. WIDENGREN (Anm. 7) 2981.

» 7Zu den persischen Totenbriuchen im allgemeinen vgl. DucHesNE-GUILLEMIN, Réligion de
I'Iran ancien (Anm. 7) 103-111.

3 Barhebrius, chron. (Budge 1,273/Bruns 333), beschreibt die Zerstorung Edessas durch die
Tirken im Jahre 1146 und meint, die Stadt sei nunmehr ein Ort von Schakalen und des
Nachts schlichen sich die Sirenen ein, um sich vom Fleisch der Gemordeten zu nihren.

31 Ubers. von Vend., VI1,55-58 (137-145) nach C. pE HarLEZ, Avesta. Livre sacré du Zoroa-
strisme (Paris 1881) 821, engl. bei J. DarmsTETER, The Zend-Avesta I. The Vendidad (0. O.
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Nach Vendidad VI,1* verunreinigt der Tod von Hunden und Menschen den
Erdboden, der mit dem Kadaver in Berithrung gekommen ist. Folgerichtig ge-
hort die Erdbestattung®, d.h. die bewufite Verunreinigung der Erde durch den
Kadaver, zu den schlimmsten Vergehen, deren sich ein Mensch schuldig machen
kann. Es fehlte daher im Verlaufe der Geschichte nicht an Versuchen der ira-
nischen Geistlichkeit, in den von den Sasaniden beherrschten Gebieten das ei-
gene Ritualgesetz auch gegen den Widerstand der christlichen Bevolkerung™ ge-
waltsam durchzusetzen. So kam es beispielsweise nach Prokop, bell. pers. I, 12,
unter Kawid (488-496; 498-531), der seinen Bruder Zamisp wieder vom Thron
gestofien hatte, zu Aufstinden im Kaukasus, als das christliche Volk gezwungen
wurde, die zoroastrische Sitte der Totenaussetzung zu iibernehmen. Kénig Gur-
gen von Iberien wechselte daraufhin die Fronten und unterstellte sich und sein
Reich byzantinischer Oberhoheit. Der Friedensvertrag zwischen Grofikonig
Chosrau L. und Kaiser Justinian im Jahre 563 sicherte schliefflich den persischen
Christen ausdriicklich das Begribnisrecht* zu.

Die Bertthrung mit dem Toten, d. h. die Bergung eines Leichnams, sei es Hund
oder Mensch, sowie die anschliefende Reinigung wird durch das Ritualgesetz
der Magier® bis ins kleinste geregelt: Der auf dem Friedhof (daxma) ausgesetzte
Leichnam ist schlieflich mit dem Gesicht zur Sonne zu drehen und an schwere
Steine zu ketten, damit die Vogel nur das Fleisch abnagen kdnnen und nicht etwa
versehentlich auch noch die Knochen auf dem Erdboden verstreuen:

»Schopfer der Welten! Wo sollen wir die Korper der Toten bestatten, o Ahuramazda, wo
sollen wir sie hinlegen? — Ahuramazda gab zur Antwort: Man errichte hohe Ringmauern, zu
hoch fiir Hunde, Fichse und Wolfe, von solcher Art, daf} das Regenwasser nicht eindringen
kann, unter einem Schutzdach gegen das Regenwasser. Wenn die Mazdaverehrer es kdnnen
und wollen, sollen sie die Leichen auf einer Steinkonstruktion niederlegen, auf Matten (?).
Wenn sie dazu nicht imstande sind, sollen sie die Koérper auf Gestelle betten, nackt und mit
dem Gesicht zur Sonne.“¥

Nach dem Glauben der Magier bringt die Leichenhexe Nasu® schweres Un-
heil wie Uberflutungen, strenge Winter, Heuschreckenplagen, Diirre und andere

1887, repr. Neu Delhi 1995) 87-89; dt. bei WinenGrEN (Anm. 7) 115. Zu den zoroastrischen
Beichtformularen, die sich mit der Bertithrung von Leichnamen und ritueller Unreinheit be-
fassen, vgl. WiDENGREN (Anm. 7) 267.

2 Vgl. DARMSTETER (Anm. 31) 66f.

3 Vel. Vendidad, I11,36-42 (122-149): DARMSTETER (Anm. 31) 31-33. Das Strafgesetz sieht
funthundert Hiebe mit der Reiterpeitsche vor; gestraft wird in dieser und auch in der kom-
menden Welt, sofern nicht zuvor Abbitte geleistet wurde.

3 Doch waren nicht nur Christen, sondern auch Juden Opfer staatlicher Repression. Vgl. die
talmudischen Zeugnisse fiir das persische Verbot der Erdbestattung bei ]. NEUSNER, Judaism,
Christianity, and Zoroastrianism in Talmudic Babylonia (Atlanta 21990) 22{.

3 So die Notiz bei Menander: L. Dinporg, Historici Graeci minores (Leipzig 1871) 11,24.
3% Vgl. Vendidad VIII,1-4, 6-8: DARMSTETER (Anm. 31) 93-100, 103-112.

7 Vendidad VI, 49-51 (101-106): DARMSTETER (Anm. 31) 73f., HARLEZ (Anm. 31) 71. Der
Blick zur Sonne bewahrt vor den Nachstellungen der Dimonen und sichert der Seele die
Heimkehr in die himmlischen Gefilde.

% Vgl. Vendidad VI1,25-27 (65-71): DARMSTETER (Anm. 31) 80f. Das ganze Kapitel Ven-
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Naturkatastrophen tiber all diejenigen, welche die dem Ahuramazda heiligen
Elemente des Wassers und des Feuers durch Kadaver verunreinigen. Den tiefen
Abscheu vor der semitischen Unsitte, Tote zu waschen und in der Erde beizuset-
zen, bringt in frithislamischer Zeit das apokalyptische Schlulkapitel der ira-
nischen Version des Bundehesh® zum Ausdruck. Die islamische Herrschaft tiber
die iranischen Kernlinder erscheint dort als nationale Katastrophe, und der von
ihr verursachte Religionsfrevel der Totenbestattung kann nur durch die Ankunft
des endzeitlichen mazdaverehrenden Kénigs, welcher die heilige Erde Irans vom
Schmutz des Unglaubens reinigt, gesithnt werden.

Zusammenfassend lafit sich sagen, daf} die christliche Reliquienverehrung von
der hohen Warte zoroastrischer Eschatologie aus als in sich widersinnig betrach-
tet und vom Ritualgesetz der Magier, der staatstragenden Priesterkaste des Sasa-
nidenreiches, als verunreinigend und frevelhaft verworfen wurde. Christen, die
ihre Toten aufsuchten, sie gar beriihrten und liturgisch verehrten, galten vom
zoroastrischen Standpunkt aus als Dimonenverchrer und mufiten daher mit
einer empfindlichen Strafe rechnen.

I1. Reliquienverehrung in den syro-persischen Martyrerakten*

Innerhalb der erhaltenen schriftlichen Zeugnisse aus der Geschichte des friih-
christlichen Iran nehmen die sog. syro-persischen Mirtyrerakten, hier vor allem

didad VI bietet eine ausgefeilte Kasuistik fiir all jene Fille, in denen sich Mensch und Natur
durch die Beriihrung mit Totem verunreinigt haben. Nach zoroastrischer Mythologie springt
die Leichenhexe Nasu Mensch und Tier je nach kultischer Reinheit bzw. Unreinheit in recht
unterschiedlicher Weise an, vgl. Vendidad V,27-38 (82-120): DARMSTETER (Anm. 31) 57-60.
¥ Vgl. G. WiDENGREN, Iranische Geisteswelt von den Anfingen bis zum Islam (Baden-Ba-
den 1961) 213: ... und das Reich von Iran blieb unter den Tadschiken (Arabern). Und diese
fiihrten das Gesetz ihrer schlechten Religion (die islamische Scharia) allgemein ein, zerstérten
Verordnungen und Sitten der Altvorderen (Bewohner von Iran); das Waschen der toten Kor-
per, das Begraben der toten Kérper, das Essen toter Korper setzten sie als Sitte fest. Vom
Anfang der Zeiten bis heute ist ein schwereres Unheil als dieses nicht gekommen, denn wegen
des bsen Handelns dieser Leute sind Mangel und Verheerung und Gewalttitigkeit, wegen
ihres schlechten Gesetzes und ihrer schlechten Religion (Islam) sind Qual, Mangel und alles
iibrige Unheil (in Iran) Giste geworden.“ Es folgt dann die Beschreibung des Endes und die
Ankunft des Befreiers.

© Die syro-persischen Martyrerakten liegen in mehreren Rezensionen vor. Syrischer Text bel
S. E. AsseMANT, Acta sanctorum martyrum orientalium et occidentalium I (Romae 1748) und
bei P. BEnjan, Acta martyrum et sanctorum I1. IV (Lutetiae Parisiorum 1891. 1894) sowie auf
armenisch in der von Mechitaristen besorgten zweibindigen Ausgabe (Venedig 1874) und
schlieflich griechisch bei H. DELEHAYE, Les versions grecques des actes des martyrs persans
= PO 2,403-560); dt. Auswahl bei BRauN (Anm. 5); dltere Ubersetzung bei G. HoFEMANN,
Ausziige aus syrischen Akten persischer Mirtyrer (Leipzig 1880, repr. Nendeln/Liechten-
stein 1966). Vgl. auch H. Frice, Die Geschichte des Mar “Abdischo’ und seines Jiingers Mér
Qardagh (Kiel 1889). Grundlegende historisch-theologische Untersuchung bei G. WiESSNER,
Zur Mirtyreriiberlieferung aus der Christenverfolgung Schapurs I (Géttingen 1967), leider
jedoch ohne separates Literaturverzeichnis und ohne Register.
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aus der Zeit Schapurs II. (310-379), eine herausragende Stellung ein. Der Kir-
chenhistoriker findet in ihnen reiches Quellenmaterial fiir die Geschichte des
Christentums &stlich von Antiochien, das sich sprachlich und kulturell von den
westlich-mittelmeerlindischen Entwicklungen z.T. nicht unerheblich unter-
scheidet. Besonders ergiebig erscheinen die genannten Dokumente im Hinblick
auf das Verhiltnis von Kirche und Staat*, welches in unserem speziellen Falle
dadurch gekennzeichnet ist, dafl das persische Christentum nie eine ,,konstanti-
nische Wende® erleben durfte, sondern zu allen Epochen seiner Geschichte bis in
die islamische Neuzeit hinein in steter Auseinandersetzung mit einem heid-
nischen Staat bzw. einer antichristlich eingestellten Gesellschaft stand. Das stin-
dige Gegeniiber zwischen den beiden Groflen und der dauernde Zwang, die
konfliktgeladene Beziehung theologisch zu reflektieren, schirfte im persischen
Christentum das Bewufitsein fiir die religiose Eigenart der autochthonen Tradi-
tionen. Der Religionswissenschaftler schliefllich findet in den syro-persischen
Mirtyrerakten wertvolles Material zur Rekonstruktion der iranischen Reli-
gionsgeschichte der Sasanidenzeit. Wihrend jedoch der Althistoriker fiir die
Kirchengeschichte des Mittelmeerraumes in der Regel iiber gut edierte griechi-
sche und lateinische Texte verfiigt, bleibt fiir den Forscher der orientalischen
Kirchengeschichte die kritische Edition der syro-persischen Mirtyrerakten
noch immer ein unerfiilltes Desiderat*. Die beiden von Bedjan herausgegebenen
Binde lassen den Quellenumfang annihernd erahnen, nur ein Bruchteil dessen
wurde seinerzeit von Braun in der Bibliothek der Kirchenvater einem breiteren
deutschen Lesepublikum zuginglich gemacht, die iltere Hoffmannsche Uber-
setzung war schon damals nur schwer zuginglich. Die philologischen Voraus-
setzungen fiir eine intensive historische Beschaftigung mit den syro-persischen
Mirtyrerakten sind leider also noch immer nicht hinreichend gegeben. Manche
form- und literargeschichtliche Frage konnte allerdings in der Zwischenzeit
durch G. Wiefiners Grundlagenforschung einer zufriedenstellenden Losung zu-
gefiihrt werden.

I1.1 Wundertitige Reliquien und Heiltiimer

Gilt im zoroastrischen Kontext, wie wir oben gesehen haben, die Berithrung
des Toten als verunreinigend und frevelhaft, so werden im Gegensatz dazu in der
christlichen Missionspropaganda Wundertitigkeit und Heilkraft der Reliquien
nicht selten iiber Gebiihr hervorgehoben. Viele syro-persische Mirtyrerakten
halten fast stereotyp iibernatiirliche Phinomene im Zusammenhang mit der
Grablegung der Martyrer fest. So betont etwa das Martyrium des Narsai (um
420), man habe die Gebeine des Heiligen ,zur Hilfe und Heilung der Men-
schen“® niedergelegt. Gemeint ist damit wohl der bei den Nestorianern geiibte

“ Vgl. J. Rist, Die Verfolgung der Christen im spatantiken Sasanidenreich: Ursachen, Ver-
lauf und Folgen, in: OrChr 80 (1996) 17—42; WIDENGREN (Anm. 7) 243-245.

2 Vgl. die Auflistung der Handschriften bei WiessNER (Anm. 40) 289.

# Vgl. BEDnJAN, AMS IV,180.
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Brauch des henina*, einer Mischung aus Ol oder Wasser mit dem Staub der
Mirtyrergriber, welche dem Kranken zur dufleren oder inneren Anwendung
verabreicht wurde. Die iibernatirliche Wirkung des hendni war in etwa iden-
tisch mit jener der Krankensalbung®, zu der man vom Bischof oder Priester
geweihte Ole verwandte. Besonders charismatisch begabte Mirtyrer und Beken-
ner wie Bischof Mar Aba* vollbrachten schon zu Lebzeiten Wunder mit den
von ihnen benedizierten Olen. Ahnliches galt fiir die zahlreichen anderen Kon-
taktreliquien, um deren Besitz sich das glaubige Volk regelmifig balgte: Ein
recht drastisches Beispiel ist jenes des Martyrers Pusai, dem man auf dem
Weg zur Hinrichtungsstitte die Kleider vom Leibe riff. Ebenso wie das bhendna
von den Gribern der Mirtyrer waren auch die Marterwerkzeuge, welche mit
den Leibern der Heiligen in Berithrung gekommen waren, beim Kirchenvolk
heiff begehrt. So kurierte die ins Blut des Martyrers Giwargls (Georg) getauchte
Pfeilspitze* eine schwangere Frau von ihrer Kindsnot und verhalf ihr zu einer
gliicklichen Geburt.

In den Bereich der Heilungswunder gehoren auch jene Naturwunder, die sich
in regelmiffigen Abstinden an den Hinrichtungsorten bzw. Grabstitten der
Mirtyrer ereigneten. Beziiglich des Steinigungsortes von ‘Aqqebschemi und
seinen Gefihrten teilt uns der Chronist mit:

,In jenen Tagen aber geschah dort ein groffies Wunder, denn an dem Ort, wo er gesteinigt
worden war, ging eine Myrte (4s4) auf und wuchs empor, so dafl die Bewohner der Gegend im
Glauben fiinf Jahre lang Heilung davontrugen. Hernach aber wurde sie von jemandem aus
Neid herausgerissen. Glaubwiirdige Leute legen folgendermafien Zeugnis ab: ,Oftmals sahen
wir nachts dort an jenem Orte, wo er gesteinigt worden war, Engelheere auf- und nieder-
steigen und Gott loben.* Gekrént wurde der Heilige am Mittwoch der letzten Pfingst-
woche.“¥

Nichts konnte die abergliubische Vorstellung der Zoroastrier von der Schid-
lichkeit eines Friedhofsbesuches so iiberzeugend ad absurdum fithren wie eben-
jene Heilungswunder, die sich an heiliger Stitte ereigneten. Bei den Martyrern
von Karka de Beth Selokh® hat sich eine dhnliche Tradition beziiglich eines
Feigenhaines, in dem schon zu Schapurs Zeiten (um 345) Christen zu Tode
gemartert worden waren, erhalten. Dort wuchs aus den Gebeinen gemarterter

“# Vgl. Thesaurus Syriacus 1,1315, sowie den Sachindex bei W. DE VRIES, Sakramententheo-
logie bei den Nestorianern (Rom 1947) 292. Die Verwendung des bendna in der nestoria-
nischen Liturgie ist vielfaltig: bei der Ménchsweihe, der Segnung der Eheleute und im Be-
gribnisritus kommt es zur Anwendung.

* Vel. DE VRIES (Anm. 43) 281-283.

# Vgl. BRaUN (Anm. 5) 207.

¥ Vgl. das Pusai-Martyrium bei BRaun (Anm. 5) 72. Die Leichen seiner Gefihrten wurden
entwendet, der mit ihrem Blut getrinkte Erdboden als hendni abgetragen, vgl. Braun
(Anm. 5) 74.

# Der Hagiograph verweist auf den Umstand, daf von der Pfeilspitze die gleichen heilsamen
Wirkungen ausgingen wie vom henina, vgl. BRaUN (Anm. 5) 276,

* BepjaN, AMS I1,3911; vgl. BRAUN (Anm. 5) 137.

% Das heutige Kirkuk im Irak, vgl. den Exkurs bei HoreMANN (Anm. 40) 2671,
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»Bundestochter ein fir seine wunderbare Heiltitigkeit berihmter Feigenbaum
hervor. Selbst Axt und Feuer der mit den Christen rivalisierenden Manichier
konnten dem aufstrebenden Kult in Béth-Tétta (,,Feigenbaumhausen®), welcher
zur Abfassungszeit des Martyriums in voller Bliite stand, nicht Einhalt gebieten:

,Und nach der Kronung der heiligen Frauen sprofite an der Stelle, an welcher sie gekrént
worden waren, aus ihrem Blut ein Feigenbaum auf und diente denjenigen, die zu ihm ihre
Zuflucht nahmen, zur Heilung. Als aber die Manichder das vom Feigenbaum gewirkte Wun-
der sahen, fillten sie ihn und verbrannten jenen Ort mit Feuer. Gott aber, dessen Barmherzig-
keit es nicht zuliflt, daf} sie (die Heiligen) von den Feinden geschindet wiirden, lief} sie von
der Lowenkrankheit® tiberwiltigt werden, welche sie dermafien siech machte, daf} sie voll-
stindig aus der Stadt verschwanden. Eben der Ort, an welchem die heiligen Frauen verherr-
licht wurden, heifit Béth-Tétta (Feigenbaumhausen) bis auf den heutigen Tag, und dient jetzt
allen Glaubigen als Zufluchtsstitte, jahraus, jahrein, wenn sie das Andenken an den grofien
Tag der Kreuzigung feiern und zum ,Groflen Mirtyrerhaus® hinaufziehen nach dem Brauch
der Stadt: die ganze Kirchengemeinde, der Hirt und seine Herde in all ihren Stinden, an ihrer
Spitze voran das Kreuz, biegen sie nach Béth-T&ttad mit grofier Feierlichkeit ab, unter Lob-
gesingen und heiligen Dankliedern, wie sie sich fiir den allherrschenden Gott geziemen, zur
Beschimung der Ungliubigen und zur Verherrlichung der Gliubigen. Uber uns Siinder
(komme) Barmherzigkeit, Gnade und Erlosung. Amen.“*

Im Hintergrund der Legende steht eine alte Namensitiologie des oberhalb der
Stadt Karka gelegenen Feigenhaines®, der offensichtlich als bevorzugte Hinrich-
tungsstitte diente. Die von der persischen Obrigkeit ausgehende Verfolgung traf
in der Regel Christen und Manichier® gleichermafien, woraus sich eine gewisse
Konkurrenz um die gemeinsamen Mairtyrergriber hinreichend erklirt. In dem
Martyrologium von Karka de Beth Selokh® werden die Namen der gemarterten
Jungfrauen erwihnt, nimlich Thekla und ihre Gefahrtinnen, welche durch den
zustindigen Mopet Adarguschnasp den Tod fanden. Beziiglich der Wundertitig-
keit teilt das Verzeichnis lapidar mit:

,Und durch ihr Blut ersprof§ ein Feigenbaum und wurde zum benina und zur Heilung
viele Jahre hindurch. Aus Neid rissen ihn die unreinen Manichier aus. So wurde der Hauch

51 Syr. kéba d’aryi meint wohl nicht die Wurmkrankheit Elephantiasis, sondern die lepro-
matdse Lepra mit ihrer charakteristischen facies leontina. Von einem solchen Gebrechen wur-
de auch die Tochter des Satrapen Sanherib befreit, vgl. das Behnim-Martyrium bei BEpjan,
AMS I1,401.

22 Vgl. BEpjan, AMS I1,514; HoremanN (Anm. 40) 47. Die Beschreibung des Chronisten
setzt eine Friedenszeit voraus, in der die Christen ithren Mirtyrerkult ungchindert ausiiben
konnten. Das Mitfithren des Kreuzes am ,groffen Tag der Kreuzigung® lafit erkennen, daff
man die heidnische Offentlichkeit nicht zu scheuen brauchte.

% Nach Horrmann (Anm. 40) 267f. lag noch im 19. Jh. das christliche Viertel von Kirkuk
um den Burghiigel herum iiber dem Judenviertel. Etwa eine Viertelstunde Fufiweg 6stlich der
Altstadt habe sich der besagte Hiigel mit der Mirtyrerkapelle befunden. Der Feigenhain lag
also nicht allzu weit vom Stadtkern entfernt, jedoch weit genug, daf} die ortsansissige Bevol-
kerung durch die Exekutionen nicht unnétig belistigt wurde.

% Vgl. das Streitgesprich in der Chronik von Seert (PO IV,2371.).

% Vgl. BEpjan, AMS 11,288. Auf die Namen der anderen Bundestochter kann hier nicht
nzher eingegangen warden.
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der Lowenkrankheit iiber sie gesandt und tilgte sie aus. Sie aber (die Christen) dankten, dafy
solches ihnen widerfuhr und an ihnen ein grofies Wunder offenbar geworden war.“*

Die Fiirsprache der Heiligen wird in mannigfachen Néten angerufen. Eine
Besonderheit enthilt indes das Martyrium des Qardagh”, in welchem sich die
apotropiische Kraft des hendna gerade auch an den christlichen Soldaten des
Perserkonigs erweist. Bevor man in die Schlacht ritt, besprengte der christliche
General seine Truppen, die Waffen und die Pferde mit dem Gnadenstaub der
Mirtyrer und hingte sich eine Kreuzreliquie um. Ohne eigene Verluste errang
die christliche Schwadron auf wunderbare Weise einen glinzenden Sieg iiber die
feindliche Ubermacht. Im Anhang desselben Martyriums lifit der Erzahler nun
Christus selbst die himmlischen Segnungen des Gnadenstaubs der Mirtyrer ver-
kiinden:

,Es lieR sich cine gewaltige Stimme vernchmen, die sprach: Komm in Frieden, Seliger,
denn wohl hast du fiir meinen Namen gestritten. Siche, ich werde bewirken, dafl deine
Gebeine Hilfe ausstrémen lassen fiir Krankheiten, Leiden und die Saaten, daff die Heuschrek-
ke sie nicht befallt, noch Raupe, noch Maus, noch Nager. Heldenhaft hast du gesiegt, hehrer

" Athlet Qardagh, komm in Freude und nimm deine Siegeskrone in Empfang!“**

I1.2 Lichtwunder iiber Mértyrerleichen

Inder Ikonographie der Sasanidenkénige tritt der Herrscher als Sohn der Sonne
und des Mondes im allgemeinen mit einem feurigen Nimbus auf, einer Art Licht-
glorie (xvarr)”, die das Haupt umgibt. Bei Aphrahat dem Persischen Weisen
(dem. XXI1,4) ist es der Konig Christus, der beim Hinabstieg in die Scheol mit
seinem Lichtglanz (ziwd) die Michte der Unterwelt blendet und die im unter-
irdischen Verlies eingesperrten Gerechten befreit. In der syrischen Hagiographie
wiederum erscheinen die Martyrer als die grofien Lichtgestalten. Sie sind in her-
ausragender Weise die Freunde Christi und strahlen dessen Konigsglanz auf ent-
hiilltem Antlitz wider. In sehr vielen Viten und Martyrien werden daher auch
Lichtwunder iiber den Mirtyrerleichen erwihnt. Nach iranischer Auffassung®
ist der Tod der Zeitpunkt, an dem das in der guten Seele stets anwesende Licht
sichtbar hervortritt. Wie eine Feuerkugel 16st sich dann die Seele vom Leib, um
ihre Himmelsreise anzutreten. Die guten Werke kommen ihr in einer Lichtgestalt
entgegen, um sie abzuholen und auf der Sternenbahn ins Paradies hinaufzufiihren.

¢ BeEpjan, AMS I1,289.

 Vgl. FEIGE (Anm. 40) 36.

% BepjaN, AMS II,505.

% xuarr aus awestisch xvarnah, der ,Gliicksglanz®, welcher auf den Mitgliedern der Dyna-
stie ruht, aber auch der ,Schreckensglanz®, der ihre Feinde blender, vgl. WinENGREN
(Anm. 7) 581.

® Vgl WipENGREN (Anm. 7) 211., 35-40. Ihre klassische Ausprigung hat diese urpersische
Vorstellung in der Himmelsreise des aufrechten Ardai Viriz gefunden, vgl. E. Vanman, Arda
Wirdz Namag. The Iranian Divina Comedia (London/Malmé 1986). Die erbauliche Erzih-
lung stammt in ihrem Kern aus spitsasanidischer Zeit, hat aber ihre Ausformulierung wohl
erst in frithislamischer Zeit erhalten.
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Eine Verchristlichung dieses Uberlieferungsstoffes liegt im Martyrium des
Mihrschabor® vor, wenn es heift, dafl in dem Augenblick, da der Mirtyrer
zum Gebet auf die Knie sank, den anwesenden Zeugen ein Licht erstrahlte. Im
Martyrium des Barschebja und seiner Gefihrten ist dieses Motiv auflerdem noch
mit der Bekehrungsgeschichte eines Magiers verkniipft:

»Er (ein Knabe) festigte sie (die Gliubigen) durch Unterweisungen mit siiffer, lieblicher
Stimme. Daraufhin 6ffnete der Herr die Augen jenes Magiers, und er sah eine Feuerzunge,
aufgerichtet wie ein Kreuz, blitzend und strahlend iiber den Gebeinen der Gemordeten. Er
erzitterte und erbebte und stieg von seinem Pferd herab.“#

Im Martyrium des Behnim begegnet die Lichtvision zusammen mit einem
Naturwunder. Um dem verhafiten Grabkult der Christen vorzubeugen, werden
vom Konig Schergen ausgesandt, die sterblichen Uberreste der Mirtyrer ein-
zudschern. Doch verhindert ein Erdbeben die geplante Freveltat:

»Als sie (die Schergen) ankamen, sahen sie die Leichen der Heiligen leuchten wie Sonnen-
strahlen zwischen wasserschwangeren Wolken. Als sie Reiser gesammelt hatten und gerade
Feuer machen wollten, da erzitterte die Erde und es entstand ein grofies Beben. Alle, die dort
versammelt waren, erschraken vor Furcht. Sogleich zeigte sich unter den Gebeinen der Hei-
ligen ein Spalt —die Erde war namlich gerissen — und begrub ebendiese Gebeine der Heiligen,
so dafl die Frevler sie nicht mehr verbrennen konnten.“ ¢

Nach weiteren abenteuerlichen Verwicklungen werden die Mirtyrergebeine
schlieflich durch den Monch Abraham glicklich geborgen und einer wiirdigen
Bestattung zugefthrt. Dieser erkennt die Reliquien nicht nur an ihrem Licht,
sondern auch an ithrem typischen gottlichen Wohlgeruch®, der alle Verwesung
vertreibt und einen Vorgeschmack auf das kiinftige Paradies bereithalt.

Es entspricht durchaus iranischer Vorstellung, daf die Seele eines Abgeschie-
denen noch einige Tage in der Nihe des toten Korpers verharrt, um dann erst in
Gestalt einer Lichtsaule ihre Himmelsanreise anzutreten. So heifit es im Dop-
pelmartyrium des Mar Jakob und Mar Azad:

»In jener Nacht nun, in der die Seligen getotet wurden, zogen viele Menschen hinaus und
sahen zwei Strahlen, wie die Sonne so strahlte ihr Licht, und sie ergossen sich vom Himmel
hinab bis zur Erde und lieflen sich auf den Hauptern der Athleten nieder. Auch in der zweiten
Nacht zogen (die Leute) aus und sahen dieses Zeichen, auch in der dritten Nacht erschien das
Zeichen auf diese Weise, bis schliefilich die Hunde kamen, an ihren Knochen nagten und ihre
Gliedmaflen zerrissen.“®

¢ Vgl. BEpjan, AMS I1,538.

%2 BEDJAN, AMS I1,2821.

8 BEDjan, AMS I1,421.

“ Vegl. BEnjan, AMS 11,431: ,Und er (der Monch Abraham) bemerkte ein gewaltiges Licht,
das, dem der Sonne gleich, aufstrahlte, und einen Wohlgeruch, der heriiberwehte, lieblicher
als aller Moschusduft.“ Im Martyrium des Qardagh ist es nicht Moschus, sondern siifllicher
Weihrauchduft, der vom Leichnam des Gesteinigten heriiberweht, vgl. Feice (Anm. 40) 53:
Bepyjan, AMS I1,505.

® Bepjan, AMS 1V,140.
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I1.3 Religuienerwerk und Leichenranb

Anstofig wirkten auf den frommen Perser der Sasanidenzeit die in den Augen
der Christen ,heiligen Diebstihle®, d.h. die listige, bisweilen auch gewaltsame
Entwendung eines Mirtyrerleichnams. Nur in den seltensten Fallen konnten
einzelne Mitglieder der gliubigen Gemeinde mit den Schergen handelseinig wer-
den und den Leichnam abkaufen. Im Falle der hl. Martha® etwa gliickte die
Bestechung der Wache, die daraufhin den Leichnam freigab. Im Martyrium des
Zebina ist uns ein Kaufpreis fiir Mirtyrergebeine von sage und schreibe fiinf-
hundert Z(z&* iiberliefert. Im Vergleich dazu wurde der Leichnam des Schrei-
bers Jakob (lacobus notarius) fiir zehn Z1z&* geradezu verramscht. Doch ging in
diesem Falle das Bestechungsgeld an weniger anspruchsvolle Fufisoldaten (syr.-
pers. paige), die bescheidener als ihre Vorgesetzten auftraten und sich auflerdem
noch an die getroffenen Abmachungen hielten. Dies war keineswegs selbstver-
stindlich, wie die Ereignisse um den Mirtyrer Barhadbeschabba zeigen. Die
Grabwache steckte zwar das Bestechungsgeld ein, war aber trotzdem nicht ge-
willt, den Leichnam herauszugeben. Das lieen sich die emporten Unterhandler
nicht bieten. Der Chronist schreibt:

Als sie sahen, dafl nichts zu machen war, fielen sie wie Rauber iiber sie her und droschen
heftig auf sie ein. Dann fesselten sie sie und machten sich mit dem Leichnam auf und davon.
In jener Nacht verbargen sie ihn dort, wo sie Platz hatten. Der Heilige aber wurde am
zwanzigsten im Monat Tamuz (Juli) nach dem Mond(-kalender) gekront.” *

Hiufig kam es nicht zu einer friedlichen Einigung, weshalb die listenreiche
Entwendung des Mirtyrerleichnams zu den gingigen Motiven der meisten Pas-
siones gehort, wie etwa im Martyrium des Bischofs Schapur von Nikator™, aber
auch in der bereits erwihnten passio des Qardagh™. Wenn die Perser, ihren
Bestattungsriten folgend, die Martyrer auf den ummauerten Plitzen den Raub-
tieren aussetzten, blieb der gliubigen Gemeinde nur der ,fromme Diebstahl“7
als letzter Ausweg, um das christliche Begrabnis sicherzustellen.

Héchst dramatisch verlief die Bergung des bereits zerstiickelten Leichnams
von ,Jakob dem Zerschnittenen“” (lacobus intercisus, nicht zu verwechseln
mit dem oben bereits erwihnten Namensvetter lacobus notarius), der unter

% Vgl. BEDJAN, AMS II,240.

9 Vgl. Bepjan, AMS I1,50. Ein ziizé entspricht etwa der griechischen Drachme oder einem
Viertel des jiidischen Schekels.

# Vgl. BEDJAN, AMS 1V,199. Allerdings war der Abtransport der Leiche bei Nacht gefahr-
voll.

¢ Bepjan, AMS IL,316.

7 Vegl. Benjan, AMS I1,56.

' Vgl. BEpyan, AMS I1,505.

7 Vgl. das Martyrium des Miles und seiner Gefihrten (BEpjan, AMS 11,275), des Mar Badma
(BEDJAN, AMS 11,375) oder das des Mar “Aqgebschma (Bepjax, AMS 11,374); dhnlich auch
das Martyrium des Dado (BEpjan, AMS IV,221) sowie des Mar Saba, der in einem goldenen
Schrein beigesetzt wird (BEpjan, AMS 1V,249), und des Mar Tataq (BEDjan, AMS 1V,183).
7 Vgl. BRAUN (Anm. 5) 150-162. Zum Martyrium des lacobus notarius vgl. BRAUN ebda.
170-178.



208 Peter Bruns

dem Nachfolger des Jazdegerd I"*., Bahrim V. mit dem Beinamen Gor, um 420/
21 die ,neun Tode® starb:

»Der selige Jakob wurde gekront im Jahre 732 Alexanders, dem ersten Jahre des Perser-
konigs Warharan (Bahrim V. 420-438), am Freitag, dem siebenunzwanzigsten des ersten
Tischri (Oktober) der Griechen. Sein Leichnam lag hingeworfen. Gliubige Christen sammel-
ten viel Geld und gaben es den Henkern (guaestionarii), um den Leichnam des Herrlichen zu
erhalten; diese liefen sich jedoch nicht tiberreden. Aber zur neunten Stunde, da sie fortgin-
gen, stahlen einige Glaubige seine Leiche und blieben, bis es dunkel wurde, bei seinem Ver-
steck. Am Abend sammelten sie alle achtundzwanzig abgeschnittenen Glieder seiner Hinde
und Fiifle, die grofien und kleinen, und legten sie mit dem Rumpf in ein einziges Tuch. Da
floff Blut aus den Gliedern und triufelte auf die Erde. Wir, die Gliubigen, beteten still den
Psalm Miserere. Plotzlich stieg Feuer herab, umgab das Tuch und leckte das Blut aus der
Spreu und dem dichten Staub der Erde — wir alle fielen aus Furcht zur Erde — bis die Glieder
des Heiligen sich roteten und wie eine ausgereifte Rose wurden. Wir glaubten alle, daff uns
etwas geschehen wiirde, nahmen zu seinem Gebete unsere Zuflucht und bekannten Christus,
der ihn ausgezeichnet, dafl wir dieses furchterregenden Anblickes gewdirdigt worden waren.
Gemif} der Gnade des Herrn, die uns gewihrte, zu ihr Zuflucht zu nehmen, hiillten wir den
Leib des Seligen, obwohl wir seine Verfolger fiirchteten, ein und begruben ihn heimlich mit
der gebiihrenden Ehre durch die Gnade und Barmherzigkeit Christi, der seine Mirtyrer
kront.“7

Der Chronist des Martyiums von ,,Jakob dem Zerschnittenen® veranschau-
licht hinreichend die Schwierigkeiten, mit denen Christen in der zoroastrischen
Gesellschaft zu rechnen hatten, wenn sie sich in den Besitz der begehrten Reli-
quien bringen wollten. Die Herabkunft des Feuers auf Jakobs Leichnam ist
freilich vollig unzoroastrisch — wie sollte sich auch das heilige Element Ahura-
mazdas mit dem unreinen Leichnam vermengen —, aber vom biblischen Kontext
her nahegelegt. So weist etwa Aphrahat der Persische Weise”™ des 6fteren darauf
hin, wie Gott das Opfer seiner Gerechten im Feuer annimmt (Kain und Abel,
Elias auf dem Karmel etc.) und beglaubigt. Ebenso prift und lautert der Herr
auch das Lebensopfer seiner Martyrer. Das Pusai-Martyrium wiederum vereint
verschiedene volkstiimliche und auch biblische Erzihlmotive (Bileam, dgyp-
tische Plagen) zu einer kunstvollen Komposition:

Da die Feinde unseres Volkes sahen, daff von den hundertdrei Leichen der tags zuvor
Getoteten nichts dort geblieben war, sondern dafl sie alle weggenommen und begraben
waren, und daff auch die Stellen, an denen Blut vergossen war, unkenntlich waren, indem
man den Staub, auf den das Blut getriufelt war, als Gnaden- und Segensmittel abgetragen

7 Jazdegerd I. (399—421) galt als Christenfreund, der im Jahre 410 die unter Schapur II. (309—
379) begonnene Verfolgung offiziell beendete und Frieden mit der Kirche schloff. Innenpoli-
tisch geriet er jedoch unter den massiven Druck des zoroastrischen Klerus und einiger Ad-
liger, die den Grofkénig schliefllich beseitigten und einen seiner Sohne, genannt Bahrim V.
Gor (,,der Wildesel“ wegen seiner guten Kontakte zu den Arabern), auf den Thron hoben,
vgl. A. CHRISTENSEN, L’Iran sous les Sassanides (Kopenhagen 21944) 269-274.

> BrauN (Anm. 5) 162.

7 Vgl. dem. IV,3 1. (de oratione). Das Himmelsfeuer ist nach Aphrahat von anderer Qualitit
als das irdische. Als Gerichtsfeuer hat es diakritische Funktion: es tilgt die unwiirdigen Frev-
ler und heiligt die Gaben der Gerechten.
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hatte, da befahl er”, dafl Wichter bei der Leiche des Seligen sitzen sollten. Aber Gott lief§
schweren Hagel auf die Wachter fallen, doch nicht iiberall, sondern der Hagel schied zwi-
schen den ungliubigen Wichtern und den wachenden Gliubigen, wie der Todesengel zwi-
schen den Erstgeborenen der Israeliten und Agypter schied. Die Wichter flohen und kamen
in die Stadt, vor Schmerzen schreiend und jammernd. Einer aber aus der Menge derer, die
dort wachten, stand mit seinem Knecht von seinem Platz auf; sie traten hinzu, legten die
Leiche des herrlichen Pusai in einen Sack, legten sie auf einen Esel und brachten sie in die
Stadt. Als sie in die Stadt kamen, entstand plétzlich, bevor sie zu threm Hause kamen, grofie
Finsternis. Wihrend die Leute wegen der Finsternis hin und her strauchelten, trottete der
Esel vor ihnen her, wandte sich aber nicht zum Hause seines Herrn, sondern ging einen
anderen Weg und kam an der Tiir einer deportierten Bundestochter von asketischem Wandel,
die ihr ganzes Leben in Enthaltsamkeit verbrachte und nie ihr Haus verlief}, zum Stehen. Als
nun tags zuvor der selige Simon, seine Genossen und Briider und dann auch Pusai gekrént
wurden, weinte und seufzte sie, daf§ sie die ihr gesteckte Grenze nicht iiberschreiten konnte
und deshalb gehindert war, den Segen der Heiligen zu empfangen. Aber der Herr beraubte sie
nicht ihrer Sehnsucht. Als namlich der Esel, der die Leiche des seligen Pusai trug, an der Tiire
des Hofes jener Seligen stehen blieb und die Magd zur Zeit des Hahnenschreies die Hoftiire
offnete, trottete der Esel in den Hof. Die Magd erschrak und sprach zur Seligen: ,Ein Esel 1st
mit seiner Last in den Hof gelaufen, siehe, da steht er!® Die Selige sprach zu ihrer Jiingerin:
,Schaff ihn hinaus!‘ Das Midchen zerrte ihn sehr, um ihn hinauszubringen, doch er rithrte
sich nicht von der Stelle. Da er nicht hinausgehen wollte, kam auch die Selige in den Hof und
sie zogen ihn beide oftmals und schlugen ihn; aber er ging nicht hinaus. Da sagte die Selige zu
ihrer Jiingerin, sie moge ihren Bruder rufen, der in der Nachbarschaft wohnte, daf er komme
und ihn hinausbringe. Der Bruder kam, nahm einen Stock und schlug den Esel heftig. Aber er
wollte nicht hinausgehen und bewegte sich nicht einmal von der Stelle. Da trat er hinzu,
beriihrte die Last und sah, daf es eine Leiche war und dafl Blut und Eiter aus dem Sack flof3.
Er sprach zu seiner Schwester: ,Bring mir eine Lampe, Schwester; lafit uns sehen, ob dies nicht
eine uns gesandte Gabe Gottes ist.” Als sie die Lampe brachten, die Last herunternahmen und
den Sack 6ffneten, sahen sie, daf} es eine Leiche war. Sie schauten ihr ins Gesicht und sahen,
dafl es Pusai war. Denn sie kannten ihn, da er aus ihrer Stadt war, und besonders, weil die
Stelle an seinem Nacken, durch die seine Zunge herausgerissen war, es bezeugte. Sobald sie
dem Esel die Last abgenommen hatten, lief er hinaus und kehrte zuriick zum Hause seines
Herrn, der sich aus Furcht vor den Persern gescheut hatte, nach der Leiche zu forschen. Die
Selige und ihr Bruder salbten die Leiche, wie es sich geziemt, mit groflem Eifer und begruben
sie in Ehre, damit sie fiir ihre Landsleute ein Schatz des Segens sei. Dies geschah durch die
Fiigung Gottes, dem Ehre s¢i durch den Mund von uns allen in alle Ewigkeit. Amen.“’®

II1. Marutha von Maipherkat

Die z.T. recht verstimmelten Handschriften der syro-persischen Mirtyrer-
akten nennen keinen Verfassernamen. Anderweitiger Uberlieferung zufolge sol-
len zwei syrische Bischofe, die um die Wende vom vierten zum finften Jahr-
hundert lebten, Sammlungen von Martyrerakten aus der Zeit Schapurs IL

77 Wohl der fiir die Hinrichtung verantwortliche Mopet.
% BEDjAN, AMS 11,230-232: BRaUN (Anm. 5) 74f.
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veranstaltet haben. Marutha, Bischof von Maipherkat (Martyropolis) in Grof3-
armenien, beriihmt als Diplomat und Arzt”, hatte sich 410 auf der Synode von
Seleukia-Ktesiphon® um die Reorganisation der durch Schapurs 1. Verfolgun-
gen duflerlich zerriitteten Kirche Persiens hochverdient gemacht. Er starb zwi-
schen 418 und 420 und hinterlief} laut ‘Abdischo‘®, dem Verfasser eines Schrift-
stellerkatalogs, ein ,Buch der Martyrien® resp. ,Akten der Mirtyrer, welche im
Osten Zeugnis gaben®. Von Achai, der nach dem Friedensschlufl mit dem per-
sischen Staat 410 die lange Sedisvakanz beendete und bis etwa 415 als Katholikos
regierte, schreibt Mari, ein nestorianischer Chronist des zwolften Jahrhunderts:

~Bevor er das Patriarchenamt antrat, veranstaltete er eine Pilgerreise, um die Griber der
Martyrer, welche unter Schapur fiir Christus gelitten hatten, zu besuchen, schrieb ihre Akten
nieder und brachte einen ganzen Band mit ihren Taten und den Hintergriinden eines jeden
Martyriums heraus.“®

Bedjan hatte sich im engen Anschluff an Assemani fiir Marutha als Redaktor
der von ihm herausgegebenen syro-persischen Martyrerakten entschieden, ohne
freilich einen triftigen Grund zu liefern. Gegen Marutha spricht, daf§ der Samm-
ler Augenzeuge der letzten Martyrien unter Schapur II. gewesen zu sein behaup-
tet, Marutha aber in den Jahren 370-379 den Boden des Perserreiches nicht
betreten zu haben scheint. Diesem Erfordernis wird der Katholikos Achai eher

erecht werden als Bischof Marutha. Andererseits war Marutha in der syrischen
Uberlieferung als Forderer des Reliquienkultes bekannt, wie aus dem Marty-
rium des Narsai (um 420) hervorgeht:

»Nachdem der selige Narsai im Blute seines Nackens gekrént worden war, lief§ ihn jener
Magier, der Kommissar, liegen und ging fort. Wir Christen aber nahmen den Leichnam des
seligen Blutzeugen zusammen mit seinem Haupt und seinem Blut und brachten ihn in das
Martyrium, welches der selige und des guten Angedenkens wiirdige Freund der Martyrer,
Mar Marutha, Bischof von Sof (Sophene) an jenem Orte auf Geheifl (sacra) des Kénigs erbaut
hatte. Weil in den Tagen des Konigs Schapurs dort an einem einzigen Tage einhundertacht-
zehn Mirtyrer den Tod fanden, deshalb erbat sich Bischof Mar Marutha diesen Ort und
erbaute darauf einen herrlichen, prichtigen Tempel zur Ehre der siegreichen Mirtyrer. Wir
wuschen den Leichnam des Siegreichen, salbten ihn mit Olen und Salbe, wickelten ihn in
Tiicher und Linnen und begruben ihn an einem Ehrenplatz inmitten des Martyriums. Als
diese Verfolgung (unter Jazdegerd 419/20?) entstand, erhoben wir die Gebeine des Siegrei-
chen von dem Ort, wo wir sie niedergelegt hatten, aus Furcht vor den Magiern, daf} sie sie
entdecken und ihren Spott mit thnen treiben konnten. Wir brachten einige Gebeine des

7 Vgl. dazu P. Bruns, Marutha von Maipherkat, in: LACL® 492f. Uber das Leben des Bi-
schofs unterrichten verschiedene Viten. Die englische Ubersetzung einer armenischen Vita
des Bischofs wurde besorgt von R. Marcus, The Armenian Life of Marutha of Maipherkat,
in: HThR 25 (1932) 47-73; zur griechischen Vita vgl. J. NoreT, La vie grecque ancienne de
S. Marfitd de Mayferqat, in: AnBoll 91 (1973) 77-103. Noch immer nicht iiberholt ist die
Untersuchung von O. Braun, De Sancta Nicaena Synodo (Miinster 1898) bes. 2-12.

% Vgl. dazu P. Bruns, Bemerkungen zur Rezeption des Nicaenums in der ostsyrischen Kir-
che, in: AHC 32 (2000) 1-22.

% BOCV IIL1,73f.

2 H. GismonNDI, Maris, Amri et Slibae de Patriarchis Nestorianorum Commentaria (Romae
1896-1899) 1,27/11,15.
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gepriesenen Athleten und lebendigen Schatzes zum Martyrium von Lorna® und legten sie
nieder zur Hilfe und Heilung der Menschen.“®

Aus der Vita des Marutha® ist bekannt, daf8 der Bischof am Kénigshof einen
diplomatischen Vorstof) unternahm, um in den Besitz begehrter Reliquien fiir
seine Heimatstadt Maipherkat zu gelangen, ein angesichts der zoroastrischen
Bestattungspraxis nicht ungefihrliches Unterfangen. Aufgrund seiner Sonder-
stellung als Arzt und Diplomat* wurde dem Ansinnen stattgegeben. Zwischen
410 und 420 wurde Maipherkat mit einer imposanten Steinmauer umgeben und
zu einem rémischen Bollwerk im nérdlichen Zweistromland ausgebaut. Parallel
dazu riistete Marutha geistlich auf, indem er die Stadt mit zahlreichen Kirchen-
bauten verschénte und seinen Bischofssitz zu einem Wallfahrtszentrum mit
einem ungeheuren Reliquienschatz machte. Fortan hief} die Stadt bei den Grie-
chen Martyropolis, und aus diesem Grunde gentigte es keineswegs, dafl lediglich
die Heiligen Persiens dort verehrt wiirden. Nach der armenischen Vita® erlangte
Marutha von Theodosius I1. die Erlaubnis, aus dem gesamten rémischen Reich
Reliquien zu sammeln. Es sollen laut Chronist 120.000 aus dem Rémerreich,
20.000 aus Asorestan (armenisch fiir Syrien-Mesopotamien), 80.000 aus Persien
und 60.000 aus Armenien, insgesamt also 280.000 Reliquien, gewesen sein.
Macht man einige Abstriche an dem panegyrischen Stil des Erzihlers, so kann
man dennoch dem rithrigen Bischof den Respekt nicht verweigern. Zwar
schweigen sich griechische Quellen wie Sozomenos und Theophanes aus und
erwihnt die griechische Vita lediglich die Prasenz von persischen Heiligen in
der Stadt, so spricht doch Johannes Chrysostomus® stets mit Hochachtung
von den 6stlichen Blutzeugen. Zweifelsohne sollte nach Bischof Marutha der
Mirtyrerkult in Maipherkat die Kirche im nordlichen Zweistromland stirken,
die Mission unter den Zoroastriern férdern und den Zusammenhalt der Christen
in Ost und West festigen.

Von einem Manne, der sich wie Marutha um die Mirtyrerverehrung derart
verdient gemacht hatte, konnte man daher sehr wohl die Sammlung und Redak-
tion von Mirtyrerakten erwarten. Auch wenn dieser Vorgang fiir die syro-per-
sischen Akten in der jetzt vorliegenden Form nicht mit Sicherheit nachgewiesen
werden kann, so war die Zuordnung spiterer Tradition nicht rein zufillig er-

folgt.

8 Vielleicht Lura/Luristan, eine Bergregion der Susiana.

8 Bepjan, AMS IV,179f.

% Vgl. dazu auch die Untersuchung von E. Key Fowpen, The Barbarian Plain (Berkeley
1999), die sich vor allem mit dem Sergius-Kult beschiftigt hat; speziell zu Marutha vgl. den
dortigen Index.

% Vgl. Marcus (Anm. 79) 66—68. S. 64{. beschreiben eindringlich die Nachstellungen der
Magier.

¥ Vel. Marcus (Anm. 79) 67f.

% Vgl. dazu P. BRuns, Johannes Chryostomus und die Kirche des Perserreiches, in: Giovanni
Crisostomo. Oriente e occidente tra IV e V secolo (= Studia Ephemeridis Augustinianum 93)
(Rom 2005) 733-744, zu Marutha bes. 736f.
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IV. Theologische Klarstellungen

Einen systematischen Traktat tiber die Verehrung der Mairtyrer und ihrer
sterblichen Uberreste suchen wir in der frithen syrischen Literatur vergebens.
Die gelehrte Theologie nimmt sich recht zégerlich dieses Phinomens an. Erst
recht finden wir keine explizite Kritik an der tiberlieferten Frommigkeit und
daher auch keine Apologie der lang geiibten Praxis, zu sehr ist der Glaube
lebendig, dafl sich in den irdischen Uberresten der Mirtyrer und Asketen Gottes
besondere Kraft gegenwirtig setzt. Eher beilaufig kommt daher Ephrim der
Syrer® etwa, der in seinen eschatologischen Anschauungen ginzlich unter dem
Einfluf} alttestamentlicher und spitjiidischer Auffassungen steht, auf das Thema
sReliquienverehrung® zu sprechen. Fiir ihn ist die Unterwelt (Scheol) das grofle,
allumfassende Grab im Innern der Erde, der Aufbewahrungsort der toten Kor-
per bis zum Jiingsten Gericht. Auch wenn man Ephrim wie auch Aphrahat den
Persischen Weisen™ als Vertreter der orientalischen Vorstellung vom Seelen-
schlaf heranziehen kann, so besteht doch nach Ansicht des ersteren ein profun-
der Unterschied zwischen den Gerechten und den Frevlern in der Scheol. Die
Korper der Bésen sind verachtet entsprechend dem dichterischen Mahnwort des
Todes in den Carmina Nisibena:

,Entehret nicht eure Glieder durch eure Siinden —
Denn in der Scheol sind die Gebeine der Frevler verachtet.“*

Anders hingegen verhilt es sich mit den Gebeinen der Gerechten:

»(Der Tod spricht:) Moses aber erwies nur dem einen reinen Korper Ehre;
Ich dagegen ehre alle Korper und Gebeine aller Gerechten.
Es strahlen die Gebeine der Propheten und Apostel;
Ein Licht wurden mir in der Finsternis alle Gerechten.
Ich werfe mich nieder vor dem, der mir die Finsternis der Scheol erleuchtet hat.
Solange der Glanz des Moses (in der Scheol) war, war er mir die Sonne.“”

Die Korper der Heiligen strahlen nicht nur Glanz und Licht aus, sondern
spenden auch ihre Heilkraft an die bedringte Kreatur. Dies gilt in {iberragender
Weise vom Leib Jesu, den Ephrim ein Meer der Wunderkraft nennt. Alttesta-

# Vel. E. BEck, Ephrims Hymnen iiber das Paradies (Rom 1951) bes. 94f.

* Vgl. dazu P. Bruns, Aphrahat. Unterweisungen I-11 (Freiburg 1991) 67-71, dort auch wei-
tere Literatur. Nach dem. 8,8 (de resurrectione) nahmen die Israeliten die Gebeine des Joseph
aus Agypten deshalb mit, weil sie ein Unterpfand fiir die kiinftige Auferstehung und kost-
barer als das dgyptische Gold und Silber waren. Die Parallelitit von Reliquienverehrung und
Auferstehungshoffnung ergibt sich auch aus einer anderen Stelle, nimlich aus dem. 21,9:
»Josefs Gebeine lielen seine Briider von Agypten tiberfihren (vgl. Gen 50,25; Ex 13,19);
Jesus richtete sein Vater von den Toten auf und fithrte ihn unverwest zum Himmel auf.
(Bruns 484f.) Auf das Problem des ,Zwischenzustands“ der anima separata, welcher eine
Voraussetzung fiir die ,,Doppelexistenz® des Mirtyrers im Himmel und auf Erden ist, kann
hier freilich nicht eingegangen werden.

" Carm. Nis. 63,14: CSCO 241,89.

%2 Carm. Nis. 63,19-21: CSCO 241,89.
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mentliches Vorbild fiir den auferstandenen Christus ist Elischa/Elisius®, dessen
kranker Korper Kraft spendet und Tote erweckt. Ein anderes biblisches Beispiel
ist die Erzihlung von dem ungenannten Propheten aus Juda, der in Bethel die
Entweihung des Altares durch Josias verkiindet, dann aber von einem greisen
Propheten Bethels verfiihrt, gegen das Verbot Jahwes bei ihm einkehrt und zur
Strafe auf dem Heimweg von einem Lowen zerrissen wird. Der Greis erkennt
die Echtheit seiner Sendung und liflt sich deshalb im Grabe dieses Propheten
bestatten. Nach 2 Kon 23,16 entweiht Josias Altar und Griber, nur das Grab der
beiden Propheten verschont er. Daher kann Ephrim triumphieren:

»Wer hat (je solch ein Wunder) gesehen in der Scheol:
Der Getotete hat den, der ihn totete, im Grabe beschiitzt!
Wie sehr werden da uns beschiitzen ;
die um Christi willen Getoteten.“®

» Vgl. Aphrahat, dem.3

6,13: ,Auf den Gebeinen des Elischa lebte ein Toter wieder auf (2 Kén 13,21); als unser
Erléser zu den Toten hinabstieg, machte er die Vielen lebendig und richtete sie auf.” (Bruns
204) Zu den ,toten® Gebeinen des Elischa als Unterpfand der Auferstehung vgl. dem. 8,11
sowie dem 21,15: ,Auf Elischas Gebeinen kam ein Toter zum Leben; auf Jesu Gebeine wur-
den alle Vélker geworfen, die tot waren durch ihre Siinden, und lebten wieder auf.“ (Bruns
489)
9 Carm. Nis. 43,8: CSCO 241,33.



