Diozesansynoden und synodenihnliche Foren sowie
Kirchenvolksbegehren der letzten Jahrzehnte in den
deutschsprachigen Lindern™

Von DOMINIK BURKARD

Das Thema der seit Mitte der 1980er Jahre in den deutschsprachigen Landern
durchgefihrten ,Diozesansynoden und synodenahnlichen Foren sowie Kir-
chenvolksbegehren® unterliegt einer doppelten Schwierigkeit. Ein inhaltliches
Problem besteht darin, dass in seiner Formulierung zwei — zumindest strukturell
— diametral entgegen gesetzte Bewegungen zusammengefasst wurden: Handelt
es sich bei den Synoden und synodenahnlichen Foren um ein weitgehend durch
die kirchliche Hierarchie — also von oben — gesteuertes, zumindest aber kon-
trolliertes Handeln, so entziehen sich die ,,von unten® kommenden Kirchen-
volksbegehren' den kirchlichen Regulierungsmechanismen. Freilich gibt es auch
Verbindendes: Auf Synoden, synodenihnlichen Foren und in Kirchenvolks-
begehren artikulieren sich mitunter in dhnlicher Weise die Wiinsche, Vorstel-
lungen und kritischen Anfragen jener, die nicht zur Gruppe kirchlicher Ent-
scheidungstriger gehoren.

Neben dem inhaltlichen gibt es ein historiographisches Problem, das im zeit-
geschichtlichen Charakter des Themas begriindet ist. Aufgrund der Unzuging-
lichkeit interner Quellen stehen im Wesentlichen nur die von den Diézesen
publizierten Synodenbeschliisse und Begleitpublikationen sowie Presseartikel
und Homepages zur Verfiigung®. Deren Informationswert ist disparat. Uber
die Hintergriinde, vorbereitenden Gesprache und Uberlegungen, iiber Motive,
Initiatoren und Vordenker, iiber hemmende und treibende Krifte schweigen sie
weitgehend. Historisch gesicherte oder tiefer schiirfende Aussagen sind so nur
schwer zu machen. Die folgenden Ausfithrungen verstehen sich deshalb ledig-
lich als Problemskizze’.

* Dieses Referat wurde am 3. Mirz 2005 beim Rémischen Institut der Gorres-Gesellschaft
bei der Tagung ,Vom Jurisdiktionsbezirk zur Ortskirche® vorgetragen.

' Vgl. die Austithrungen zum , Kirchenvolksbegehren® und dessen ,,Sitz im Leben® bei H. J.
Porrmeyer, Die Mitsprache der Gliubigen in Glaubenssachen. Eine alte Praxis und ihre
Wiederentdeckung, in: Internationale katholische Zeitschrift ,Communio® 25 (1996) 134-
147.

2 Auf Teilnchmerbefragung und systematisierte Auskunftseinholung bei den Ordinariaten
bzw. Generalvikariaten wurde im Rahmen des vorliegenden Beitrags verzichtet.

3 Das Thema deckt sich mit einem von der DFG finanzierten Forschungsprojekt, das vom
Zentralkomitee der deutschen Katholiken angeregt und unter dem Titel ,,Synodale Prozesse®
von dem Pastoraltheologen Hanspeter Heinz, der Kirchenrechtlerin Sabine Demel und ei-
nem Wissenschaftlichen Mitarbeiter (Christian Pépperl) durchgefithrt wird. Es geht dabei
1. um die Bedeutung der verschiedenen Rechtsformen dieser synodalen Prozesse, 2. um die
Kirchenbilder, die in den strukturellen Vorgaben und prozessualen Abliufen, den Inhalten
und Begriindungen zum Tragen kommen, sowie 3. um die Gesetzmafigkeiten der Steuerung,
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L. Der Kairos.
Oder: Anstofie fiir Diozesansynoden und synodendhnliche Foren

Nur in drei deutschen Diézesen fand in den vergangenen 20 Jahren eine Di-
bzesansynode statt, wie sie das 1983 neu kodifizierte Kirchenrecht vorsieht:
1985/86 in Rottenburg-Stuttgart, 1989/90 in Hildesheim und 1990 in Augsburg.
Danach wurden zwar in weiteren Dibzesen synodale Prozesse in Gang gesetzt,
Foren gebildet und Gespriche gefiihrt, die synodale Kennzeichen trugen, doch
verzichtete man auf die Abhaltung férmlicher Synoden, wihlte also andere, vom
Kirchenrecht nicht regulierte Organisationsformen*. Inzwischen haben in so gut
wie allen deutschen Dibzesen derartige Veranstaltungen stattgefunden®. Die
Frage stellt sich: Weshalb kam es ausgerechnet in den 1980er und 1990er Jahren
zu dieser synodalen oder quasisynodalen Bewegung? Drei Motive oder Anstofie
lassen sich namhaft machen.

1. Konzil und Kirchenrecht

Fiir die Synoden und synodenihnlichen Foren der letzten Jahrzehnte war das
I1. Vatikanische Konzil von entscheidender Bedeutung. Dabei wird man neben
dem vom Konzil formulierten Wunsch, das Synodalwesen neu ,aufblithen” zu
lassen®, vor allem seine indirekten Impulse und Anregungen zu werten haben.
Grundlegend war die vom Konzil zumindest teilweise angestoffene Neuausrich-
tung in der Ekklesiologie, die Riickbesinnung auf die Rede vom ,wandernden
Volk Gottes*, das Verstandnis von der Teilhabe aller Gliubigen am priesterli-
chen, prophetischen und kéniglichen Amt Christi’, von der Kirche als commu-
nio. Zur theologischen Neuorientierung kam die forcierte Anstellung hauptamt-
licher Laien in der Gemeindearbeit sowie in pastoralen Sonderbereichen, ferner
der Ausbau quasisynodaler kirchlicher Strukturen auf allen Ebenen, durch
Schaffung unterschiedlichster Rite und Gremien (Priester-, Laien und Pastoral-

Organisationen und Interaktionen. Die Ergebnisse des Projekts waren fiir 2005 angekiindigt,
zum Zeitpunkt der Fertigstellung dieses Beitrags jedoch nicht zuganglich. Vgl. die Kurz-
beschreibung http://www.kthf.uni-augsburg.de/lehrstuehle/pastoral/projekte.shtml.

* Vgl. K. N, Diézesanforen: Notwendige Gesprichsversuche, in: HerdKorr 50 (1996) 441~
443; H. Hemnz/Ch. P6pPERL, Gut beraten? Synodale Prozesse in deutschen Di6zesen, in:
HerdKorr 58 (2004) 302-306.

5 Lediglich Bichstitt, Erfurt, Essen, Gérlitz, Trier, Limburg und Dresden-Meiflen haben,
soweit ich sehe, darauf verzichtet.

s Diese Heilige Okumenische Synode wiinscht, dafl die ehrwiirdigen Einrichtungen der
Synoden und Konzilien mit neuer Kraft aufbliihen; dadurch soll besser und wirksamer fiar
das Wachstum des Glaubens und die Erhaltung der Disziplin in den verschiedenen Kirchen,
entsprechend den Gegebenheiten der Zeit, gesorgt werden®. Vgl. Dekret tiber die Hirten-
aufgabe der Bischéfe in der Kirche Art. 36, zit. nach: Das Zweite Vatikanische Konzil. Do-
kumente und Kommentare (LThK) (Freiburg i. Br. 1967).

7 Vgl. etwa H. LEGrAND, Die Gestalt der Kirche, in: P. ExcHER (Hg.), Neue Summe Theo-
logie. Bd. 3: Der Dienst der Gemeinde (Freiburg u.a. 1989) 87-181, hier 1251.
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rite)®. In diesem Sinne wird man die Synoden und synodalen Foren der 1980er
und 1990er Jahre als Teil des seit dem II. Vatikanischen Konzil auf den unter-
schiedlichsten Ebenen ausgebauten Ritesystems zu verstehen haben. Und
schliefflich ist eine spezifische, aus der Konzilsbegeisterung der 1960er Jahre
erwachsene verinderte Mentalitit zu nennen, die bis in die 1980er Jahre weiter-
wirkte. So kam es bereits kurz nach dem Konzil zu einer ganzen Reihe von
Dibzesansynoden im deutschen Sprachraum, insbesondere aber in Osterreich’.
Da bei diesen eine volle und gleichberechtigte Teilnahme der Laien mit Sitz und
Stimme fiir notwendig erachtet wurde, das geltende Kirchenrecht nach dem CIC
von 1917 die Synode jedoch als reine Klerusversammlung betrachtete, also keine
Mitwirkung von Laien vorsah, musste in jedem einzelnen Fall eine diesbeziig-
liche Sondergenehmigung beim HI. Stuhl eingeholt werden, die auch in jedem
Fall gewihrt wurde. Zwischen 1967 und 1975 kam es auf diese Weise zur Her-
ausbildung eines neuen Typs von Diézesansynode™.

War damit das geltende Kirchenrecht bereits durch die Praxis teilweise tiber-
holt worden, so hatte schon das II. Vatikanische Konzil die Neukodifizierung
des kanonischen Rechts angestoffen. Diese fand 1983 ihren vorliufigen Ab-
schluss und trug dabei auch der verinderten Vorstellung und Praxis im Synodal-
wesen Rechnung!!. Der neue Codex Iuris Canonici konstituierte Didzesansyn-
oden nicht mehr nur als reine Klerusversammlungen, sondern offnete sie
prinzipiell auch fiir Laien'. Eine zweite, ebenfalls vom Kirchenrecht garantierte
wichtige Neuerung: Alle vorgelegten Fragen sollten der freien Erdrterung der
Synodalen tiberlassen werden®. Demgegeniiber hatte das alte Recht zum einen

¢ Dazu W. BayerLEN, Rite in der Kirche seit dem Vaticanum II, in: Internationale katho-
lische Zeitschrift ,,Communio® 25 (1996) 148-168.

? Zu nennen sind die Synoden von Hildesheim (1968-1969), Meiflen (1969-1971), Salzburg
(1968), Wien (1968-1971), Linz (1970-1972), Eisenstadt (1970-1971), Gurk (1970-1972),
Innsbruck (1971-1972), St. Pélten (1972), Bozen-Brixen (1970-1973) sowie dic quasi ,,stin-
dige* Dibzesansynode von Luxemburg (seit 1972).

© Dazu die eingehende Studie von K. HarTELT, Die Didzesan- und Regionalsynoden im
deutschen Sprachraum nach dem Zweiten Vatikanum. Rechtshistorische und rechtstheologi-
sche Aspekte der Verwirklichung des Synodalprinzips in der Struktur der Kirche der Gegen-
wart (= Erfurter Theologische Studien 40) (Leipzig 1979); aulerdem W. ScauLz, Didzesan-
und Regionalsynoden in den deutschsprachigen Landern. Erfahrungen und Perspektiven, in:
La Synodalité. La participation au gouvernement dans I’Eglise. Actes du VII® congrés inter-
national de Droit canonique, Paris, Unesco, 21-28 septembre 1990 (= ACan, Hors Série 1)
(Paris 1992) 629-649, hier 630-643.

il Vgl. dazu R. Puza, Divzesansynode und synodale Struktur. Ein Beitrag zur Ekklesiologie
des neuen CIC, in: ThQ 166 (1986) 40-48; H.-P. FiscuEr, Die Didzesansynoden in Deutsch-
land nach dem Inkrafttreten des Codex Iuris Canonici 1983. Eine Strukturanalyse (Miinchen
Theol. Lizentiatsarbeit masch. 2000); J. HirnNsPERGER, Die Diézesansynode. Bemerkungen
zu den einschliagigen Normen des CIC unter besonderer Beriicksichtigung der Instruktion
vom 19, Mirz 1997, in: J. IseNsEE u.a. (Hg.), Dem Staate, was des Staates — der Kirche, was
der Kirche ist. Festschrift fiir Joseph Listl zum 70. Geburtstag (= Staatskirchenrechtliche
Abhandlungen 33) (Berlin 1999) 855-873.

2 CIC 1983, can. 463 § 1, Nr. 5 und §2.

1 CIC 1983, can. 465.
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die Beratungsgegenstinde eingeschrinkt — es sollte nur iiber Fragen verhandelt
werden, die die Belange der betreffenden Diczese beriihrten — zum anderen
nicht ausdriicklich die Freiheit der Erorterung zugestanden'. Allerdings: Die
Bestimmungen des neuen Codex Iuris Canonici blieben nicht nur hinter den
Erwartungen vieler zuriick, die sich zum Beispiel die Moglichkeit stirkerer Mit-
bestimmung oder auf dem Umweg iiber die Synode eine Teilhabe an der Ditze-
sanregierung erhofft hatten. Das neue Kirchenrecht riickte auch ab von der
durch das alte Kirchenrecht vorgeschriebenen Verpflichtung zur turnusgemifien
Durchfithrung von Didzesansynoden in héchstens zehnjihrigen Intervallen.
Nun hief es nur noch, der Bischof ,,solle“ nach Riicksprache mit dem Priesterrat
eine Synode einberufen, ,falls die Umstinde dies ratsam machten®".

2. Erinnerung und Weiterentwicklung

Das Konzil war zwar eine entscheidende Voraussetzung der synodalen Pro-
zesse der 1980er und 1990er Jahre, nicht aber deren direkter Ausloser. Erst im
Kontext der jubiliumsbedingten Erinnerung an das Konzil wurde der Gedanke
an die Abhaltung von Di6zesansynoden wach. Den Auftake dieser Erinnerung
bildete — zumindest im weiteren 6ffentlichen Bewusstsein — die auflerordentliche
Romische Bischofssynode im November/Dezember 1985'. Es handelte sich
zwar keineswegs um die erste Bischofssynode, doch hatte sie aufgrund des An-
lasses und ihrer Organisation — es waren nur die Vorsitzenden der Bischofskon-
ferenzen, nicht aber alle Bischofe geladen — einen herausgehobenen Charakter.

Die Sondersynode sollte — wie Johannes Paul II. in seiner Ankiindigung am
25. Januar 1985 formuliert hatte — das IL Vatikanische Konzil Lfeiern®, seine
»2Auswirkungen iiberpriifen® und Schritte zu seiner weiteren ,,Rezeption anvi-
sieren, Am 1. April 1985 wurde an alle Bischofskonferenzen ein Fragenkatalog
iiber die nachkonziliaren Erfahrungen verschickt. Bis zum Stichtag am 20. No-
vember waren von 136 moglichen Antworten 95 in Rom eingegangen. Sie dien-
ten der Vorbereitung und bildeten die Grundlage der Erorterungen. Kardinal
Gottfried Danneels”, den der Papst zum Relator bestellt hatte, nannte in seinem

14 Vgl. A. RerzsacH, Das Recht der katholischen Kirche nach dem Codex Iuris Cannonici,
fiir die Praxis bearbeitet (Freiburg 1. Br. 21940) 83-85.

5 CIC 1983, can. 461.

16 Der Synode gehoreen 165 Synodenviter an, geladen waren nicht alle Bischofe, sondern nur
die Vorsitzenden der Bischofskonferenzen. Das Ergebnis wurde nicht, wie zuvor iiblich,
lediglich in ,,Propositiones” an den Papst vorgelegt, sondern in einem eigenen Schlussdoku-
ment (,Ratio finalis“). Dazu: U. Run, Anlauf zur Konzilsbilanz. Zum Stand der Synoden-
vorbereitungen, in: HerdKorr 39 (1985) 522-525; DERs., Konzilsbilanz nach 20 Jahren. Dis-
kussion und Ergebnis der rémischen Sondersynode, in: HerdKorr 40 (1986) 34-38.

7 Godfried Danneels, 1957 Priesterweihe in Briigge, 1959 Spiritual im Priesterseminar Briig-
ge, 1961 an der Gregoriana Promotion zum Dr. theol., 1969-1977 Theologieprofessor an der
Katholischen Universitit in Léwen, 1977 Bischof von Antwerpen, geweiht durch Kardinal
Suenens, Prisident der internationalen katholischen Friedensbewegung ,Pax Christi“, 1979
Erzbischof von Mecheln-Briissel, 1980 zugleich belgischer Militarbischof, 1983 Kardinal,
Vorsitzender der Belgischen Bischofskonferenz, Mitglied des stindigen Rats der Bischofs-
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Eréffnungsbericht vier Hauptthemen, die die Bischofssynode beschiftigen soll-
ten: 1. Die Vertiefung der Berufung der Kirche zur Heiligkeit, 2. die Riickkehr
zu den Quellen (Wort Gottes, lebendige Tradition, authentisches Lehramt),
3. die Entdeckung des Reichtums der Kirche als communio, und 4. den Dialog
mit der Welt von heute anstelle innerkirchlicher Nabelschau.

Auf der Synode kreisten besonders viele Interventionen um die ekklesiologi-
schen Aussagen des Konzils, ihre Umsetzung in die Strukturen der Kirche, die
Frage nach der Kollegialitit der Bischofe, die Rolle der Bischofskonferenzen
sowie das Verhiltnis von Orts- und Universalkirche. Vielen anderen Voten ging
es jedoch gerade darum, derartige Strukturdebatten hinter sich zu lassen und die
»mystische Dimension der Kirche“ zu betonen. Dies war vor allem die Position
der deutschen Sprachgruppe. Das Schlussdokument blieb ,sehr allgemein und
enthielt ,weithin selbstverstindliche Feststellungen“. Umstrittene Begriffe wie
Inkulturation und Option fiir die Armen wurden positiv aufgenommen und
gegen mogliche Fehlverstindnisse abgegrenzt. Konkrete Vorschlige blieben je-
doch fast vollig ausgespart. Insgesamt bekriftigte die Synode das Konzil, legte
besonderen Wert auf den ,Geheimnischarakter der Kirche® und grenzte sich
damit gegen eine — wie es hiefl — ,einseitig soziologische Sicht“ ab'®.

Wie nicht anders zu erwarten, war das Echo auf die Sondersynode geteilt”.
Ein Leitartikel der Herder-Korrespondenz nannte drei Probleme der Bischofs-
synode: Die ,Entschirfung konziliarer Grundentscheidungen® — gemeint war
insbesondere die ,,Kollegialitit“ —, die ,sanfte Abwendung von stacheligen pa-
storalen und institutionellen Problemen® sowie das ,,Wieder-sich-Einwickeln in
die eigene Wesensschau®: ,,Die Synode fragt, warum gerade in der ,ersten’ Welt

synode, Mitglied verschiedener Kongregationen, u.a. des Rats der Kardinile und Bischofe im
Staatssekretariat, der Kongregation fiir die Glaubenslehre, der Bischofskongregation, der
Kongregation fiir die Evangelisierung der Vélker und der Studienkongregation sowie des
Rats fiir den Dialog mit den Nichtglaubenden. Vgl. Annuario Pontificio per 'anno 1993
(Citta del Vaticano 1993) Reg.

8 Die Herder-Korrespondenz kommentierte: ,,So verstindlich die Option fiir das Mysteri-
um, die Heiligen und den ,Sinn fiir das Heilige® in der Liturgie angesichts mancher Enttiu-
schungen iiber nachkonziliare Einbriiche und Strukturdebatten ist [...], so sehr hat sie ihre
blinden Flecken: Schlieflich kann und soll der beredte Hinweis auf das Mysterium Kirche
wohl auch von ungelésten Struktur- und Kompetenzfragen im nachkonziliaren Katholizis-
mus ablenken, die auf der Versammlung deutlich genug angesprochen wurden. Die Berufung
auf die ja doch sehr ambivalenten ,Zeichen der Riickkehr des Heiligen® kann dazu dienen,
sich um eine differenzierte Auseinandersetzung mit den Zeitproblemen und -stréomungen
herumzudriicken®. Rua (Anm. 16) 38.

9 Vgl. Niicht zwanzig Jahre zuriickblicken, sondern zwanzig Jahre vorwirtsblicken. Offener
Brief der Theologinnen und Theologen von CONCILIUM anlisslich der bevorstehenden
Bischofssynode in Rom, in: Concilium 21 (1985) 295-297; M. KemEN, Gebremste Fahrt vor-
aus. Aus dem neuen Kursbuch der rémischen Kirche. Analyse und Ausblick, in: Publik-Fo-
rum 15/1 (1986) 24-26; D. SEEBER, Wo stehen wir nun? in: HerdKorr 40 (1986) 53-56;
W. Se1BEL, Bekriftigung des Konzils, in: StZ 204 (1986) 73{.; Concilium 22 (1986) 409-506
(Themenheft: Synode 1985 — eine Auswertung); Zukunft aus der Kraft des Konzils. Die
auflerordentliche Bischofssynode *85. Die Dokumente mit einem Kommentar von W. Kas-
PER (Freiburg u.a. 1986).
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nach der ,so breit und tief ausgefalteten Lehre iiber die Kirche® so haufig eine
Abneigung gegeniiber der Kirche sichtbar geworden sei. Die Antwort darauf
diirfte nicht schwerfallen: Nicht, weil so viel von kirchlichen Strukturen geredet
wurde, haben sich die Menschen der Kirche entfremdet, sondern es wurde so viel
iiber Strukturen geredet, weil der Reformwille hinter den Reformerwartungen,
auch den berechtigten, weit zuriickgeblieben ist und weil man sich offenbar in
Theologie und Kirche bis heute einredet, die Kirchen- und nicht die Glanbens-
frage sei fiir die Leute innerhalb und auflerhalb der Kirche das entscheidende
Problem®“?. Der Verfasser des Artikels konstatierte drei Bereiche, welche sich
dem Konzil noch nicht gestellt hatten und die auch von der Bischofssynode
nicht richtig akzentuiert worden seien: Die Weitergabe des Glaubens an die
kiinftige Generation (damit wurde das Rottenburger Synodenthema aufgegrif-
fen), die Sicherstellung der Seelsorge und der mangelnde kirchliche Einfluss auf
die personliche Lebensfihrung?.

Eine positivere Beurteilung erfuhr die Bischofssynode in den ,Stimmen der
Zeit'. Der Vorwurf, die Bischofssynode habe die ,Flucht ins Mysterium® ange-
treten, wurde zuriickgewiesen. Vielmehr lasse sich das Bemiihen erkennen, ,die
Kirchenkonstitution des Konzils in einem zentralen Punkt zu verdeutlichen®.
Dort finden sich unvermittelt nebeneinander ,,zwei Ekklesiologien mit gegen-
liufiger Tendenz“ (H. J. Pottmeyer): Die Kirche als Gemeinschaft der Glauben-
den, als das durch die Geschichte wandernde Volk Gottes, als Zeichen des Heils
fiir die Welt, und daneben die Kirche als hierarchische Institution mit dem Papst
als dem obersten Souverin an der Spitze. Mit der Aussage, dass die Kirche von
ihrem Wesen her nicht zuerst Institution, sondern Gemeinschaft sei, an der sich
alle Ordnungen ausrichten miissten, habe die Synode ,ein vom Konzil hinter-
lassenes Problem geklirt, und zwar im Sinn der Grunddynamik des Konzils
selbst. Denn mit der Communio-Ekklesiologie hatte das Konzil den Anfang
fiir ein erneuertes Verstindnis der Kirche gesetzt, das die gemeinsame Wiirde
aller Glaubenden ernst nimmt und die Kirche zum Gesprich mit den anderen
Christen, den anderen Religionen und der modernen Welt 6ffnet. Die Entschei-
dung der Bischofssynode sei von weitreichender Bedeutung, falls sie ,,Gestalt-
prinzip der Kirche* werde. Doch auch der Verfasser des Artikels konstatierte
ungeldste Probleme: Die Stellung der Frau in der Kirche, der Bereich Ehe und
Familie, die Frage der Sakramentenspendung an wiederverheiratet Geschiedene
und die Errichtung eines stindigen Bischofsrats mit Entscheidungsvollmacht?.

* SEEBER (Anm. 19).

2 Der erste Fragekreis wird von der Synode gerade noch genannt, der zweite nicht erwihnt
(Man hofft offenbar, mit wieder wachsenden Priesterzahlen alles I6sen zu kénnen), und der
dritte geht in knappen Weltbetrachtungen iiber den Sittenverfall unter®. Ebd.

2 SgrgEL (Anm. 19) 73f. Im Tenor dhnlich der noch vor der Bischofssynode erschienene
Band: M. ALsus/P. M. ZuLenNeR (Hg.), Nur der Geist macht lebendig. Zur Lage der Kirche
in Deutschland nach 20 Jahren Konzil und 10 Jahren Synode (Mainz 1985). Die verschiede-
nen Beitrige widmen sich unter anderem den Themen Eurozentrismus, Ekklesiologie, Dia-
konie, Weitergabe des Glaubens an die Jugend, Frauen, Gerechtigkeit und Frieden, Okume-
ne, Weltverantwortung, Laientheologen, Ehe und Familie.
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Ein zweiter Bezugspunkt der Erinnerung, der Einfluss auf den synodalen
Prozess der 1980er und 1990er Jahre nahm, war die Gemeinsame Synode der
Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland®, deren Abschluss sich 1985 zum
zehnten Mal jihrte. Die Wiirzburger Synode selbst hatte seinerzeit beschlossen,
im Zehnjahresrhythmus weitere gemeinsame Synoden abzuhalten, was vom
Apostolischen Stuhl auch prinzipiell gebilligt worden war. Seit dem 10. Jahres-
tag der Eréffnung der Wiirzburger Synode (1981) war deshalb mehrfach vor-
geschlagen worden, eine neue Synode einzuberufen®. Ein ernsthafter Vorstof§
dazu wurde im November 1983 im Zentralkomitee der deutschen Katholiken
unternommen?. Die Initiatoren begriindeten ihren Vorschlag zum einen mit der
nicht oder nicht hinreichend erfolgten Umsetzung der Wiirzburger Beschliisse,
zum anderen mit den neuen Problemen, die seither durch die staatliche, gesell-
schaftliche und kirchliche Entwicklung entstanden waren. Die Resonanz dieses
Vorstofies blieb selbst im Zentralkomitee gering. Man einigte sich lediglich auf
die Formulierung, es sei notwendig, ,iiber Moglichkeiten, Termin, Inhalt und
Gestalt einer Gemeinsamen Synode einen Meinungsbildungsprozefl in Gang zu
setzen®, Ahnlich fiel die Reaktion der Gemeinsamen Konferenz aus, der Ver-
treter der Bischofskonferenz und des Zentralkomitees angehéren.

Die offentliche Diskussion iiber den Vorschlag einer neuen Gemeinsamen
Synode wurde kontrovers gefiihrt, wobei Befiirworter und Gegner in allen La-
gern saflen und teilweise dieselben Argumente fiir unterschiedliche Positionen in
Anspruch nahmen. Gegen eine neue Synode verwies man unter anderem darauf,
dass die Wiirzburger Beschliisse bis dato nicht hitten umgesetzt werden kénnen,
dass das neue Kirchenrecht Synoden nach dem Wiirzburger Modell ausschliefie,
Nichtbischéfen nur beratendes Stimmrecht zugestanden werde, dass die Ge-
meinden keine Méglichkeit hitten, an einer iiberdi6zesanen Versammlung teil-
zunehmen, dass die Bischofe die Umsetzung der Wiirzburger Beschliisse nicht

» Dazu die breite Sonderberichterstattung in der Herder-Korrespondenz, insbes. 25 (1971)
28-52; auferdem M. PLaTE, Das deutsche Konzil. Die Wiirzburger Synode. Bericht und
Deutung (Freiburg u.a. 1975); A. NEs, Die erste Gemeinsame Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland (1971-1975). Thre innere Rechtsordnung und ihre Stellung in
der Verfassung der katholischen Kirche (= Rechts- und staatswissenschaftliche Verdffent-
lichungen der Gorres-Gesellschaft NF 28) (Paderborn 1978). — Auch in Osterreich fand eine
Nationalsynode statt, vgl. etwa: Osterreich-Synode im Aufschwung, in: HerdKorr 25 (1971)
37-40; Das Ende der Osterreich-Synode, ebd. 368-372. Zum ,,Osterreichischen Synodalen
Vorgang® von 1973-1974 vgl. F. LErTNER, Kirche und Parteien in Osterreich nach 1945. Thr
Verhiltnis unter dem Gesichtspunkt der Aquidinstanzdiskussion (= Politik- und Kommuni-
kationswissenschaftliche Veroffentlichungen der Gorres-Gesellschaft 4) (Paderborn u.a.
1988) 99-104.

* Vgl. W. SE1BeL, Eine neue Synode? in: StZ 202 (1984) 145f. Der Vorschlag wurde offenbar
zuerst im Rheinischen Merkur/Christ und Welt gemacht, spiter vom Vorstand der Gesell-
schaft katholischer Publizisten und deren Vorsitzendem Hubert Schone aufgegriffen. Vgl.
[se], Wiirzburg I1? in: HerdKorr 38 (1984) 5£.

» Unter den Befiirwortern waren Prof. Dietrich Simon vom Familienbund der deutschen
Katholiken, die Gewerkschafterin Irmgard Blittel sowie die Bundestagsabgeordneten Heinz
Rapp (SPD), Ursula Minnle (CDU) und Walter Bayerlein (CDU, Vizeprasident des ZdK).
Vgl. [se], Wiirzburg 11? in: HerdKorr 38 (1984) 5£.
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geniigend unterstiitzt hitten. Schlieflich wies man auf die Gefahr hin, dass sich
eine Synode in der gegenwirtigen Situation fast notgedrungen zu einem Forum
der Kritik am Papst und an den Bischéfen entwickeln miisse. Andere betonten
demgegeniiber, entscheidender als Beschliisse sei es, Probleme offen diskutieren
und ,Meinungen miteinander ins Gesprich bringen zu kénnen. Auch wurden
mogliche Inhalte genannt. So konstatierte Wolfgang Seibel SJ drei neu entstan-
dene, dringende Probleme: 1. die Schwierigkeit der Glaubensweitergabe an die
kommende Generation, 2. die zunehmende Distanz zwischen der kirchlichen
Lehre und dem Verhalten auch kirchentreuer Katholiken (v.a. im Bereich Sexua-
litit und Ehe) und 3. der weitgehende Stillstand in der Okumene®.

3. Krisensymptome

Die im Kontext der Diskussion artikulierte Furcht, eine neue Synode werde
moglicherweise zu grofien innerkirchlichen Konflikten fithren, signalisiert einen
weiteren Anstof fiir die synodalen Prozesse der 1980er und 1990er Jahre. In der
Tat wiire die beschriebene synodale Erinnerung wohl wenig wirkmichtig geblie-
ben, hitte sie sich nicht mit einer in Deutschland stark wahrnehmbaren Glau-
bens- und Kirchenkrise getroffen. Die im Kontext der Konzilserinnerung arti-
kulierten Hoffnungen und Wiinsche, Probleme und Desiderate waren nur die
Spitze eines Eisberges. Der massenhafte Auszug aus der Kirche, die Schwierig-
keiten der Glaubensweitergabe in einer verinderten, weitgehend sikularisierten
Welt und Gesellschaft, das Ende selbstverstindlicher kirchlich-religidser Sozia-
lisation waren die eine Seite dieser Krise. Das andere waren offenkundige kir-
cheninterne Spannungen, die nach der konziliaren Aufbruchstimmung in den
1980er und 1990er Jahren zu einem regelrechten kirchlichen Stimmungstief ge-
fihre hatten.

In diesem Zusammenhang sind zu nennen: Die Neukodifizierung des Kano-
nischen Rechts, die in Teilen als Riickschritt hinter das Konzil betrachtet wurde.
Die Katechismusfrage, bei der dem romischen Projekt Weltkatechismus® das
Bediirfnis der Ortskirchen nach spezifischen Nationalkatechismen gegeniiber
stand, und die im Konflikt um den ,,Hollindischen Katechismus“* dramatische
Formen annahm. Zu nennen wiren weiterhin die Nachwirkungen des sogenann-

% SE1sEL (Anm. 24) 145f.

7 Dazu etwa H. VERwEYEN, Der Weltkatechismus. Therapie oder Symptom einer kranken
Kirche? (Diisseldorf 21994); U. Run, Der Weltkatechismus. Anspruch und Grenzen (Frei-
burg u.a. 1993); E. Scaurz, Ein Katechismus fiir die Welt. Informationen und Anfragen
(Diisseldorf 1994).

5 Dazu H. A. Mourirs, Grundthemen des Hollindischen Katechismus (Miinchen u.a.
1968); J. DrE1ssEN, Diagnose des Hollindischen Katechismus. Uber Struktur und Methode
eines revolutionierenden Buches (Freiburg i.Br. u.a. 21968); V. M. KuipEer, ,,Hauptsiinden®
des hollindischen Neuen Katechismus (= Una voce Helvetica 10) (Zirich 21969); G. BEex-
MaN, Report iiber den Hollindischen Katechismus. Dokumente, Berichte, Kritik (Freiburg
i.Br. u.a. 1969); B.-E. BENkTsoN, Dogma als Drama. Der hollindische Katechismus von
einem schwedischen Theologen gelesen (= Arbeiten zur Theologie 60) (Stuttgart 1976).
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ten ,,Bafile-Konflikts® (1973/1977)% um die Rechtmifigkeit synodaler Struktu-
ren in der Kirche, niherhin kirchliche Mitspracherechte der Laien und damit
verbunden das episkopale Selbstverstindnis. Unterschwellig schon linger vor-
handen, driingte sich zunechmend das Problem des Priestermangels — trotz hoher
Theologiestudierendenzahlen - in den Vordergrund und lief die Frage nach den
Zugangsvoraussetzungen zur Priesterweihe laut werden. Dazu kamen ab Ende
der 1980er Jahre einige umstrittene Bischofsernennungen in Deutschland und
Osterreich, bei denen sich die Teilkirchen iibergangen fiihlten. Deutlich zeich-
nete sich eine im Konzil weitgehend iiberwunden geglaubte Dichotomie zwi-
schen Orts- und Weltkirche sowie zwischen oben (Hierarchie) und unten (,Volk
Gottes®) ab. All diese Krisenerscheinungen verlangten nach Aussprache und
Lasungen und wurden in den synodenihnlichen Prozessen denn auch mehr oder
weniger deutlich artikuliert. Man wollte ,,den langanhaltenden Problemstau auf-
fangen und iiber den weiteren Weg der Kirche beraten®*. Dass sich der Druck
jedoch nicht vollig kanalisieren lief, zeigten die ,Kirchenvolksbegehren®.

II. Prototyp und Initiator? Die Rottenburger Di6zesansynode (1985/86)

Unter den Synoden und synodenihnlichen Foren nahm die der Didzese Rot-
tenburg-Stuttgart (1985/1986) in verschiedener Hinsicht eine Sonderstellung
ein.

1. Ihr Zeitpunkt war duflerst giinstig, ja geradezu programmatisch gewihl:
Als erste Synode, die nach dem II. Vatikanischen Konzil in Deutschland dem
neuem kirchlichen Recht entsprechend stattfand, kam ihr gewissermafien eine
Pilotfunktion® zu. Angekiindigt worden war sie bereits 1983, also zu einem
Zeitpunkt, der noch vor der Diskussion um eine zweite Gemeinsame Didzese
aller deutscher Bistiimer (,Wiirzburg I1¢) lag. Die Rottenburger Synode sollte
20 Jahre nach dem Konzil, 10 Jahre nach der Wiirzburger Synode und 25 Jahre
nach der letzten Dizesansynode des Bistums stattfinden und fiel in eine Zeit, in
welcher der Synodengedanken bei den meisten Teilnehmern en vogue war. Ge-
wisse Abhingigkeiten der Rottenburger Diézesansynode und der romischen
Bischofssynode sind nicht auszuschlieBen. Méglicherweise ist die dufierst spit
angekiindigte, fast iibereilte und wenig vorbereitete” Rémische Sondersynode
auch als Reaktion des Apostolischen Stuhls auf die Ankiindigung der Rotten-
burger Diézesansynode zu sehen. Bemerkenswert immerhin war, dass der zen-

» K. Scuarz, Geschichte des Bistums Limburg (= QAMKG 48) (Mainz 1983) 340, 3491,
D. A. SEEBER, Strategie der Bereinigung? in: HerdKorr 27 (1973) 543-546.

® E. Garz, Deutschland: Alte Bundesrepublik, in: DEgs. (Hg.), Kirche und Katholizismus
seit 1945. Bd. 1: Mittel-, West- und Nordeuropa (Paderborn u.a. 1998) 53158, hier 122.

' Dazu: ,Wir sind Kirche®. Das Kirchenvolks-Begehren in der Diskussion (Freiburg u.a.
1995); P. M. ZuLeuner (Hg.), Kirchenvolks-Begehren und Weizer Pfingstvision. Kirche auf
Reformkurs (Diisseldorf 1995), darin insbes. J. WirTH, Vorgeschichte und Anlafl des Kir-
chenvolks-Begehrens 1-34.

2 Vgl. KaspEr (Anm. 19) 5; dazu auch Run (Anm. 16) 522-525.
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trale theologische Berater der Rottenburger Synode, der Tiibinger Dogmatik-
professor Walter Kasper®, zum Sondersekretir des Relators der Romischen Bi-
schofssynode bestellt wurde.

2. Die Gestalt der Rottenburger Di6zesansynode setzte sich deutlich von der
traditionellen und auch vom Kirchenrecht eigentlich vorgesehenen Konzentra-
tion auf die eigene Diozese ab und ahmte im Kleinen nach, was das II. Vatika-
nische Konzil vorgemacht hatte: Die Okumenizitit. Neben den eigentlichen
Synodalen waren nimlich Giste und Beobachter eingeladen: Vertreter der
Nachbardiézesen, der Weltkirche (neben dem Nuntius zahlreiche Bischofe aus
Lindern anderer Kontinente, Ausdruck der seit dem II. Vatikanum durch Ge-
neralvikar Eberhard Miuhlbacher* konsequent ausgebauten weltweiten Bezie-
hungen und Partnerschaften des Bistums) sowie anderer christlicher Glaubens-
gemeinschaften®. Mit dieser Offnung iiber den eigenen Horizont hinaus erhob
die Synode unausgesprochen Anspruch auf eine Vorreiterstellung, die in Rom
sehr wachsam registriert worden sein durfte.

3. Anders als die meisten spiteren Synoden und Synodalen Foren hatte man
sich in Rottenburg nicht fiir ein ,,Schmuse®- oder Verlegenheitsmotto entschie-
den, sondern trat mit einem programmatischen Titel auf, in dem bereits die
zentrale Aufgabe formuliert war: ,Die Weitergabe des Glaubens an die kom-
mende Generation®. Auch mit dieser Themenformulierung, die den Kern der
Krise des Christentums in (Nord-) Europa traf, erhob die Synode Anspruch
auf allgemeine Bedeutung.

4. Die Rottenburger Synode wurde mit einem erheblichen organisatorischen
Aufwand gestaltet und umgesetzt, angefangen beim Synodenstatut und dem
Synodensekretariat, iiber die Moderation bis hin zur Simultaniibersetzung fiir
die auslindischen Giste. Auch theologisch war die Synode im Allgemeinen gut
beraten®. Reichhaltige gottesdienstliche Elemente verliehen ihr bei aller niich-
ternen Sachlichkeit einen deutlich geistlichen Charakter.

5. Die Rottenburger Synode zeichnete sich durch eine besonders intensive
Dialogsituation und Streitkultur aus, selbst dort, wo sehr heftig und kontrovers

3 Walter Kasper (*1933), 1970-1989 Professor fiir Dogmatik an der Universitit Tiibingen,
1975-1979 Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft deutschsprachiger katholischer Dogmati-
ker und Fundamentaltheologen, 1979 Konsultor des pipstlichen Rates zur Forderung der
Einheit der Christen und Vertreter der Katholischen Kirche in der Kommission fiir Glaube
und Kirchenverfassung des Weltrates der Kirche, 1985-1986 Mitglied der Vorbereitungs-
kommission der Synode der Diézese Rottenburg-Stuttgart, 1989-1999 Bischof von Rotten-
burg-Stuttgart, seit 1999 Sekretir des Pipstlichen Rates fiir die Einheit der Christen, seit 2001
Kurienkardinal. Zu ihm: H. Worg, Art. Kasper, in: GaTz B 1945, 4761

3 Eberhard Miihlbacher (*1927), 1957-1967 Sekretir von Bischof Carl Joseph Leiprecht
und mit diesem beim Zweiten Vatikanischen Konzil, dort Mitarbeiter im Generalsekretariat
als ,,assignator locorum®, 1967 Ordinariatsrat u. a. fiir Weltkirche, Offentlichkeitsarbeit, Kir-
che und Politik, 1972 Domkapitular, 1981-1998 Generalvikar (unter den Bischofen Georg
Moser und Walter Kasper), seit 1994 Bischofsvikar fiir die Weltkirche. Zu ihm: H. WoLF, Art.
Miihlbacher, in: GaTz B 1945, 482.

3 Letzteres war in CIC 1983, can. 463 §3 vorgeschen.

% Kritisch dagegen R. REINHARDT, Arbeitslose Kirchenhistoriker? in: ThQ) 168 (1988) 1591.
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diskutiert wurde. Dass es nicht zum Eklat kam, mag mit dlteren, moglicherweise
mentalitits- und geschichtsbedingten Prigungen zu tun haben, wohl aber auch
mit der besonderen kommunikativen Befihigung des Rottenburger Bischofs
Georg Moser” und der anderen Verantwortlichen.

6. Das Medieninteresse, das der Rottenburger Synode entgegengebracht wur-
de, war auflerordentlich. Ohne Zweifel war dies die Frucht einer hervorragen-
den Pressearbeit, die Synode und Bistum selbst leisteten. Allerdings darf auch
nicht vergessen werden, dass Moser als Medienbischof der Deutschen Bischofs-
konferenz iiber das notige Gespiir und die richtigen Kontakte verfiigte, um das
»Ereignis Synode® auch in die kirchliche wie nichtkirchliche Offentlichkeit zu
transportieren.

7. Mit dem starken offentlichen Interesse hingt ein letztes Charakteristikum
der Rottenburger Synode zusammen: Ihre hohe Transparenz, die in den allen
zuginglichen Sitzungsvorlagen, der Medienarbeit, aber auch der breiten publi-
zistischen Dokumentation der Synode ihren Ausdruck fand und spiter wohl nur
durch das Miinsteraner Didzesanforum annihernd erreicht wurde. Neben den
Beschliissen der Synode, die in einem eigenen Band vorgelegt wurden und auf-
grund der hohen Nachfrage in mehreren Auflagen gedruckt werden mussten?,
erschienen in acht Binden Dokumente, Synodenvorlage, Wortprotokolle und
Antrige der Synode”. Zudem kam nachtriglich ein Begleitbuch heraus, in dem
fiir die verschiedenen Gruppen reprisentative Personlichkeiten der Synode re-
flektierend — und unzensiert — zu Wort kamen®.

Die Rottenburger Synode wirkte insgesamt aufferordentlich stimulierend.
Unverkennbar iibte sie auf die anderen Diézesen einen gewissen Druck aus,
indem sie diese in Zugzwang brachte. Vielfach wurde die Rottenburger Synode
imitiert und auch rezipiert, zwar nicht in ihrer Form, aber in ihren Inhalten, bis
hinein in die Formulierungen.

I11. Zur weiteren Entwicklung

1. Diézesansynoden in Hildesheim und Augsburg (1989/1990)

Dem Beispiel von Rottenburg-Stuttgart folgten mit einigen Jahren Verzoge-
rung die Bistiimer Hildesheim und Augsburg*'.

¥ Georg Moser (1923-1988), 1970 Weihbischof, 1975-1988 Bischof von Rottenburg (seit
1978 Stuttgart-Stuttgart). Zu ihm: H. WoLF, Art. Moser, in: Garz B 1945, 473-475.

# Beschliisse der Di6zesansynode Rottenburg-Stuttgart 1985/86 — Weitergabe des Glaubens
an die kommende Generation. Mit einem Vorwort von Bischof Dr. Georg Moser, hg. vom
BiscHOFLICHEN ORDINARIAT ROTTENBURG (Ostfildern *1986; ©1988).

¥ Weitergabe des Glaubens an die kommende Generation, Didzesansynode "85 Rottenburg-
Stuttgart (Materialdienst: Handreichung fiir die Seelsorge, 19, 22, 23/1-3, 25/1-3) hg. von
SEKRETARIAT DER D16zEsansyNODE (Rottenburg 1985-1986).

© W, KaspER/G. MiLLER (Hg.), Ereignis Synode. Grundlagen, Perspektiven. Schlaglichter
zur Diézesansynode Rottenburg-Stuttgart 1985/86 (Stuttgart 1986).

# Kirche und Gemeinde. Gemeinschaft mit Gott, miteinander, mit der Welt. Dibézesansyn-
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In Hildesheim fand 1989/1990 eine Di6zesansynode statt. 189 Synodalen wa-
ren zur Mitarbeit eingeladen und verpilichtet, dazu kamen auch hier Berater,
Beobachter und Giste. Zunichst wurden Eingaben aus der Di6zese gesammelt,
die Freude, Hoffnungen, Sorgen und Erwartungen zum Ausdruck bringen soll-
ten*”. Finf synodale Gruppen diskutierten in der ersten Sitzungsperiode vier
sogenannte ,,Bewahrungsfelder und erarbeiteten erste Vorlagen. Es handelte
sich inhaltlich um folgende Punkte: 1. Zukunft der Gemeinde angesichts abneh-
mender Priesterzahlen und der je eigenen Verantwortung von Priestern und
Laien, 2. Ehe und Familie, 3. Die Feier des Sonntags als Fest der Schopfung
und Erlosung sowie 4. Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung.
Die Vorlagen wurden in der 2. Sitzungsperiode diskutiert und konkretisiert.
Schlieflich erstellte man aus den Vorlagen einen Text.

Bischof Josef Homeyer* legte von Anfang an besonderen Wert auf eine Art
geistliche Selbstbesinnung der Ortskirche. Es ging ihm darum, ,Wirken und
Willen Gottes gemeinsam zu entdecken [zu] suchen®. Am Ende hegte er ,,Zwei-
fel, ob die Synode in ihrer konkreten formal und kirchenrechtlich festgelegten
Form zum Erreichen dieses Ziels wirklich die angemessene Form sei. Er stellte
gar die Frage, ob es zur Verbesserung der Meinungsbildungs- und Entschei-
dungsfindungsprozesse nicht noch andere Formen gebe. Denn jenseits aller kon-
kreter Beratungsthemen verfolgte er doch das erklarte Ziel, dialogischer als dies
bisher der Fall ist, Kirche zu leben“*. Homeyer sprach im Riickblick von Riick-

ode Hildesheim 1989/90, hg. vom Bistum HiLpesuaemM (Hildesheim 1990); Die Seelsorge in
der Pfarrgemeinde. Diozesansynode Augsburg 1990 (= Amtsblatt fir die Di6zese Augsburg
101) (Donauwérth 21992).

2 Genannt wird unter ,Freude/Hoffnung®: Wiederentdeckung der Bibel (Lektiire, Bibel-
kreise, Wortgottesdienste); Verlebendigung der Gemeinde durch Gruppen; wachsende Be-
rc1tschaft der Laien, Verantwortung zu iibernehmen (liturgische Dienste, Sakramentenkate-
chese, Gremien, Aktionsgemeinschaften); Offnung auf Weltkirche (Partner- und
Patenschaften); Einsatz fiir Frieden, Gerechtigkeit, Bewahrung der Schopfung. Als ,Sorge/
Ratlosigkeit werden genannt: Rﬁckgang des geistlichen Lebens; Not bei der Weitergabe des
Glaubens (Familien, Religionsunterricht, Katechese, Jugendarbeit); gesellschaftliche Orien-
tierungslosigkeit im sittlichen Leben; Priestermangel, Spannungen zwischen Priestern und
Laien, Haupt- und Ehrenamtlichen; der lautlose Auszug (vor allem von Frauen) aus der
Kirche; schwindende Sonntagskultur; mangelndes Wahrnehmen von ,,Armut® in den Ge-
meinden; Integrationsprobleme hinsichtlich Geschiedener, Alleinstehender, Kranker und
Sterbender; ungel6ste Probleme in der Okumene; mangelnde Prisenz von Christen im 6f-
fentlichen Leben. ,Erwartungen® wurden zu folgenden Themen formuliert: Stellung der
Frau in der Kirche; Beteiligung aller an der Verantwortung; Zwangszolibat; Entlastung der
Priester im Verwaltungsbereich; kirchliche Ehe- und Sexualmoral; Umgang mit wiederver-
heirateten Geschiedenen; Mischehenpastoral; Okumenische Gottesdienste am Sonntagmor-
gen; dkumenische Mahlgemeinschaft; gerechte Mittelverteilung unter den Gemeinden; Um-
gang mit der Schopfung.

# Josef Homeyer (* 1929), 1972-1983 Sekretir der Deutschen Bischofskonferenz, 1972-1975
Sekretir der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, 1977
Geschiftsfiihrer des Verbandes der Di6zesen Deutschlands, wodurch Homeyer in zahlreiche
internationale Aufgaben eingebunden wurde, seit 1983 Bischof von Hildesheim. Zu ihm:
H.-G. Ascro¥¥, Art. Homeyer, in: Gatz B 1945, 2651.

* R. SpECK, Didzesanforum der Erzdiézese Freiburg (1991/92): Beispiel einer nicht-kodika-
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schligen, Frustrationen und Konflikten auf der Hildesheimer Synode. Den Be-
schliissen konnte er nicht uneingeschrinkt zustimmen. Dissens zwischen Bi-
schof und Synode herrschte vor allem im Bewihrungsfeld ,,Ehe und Familie®.
Homeyer hielt einige der verabschiedeten Stellen mit der Schrift, den kirchlichen
Traditionen und dem Verstindnis anderer Ortskirchen nicht fiir vereinbar. Weite
Passagen des Synodenpapiers glaubte er nach Abschluss der Synode iiberarbei-
ten zu miissen, um sie in Kraft setzen zu konnen. Doch lief} er den urspriing-
lichen Text in den Fufinoten abdrucken. Fiir Verstimmung sorgte im Nachhinein
auch, dass der Bischof nach Abschluss der Synode einfach das Thema inderte,
indem er die territoriale Strukturplanung, die nicht Thema der Synode gewesen
war, als deren wichtigstes Ergebnis ausgab und mit Nachdruck verfolgte®.

Noch grofer als in Hildesheim waren Arger und Enttiuschungen im Bistum
Augsburg. Dort gab Bischof Josef Stimpfle® eindeutig die Richtung vor, man
biss sich in der Diskussion an strittigen Fragen fest, der Dialog war strecken-
weise blockiert. In der letzten Vollversammlung am Ende der Synode prasen-
tierte der Bischof zu jedem Thema ,Lehramtliche Grundlegungen®, die nicht
mehr zur Diskussion gestellt wurden. ,,Die Synode endete mit einem Eklat, als
er nachtriglich entgegen seiner 6ffentlichen Ankiindigung die Synodenbeschliis-
se mit starken inhaltlichen Eingriffen redigierte, ohne, wie sein Hildesheimer
Kollege, zugleich den beschlossenen Synodentext zu dokumentieren®?.

,Alle Synoden verhandelten mit grofiem Freimut. Sie faiten mit grofier Mehr-
heit auch EntschlieRungen, denen die Bischéfe wegen allgemeinkirchlicher Nor-
men nicht entsprechen konnten. Es waren dies u.a. Fragen der Gemeindeleitung,
der priesterlichen Lebenskultur (Pflichtzolibat) und der Frauenordination, der
weiteren Aufgabe von Einschrinkungen fiir konfessionsverschiedene Ehen, aber
auch des Wandels der Lebensformen, der Homosexualitit und der verschiede-
nen Formen von Partnerschaft. Eine zentrale Frage bildete auch die Weitergabe
des Glaubens an die kommende Generation®*.

rischen Form synodaler Beratung, in: R. Puza/A. P. KustErMANN (Hg.), Synodalrecht und
Synodalstrukturen. Konkretionen und Entwicklungen der »Synodalitit” in der katholischen
Kirche (= Freiburger Veréffentlichungen aus dem Gebiete von Kirche und Staat 44) (Frei-
burg/Schweiz 1996) 13-27, 14.

% Heinz/PorrerL (Anm. 4) 304.

% Josef Stimpfle (1916-1996), 19631992 Bischof von Augsburg. Bereits Ende 1968 plante
Stimpfle fiir 1973 eine DiGzesansynode, musste diese jedoch aus Riicksicht auf die Gemein-
same Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland vorerst zuriickstellen. Zu
ihm: P. RUMMEL, Art. Stimpfle, in: Garz B 1945, 56-58.

¥ Hemnz/PoppERL (Anm. 4) 303. Allerdings wurden Wortprotokolle der 1. und 2. Vollver-
sammlung veréffentlicht. Auferdem erschien: Dokumentation der zweiten Vollversamm-
lung der Didzesansynode Augsburg 1990 am 28. Dezember 1989 im Haus St. Ulrich in Augs-
burg anliflich der Ubergabe der Synodenvorlage (Augsburg 1990).

# Garz (Anm. 30) 122.
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2. Erste Synodale Foren in Freiburg und Miinchen-Freising (1991)

Nach den Erfahrungen von Rottenburg, Hildesheim und Augsburg lief§ die
Bereitschaft der Bischofe, sich auf eine Didzesansynode einzulassen, spiirbar
nach. Zum einen hatten die Beispiele Hildesheim und Augsburg gezeigt, dass
sich offenbar immer an denselben Punkten untiberbriickbare Spannungen zwi-
schen der von der kirchlichen Hierarchie festgelegten Linie und den Erwartun-
gen der Synodenteilnehmer ergaben. Hatte Bischof Homeyer die Schwierigkei-
ten einigermaflen gemeistert, so fithrten die Spannungen in Augsburg im Grunde
zum Gegenteil dessen, was die Synode eigentlich — aus der Sicht der Bischofe —
bewirken sollte: das Erlebnis von Gemeinsamkeit. Eine weitere Negativerfah-
rung war, dass die Voten, die nach Rom weitergeleitetet wurden, von dort quasi
nicht beantwortet wurden®.

In der Folge sprachen sich alle anderen Diozesen gegen die Abhaltung von
Synoden und stattdessen fiir andere Formen des Gesprachs aus®. Als Griinde
wurden genannt:

1. Der damit verbundene geringere Erwartungsdruck und die geringere Fru-
stration der Teilnehmer.

2. Die geringere Verbindlichkeit in Form eines moralischen Drucks fiir den
verantwortlichen Bischof, den (nicht kalkulierbaren) Beschliissen zuzustimmen.

3. Die groflere Gestaltungsfreiheit bzw. Steuerungsmoglichkeit. So wurde oft
angegeben, bei Diozesanforen sei eine Reduzierung des Priesteranteils und eine
stirkere Beteiligung von Laien, Diakonen und Ordensleuten méglich®'.

4. Die Minimierung bzw. Verteilung des organisatorischen Aufwands und die
Reduzierung des Zeitdrucks.

Im Frithjahr 1988 hielt als erstes deutsches Bistum West-Berlin* keine Di6ze-
sansynode, sondern einen dreitigigen sogenannten ,Pastoralkongress® ab. 1987
hatte die Diozesanleitung 19 Thesen zur Erneuerung der Pastoral vorgelegt und
in mehreren ,,Impulsversammlungen durch etwa 250 vom Bischof berufene
und bestitigte Priester und Laien in 25 Sachgruppen beraten lassen. Impulsver-
sammlungen wie Pastoralkongress fanden — dies war neu — unter Ausschluss der
Offentlichkeit statt. Trotz der offenen, kirchenrechtlich nicht fixierten Form
zeigten sich Probleme, vor allem ein deutlicher Zeitdruck, weil die Fragen und
Themen differenzierter waren als angenommen und weil die Gemeinden nur

* Winfried Schulz diagnostiziert nach den Erfahrungen der Synoden von Rottenburg-Stutt-
gart, Hildesheim und Augsburg eine ,allgemeine Synodenmiidigkeit”. Ob allerdings seine
Analyse und auch sein Verstindnis von der Synode als nur geistliches Geschehen zutreffend
sind, bliebe zu diskutieren. Vgl. Scaurz (Anm. 10) 646—649.

5 Tn einer Publikation des Bistums Miinster hief} es, man wolle nicht ,Unverbindlichkeiten®
austauschen und sich kein , kirchenrechtlich vorgeschriebenes Korsett* anlegen.

5t 7Zu Recht weisen HEINZ/PSppERL (Anm. 4) 303 darauf hin, dass auch der Rahmen einer
Dibzesansynode durch diézesane Ordnungen entsprechend ausgestaltet werden kénne, wie
dies etwa in Rottenburg-Stuttgart tatsichlich geschehen ist.

52 Kirchliche Zeitfragen, in: HerdKorr 41 (1987) 594; Kurzinformationen, in: HerdKorr 42
(1988) 204.
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Dibzesansynoden, synodale Foren und Gespriche im Uberblick

Zeit Motto

Rottenburg- |1985/1986 |Didzesansynode ~Weitergabe des Glaubens a.d. kommen-

Stuttgart de Generation®

Berlin West  |1987/1988 |Pastoralkongress

Hildesheim  |1989/1990 |Diézesansynode  |,Kirche u. Gemeinde — Gemeinschaft mit
Gott, miteinander, fiir die Welt*

Augsburg 1990 Di6zesansynode  |,Die Seelsorge in der Pfarrgemeinde®

Freiburg 1991/1992 |Dibzesanforum »Miteinander Kirche sein — fiir die Welt
von heute®

Miinchen- 1992-1994 [Pastorales Forum |,Gemeinsam auf dem Weg des Glaubens*

Freising

Speyer 1991-1993 |Gespriachsprozess

Wiirzburg 1992-1997 |Gesprichsprozess |,Wir sind Kirche — Wege suchen im Ge-

Pastoraler Dialog  |sprach®

Kéln 1993-1996 |Pastoralgesprach

Mainz 1994-1996 |Gesprichsprozess

Regensburg  [1994/1995 |Dibzesanforum »Zieh den Kreis nicht zu klein®

Aachen 1995/1996 |Prozess »Weggemeinschaft — Bilanz und Perspek-
tiven®

Miinster 1994/1997 |Dibzesanforum »Mit einer gemeinsamen Hoffnung un-
terwegs® §

Erfurt 1996 Pastoraltag »Das Evangelium: Licht fiir uns — Licht
fiir alle. Eine missionarische Kirche sein
und werden®

Bamberg 1997-2004 |Pastoralgesprich  |,Gemeinsam den Aufbruch wagen®

Osnabriick  [1998/1999 |Pastorales 2004 Tag d. diozesanen Rite ,Suche nach

Zukunftsgesprach  |den Suchenden®
Passau 1997-2002 |Leitbild-Prozess »Gott und den Menschen nahe
Magdeburg  [2000-2004 |Pastorales »Den Aufbruch wagen®
Zukunftsgesprich
Paderborn 1996-2001 |Pastorale =
Perspektiven
Berlin 1999 Pastoralforum .. damit sie das Leben haben®
Magdeburg  |2000-2006 |Pastorales ,Um Gottes und der Menschen willen —
Zukunftsgesprach |den Aufbruch wagen®
Hamburg 2004 ff. Pastoralgesprich  [,Das Salz im Norden®
Fulda Seit 2004  [Pastoraler Prozess |,]etzt ist die Zeit ...«

schwer aus ihrer Passivitat herauszulocken waren, so dass kaum Voten eingin-

gen.

Nach langer Debatte entschied sich auch das Erzbistum Freiburg bewusst
gegen die kirchenrechtlich fixierte Form der Diézesansynode und fiir eine ,,of-
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fenere Forumslosung“*. Erzbischof Oskar Saier® hatte im September 1989 in
einem Hirtenbrief den Wunsch geauflert, mit den Gliubigen iiber die bedrin-
genden Fragen der Zeit ins Gespriach zu kommen. Dazu legte er unter dem
Motto ,Miteinander Kirche sein — fir die Welt von heute® fiinf Leitfragen vor®.
Die Riickmeldungen wurden gesammelt, ausgewertet und systematisiert. Im
Oktober 1990 kiindete der Erzbischof ein Diozesanforum an, gleichzeitig wurde
ein Arbeitsheft zur thematischen Vorbereitung verteilt. Die Riickmeldungen
hierauf waren Grundlage der ersten Sitzungsperiode. In dieser wurden sieben
Kommissionen gebildet, die bis zur zweiten Vollversammlung Vorlagen erarbei-
ten sollten. Es folgten — entgegen den urspringlichen Planungen zwel weltere
Sitzungsperioden, die sieben Kommissionen wurden durch eine ,,Arbeitsgruppe
Ehe® erginzt. In der dritten Sitzungsperiode wurden etwa 50 Voten verabschie-
det und dem Erzbischof iibergeben®. Urspriinglich war geplant gewesen, ledig-
lich die bestehenden diozesanen Rite, die Mitglieder des Priesterrates, des
Didzesanpastoralrates und des Didzesanrates, auflerdem die Dekane, das Dom-
kapitel sowie die Abteilungsleiter des Ordinariates einzuberufen. Damit wiren
allerdings zwei Gruppen kaum vertreten gewesen: die Frauen und die Jugend-
lichen. Mit ca. 60 zusitzlichen Berufungen wollte der Erzbischof dieses Defizit
beheben. Zweimal folgte das Forum nicht den Vorstellungen des Prasidiums:
Einmal bei der Auswahl der zu behandelnden Themen, das andere Mal bei der
Kommissionsstruktur®. Bei der Eréffnung des Diézesanforums bezeichnete der

* K. N., Freiburger Di6zesanforum: Was geschieht mit den Voten? in: HerdKorr 46 (1992)
545.

> QOskar Saier (*1932), 1972-1978 Weihbischof in Freiburg, 1978—2002 Erzbischof von Frei-
burg, 1979-99 Stellvertretender Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz, 1979-98
Vorsitzender der Pastoralkommission der Deutschen Bischofskonferenz, 1991-92 Durch-
fihrung des Freiburger Di6zesanforums und 1997 eines Ditzesantages. Zu ihm: N. N., Art.
Saier, in: Gatz B 1945, 221.

% 1. Wie kann in einer sikularisierten Welt Gott als Hoffnung und Zukunft bezeugt werden?
2. Wie konnen Menschen in Grenzsituationen Gott als liebenden Vater und den Glauben als
lebensspendende Kraft erfahren? 3. Wie werden Pfarrgemeinden einladend fiir alle, die Ori-
entierung suchen? 4. Was bedeutet Mitverantwortung aller in Gemeinde, Bistum und Welt-
kirche? 5. Wie wird Kirche Zeichen der Hoffnung und des Heils in der Welt? — Zitiert nach
SPECK (Anm. 44) 17.

% Zentrale Themen waren: 1. Zukunft der Gemeinde bzw. Seelsorge: Erhalt der Selbststin-
digkeit der Pfarreien und Filialkirchengemeinden; Benennung von ,,Leitungsteams®, wo kein
ortsansassiger Priester; Anderung der Zugangsbedingungen zum Priestertum; 2. Stellung der
Frau: Berufung in héchste Leitungs- und Entscheidungsgremien der Erzdidzese; frauenge-
mifle Sprache; 3. Weltdienst; 4. Lebenssituationen des heutigen Menschen und die Frage nach
Gott und der Kirche: Schaffung eines ,Hauses des Dialogs®, Durchfiihrung eines ,,Kongres-
ses Sexualitat”, Diakonie, Okumene, Appellanonsmstanzen und Schiedsstellen; 5. Sakramen-
tenspendung und Seelsorge; 6. Gemeindepastoral; 7. Ehe: Plidoyer gegen Verurtmlung und
Ausgrenzung unverheiratet Zusammenlebender und wiederverheiratet Geschiedener. Die
Frage stellt sich, ob man bei der Formulierung der Voten so tiberraschend mutig war, weil
man wusste, dass sie den Ortsbischof in keiner Weise binden konnten.

57 Anstelle der vorgeschlagenen Struktur nach den Bereichen Diakonia, Martyria, Liturgia
wurden vom Forum Themenschwerpunkte erarbeitet. Unter Wiirdigung des Ergebnisses
schlug das Prasidium fiir die Weiterarbeit zwei Grundsatzkommissionen und vier Sachkom-
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Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz, Karl Lehmann®, das Forum als
»neue Gestalt gemeinsamer Beratung®, das ,eine beachtenswerte Alternative zu
den Diozesansynoden® darstelle®.

In der Tat kam es noch im selben Jahr unter dem Motto ,Gemeinsam auf dem
Weg des Glaubens“ zu einem ,,Pastoralen Forum® im Erzbistum Miinchen-Frei-
sing®. Kardinal Friedrich Wetter®" sprach bei der Eroffnung ausdriicklich vom
experimentellen Charakter des Forums. Seine Aufgabe sei es, ,miteinander We-
ge zu suchen, den Glauben im ganzen Bistum zu stirken und zu einem geschwi-
sterlichen Miteinander zu finden®. Es gehe weniger um die Produktion von
Papieren, vielmehr stehe der Gesprichsprozess im Vordergrund. Anders als in
Freiburg war das Miinchener Forum allerdings nicht in eine pastorale Initiative
eingebunden, die bereits frither begonnen hitte. Dafiir dauerte das Forum mit

missionen vor. Dieses Vorhaben wurde auf Wunsch des Plenums fallengelassen, um sieben
gleichrangigen Kommissionen Platz zu machen: 1. Zukunft der Gemeinde, 2. Verantwortung
der Christen in der Welt von heute, 3. Lebenssituationen heutiger Menschen und die Frage
nach Gott und nach der Kirche, 4. Frau sein in der Kirche, 5. Gottesdienst, 6. Sakramente,
7. Lebensprozesse und begleitende Seelsorge. Dazu kam eine Arbeitsgruppe Ehe. Dem Erz-
bischof wurde aufgetragen, bis Ende 1994 einen Bericht tiber die Umsetzung der Voten des
Forums vorzulegen.

% Karl Lehmann (* 1936), 1968 Professor fiir Dogmatik an der Universitit Mainz, 1969 Mit-
glied, 1976 Wissenschaftlicher Leiter, 1988 Vorsitzender des Okumenischen Arbeitskreises
evangelischer und katholischer Theologen, 1971 Professor fiir Dogmatik und Okumenische
Theologie in Freiburg, ab 1971 Mitherausgeber der Internationalen katholischen Zeitschrift
Communio, 1971-75 Synodale der Gemeinsamen Synode der Bistimer in der Bundesrepu-
blik Deutschland, 197484 Mitglied der Internationalen Theologenkommission, 1979 Papst-
licher Ehrenprilat, seit 1983 Bischof von Mainz, 1985 Stellvertretender Vorsitzender der
Deutschen Bischofskonferenz, 1986-98 Mitglied der Glaubenskongregation, seit 1987 Vor-
sitzender der Deutschen Bischofskonferenz, seit 1993 Erster Vizeprisident des Rates der
Europiischen Bischofskonferenzen (CCEE), seit 1998 Mitglied der Bischofskongregation
in Rom, Mitglied der Kongregation fiir die Ostkirchen in Rom, 2001 Kardinal. Zu ihm:
F. JURGENSMEIER, Art. Lehmann, in: Gatz B 1945, 361 1.

% Freiburger Diozesanforum 545.

% Kurzinformationen, in: HerdKorr 46 (1992) 47; Kurzinformationen, in: HerdKorr 48
(1994) 50; Notizen, in: HerdKorr 48 (1994) 432.

¢ Friedrich Wetter (* 1928), 1964—67 Professor fiir Fundamentaltheologie in Eichstatt, 1967
Professor fiir Dogmatik in Mainz, 1968-1982 Bischof von Speyer, 1968 Mitglied der Glau-
benskommission und der Kommission fiir Fragen der Wissenschaft und Kultur der Deut-
schen Bischofskonferenz, 1970-81 Vorsitzender, 1973 Mitglied des Kontaktgesprichskreises
zwischen der Deutschen Bischofskonferenz und dem Rat der Evangelischen Kirche Deutsch-
lands, 1981 Vorsitzender der Glaubenskommission der Deutschen Bischofskonferenz, 1981—
86 Mitglied der Gemeinsamen Okumenischen Kommission der Deutschen Bischofskon-
ferenz und des Rates der Evangelischen Kirche Deutschlands, 1982 Erzbischof von Miinchen
und Freising, 1982 Vorsitzender der Bayerischen Bischofskonferenz, 1983 Mitglied der Inter-
nationalen gemischten Kommission fiir den theologischen Dialog zwischen der romisch-ka-
tholischen und der orthodoxen Kirche, 1985 Kardinalpriester, im selben Jahr Mitglied der
rémischen Kongregation fiir die Evangelisierung der Vélker, 1985 und 1987 Teilnahme an
den Bischofssynoden in Rom, 1987 Mitglied der rémischen Kongregation fiir die Seminare
und Studieneinrichtungen. Zu ihm: A. LANDERSDOREER, Art. Wetter, in: Gatz B 1945, 3961.



130 Dominik Burkard

insgesamt vier Sitzungsperioden von 1991 bis 1994%. In der ersten Session wut-
den fiinf Schwerpunkte festgestellt: 1. Familie, 2. Pfarrgemeinde, 3. Schule/Ju-
gend, 4. Arbeitswelt/Freizeit, 5. Gruppen und Verbinde. In 12 Arbeitsgruppen
wurden drei Themen ausgewihlt, die weiter beraten werden sollen: 1. Geschwi-
sterliche Kirche, 2. Kirche in Welt und Gesellschaft, 3. Glauben erfahren und
erleben. Beteiligt waren 127 Delegierte. Die Beschliisse sprachen sich fir die
Zulassung von verheirateten Minnern zur Priesterweihe durch den Papst aus,
fiir ein gemeinsames Votum der Bischofskonferenz an den Papst zum Diakonat
der Frau, fiir die theologische Priifung, inwieweit hauptamtliche pastorale Mit-
arbeiter an der Gemeindeleitung beteiligt werden und inwieweit diese die Spen-
dung von Taufe und Eheassistenz vornehmen kénnen. Die ersten beiden Voten
wurden gegen die erklirten Bedenken des Ortsbischofs verabschiedet.

3. Diézesan- und Pastoralforen, Dibzesantage und -gesprdache,
Pastorale Prozesse

Mit den Foren der beiden Erzbistiimer Freiburg und Miinchen-Freising war
das Eis gebrochen. Auch in anderen Bistiimern kam es zur Durchfiihrung von
Didzesan- oder Pastoralforen, Di6zesantagen, Gesprachen und Prozessen von
grofler Formenvielfalt®.

Sogenannte ,Dibzesanforen bzw. ,Pastorale Foren“ fanden nach Freiburg
und Miinchen-Freising 1995 in Regensburg und 1996/97 in Miinster statt. ,Pa-
storalgespriche wurden 1995/96 in Kéln, 1995 in Hamburg, in Paderborn, 1996
in Aachen und Erfurt sowie 1998/99 in Osnabriick durchgefithrt. Zu linger
dauernden ,Prozessen kam es 1991-1993 in Speyer, 1992-1996 in Wiirzburg,
1994-1996 in Mainz, 1997-2001 in Bamberg, 1998-2000 in Passau und 2000—
2004 in Magdeburg. Seit 2004 ist ein solcher Prozess auch in Fulda initiiert.
Ahnliche Beratungen gab es auch in Essen, Limburg und Gérlitz. Die Organi-
sationsformen unterschieden sich trotz dhnlicher oder gar identischer Bezeich-
nung oft stark voneinander.

Dennoch ihnelte sich das Prozedere in seiner Grobstruktur meist: Am An-
fang stand der thematische Impuls von oben, es folgten lingere oder kiirzere
Gesprichsprozesse auf unteren und mittleren Ebenen, die Bundelung der Stel-
lungnahmen durch ein Sekretariat oder eine Kommission, die Diskussion in
Arbeitsgruppen, die Formulierung von Voten bzw. Empfehlungen durch die
Vollversammlungen*. Ein gemeinsames Kennzeichen der kirchenrechtlich nicht
vorgesehenen neuen Formen des Gesprichs ist die stirkere Einbindung der be-
stechenden Rite und die weitgehende Ausblendung legislativer Perspektiven®,
Ohnehin waren in den meisten Bistiimern die dizesanen Rite und Gremien

© 20.-23. November 1991, 18.-21. November 1992, 14.-16. November 1993, 19.-21. Juni
1994.

¢ Gatz (Anm. 30) 122.

¢ Vgl. etwa in Miinster, K6ln, Bamberg.

¢ Hemnz/POpPERL (Anm. 4) 303.
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die Initiatoren, nur in Augsburg und Aachen soll der Bischof selbst die treibende
Kraft gewesen sein®. Je linger je mehr tendierten die Veranstaltungen in Rich-
tung mehrjahriger Prozesse. Immer stirker wurden diese auch mit der Ausarbei-
tung didzesaner Pastoral-, Struktur- und Personalpline verkniipft®.

Die Foren und Prozesse standen zwar nicht unter dem gleichen groflen Er-
wartungsdruck wie die Synoden, behandelten aber mehr oder weniger dieselben
Themen®*: Die Weitergabe des Glaubens, die Glaubwiirdigkeit der Kirche, ein
erneuertes religiéses Leben in Gebet und Liturgie, die Stellung der Frau in der
Kirche, heutige Familienformen, Arbeitslosigkeit sowie Frieden, Gerechtigkeit
und Bewahrung der Schépfung®. Viele der Postulate offenbarten — wie vor
einigen Jahren Erwin Gatz feststellte — ,,auch hier bei allem freundlichen Stil
die Spannung zwischen Erwartungen bzw. Forderungen der Teilnehmer und
kirchlichen Normen“™.

Ein entscheidender Punkt war die Frage, wie mit jenen Themen und Beschliis-
sen umgegangen werden sollte, die die Kompetenzen des jeweiligen Bischofs
oder Bistums iiberstiegen: In der Regel wurden Voten formuliert mit der Bitte
an den Bischof, die Sache weiter zu betreiben. Nicht immer erklirte sich dieser
aber damit einverstanden. Der Rottenburger Bischof Georg Moser leitete alle
Voten und Beschliisse an den Heiligen Stuhl weiter, ohne eine Antwort darauf
zu erhalten. Der Miinsteraner Bischof Reinhard Lettmann” versicherte gleich zu
Beginn des Forums, alle die Bischofskonferenz oder die Weltkirche betreffenden
Beschliisse weiterzureichen, behielt sich aber vor, diese unter Umstinden mit
einem eigenen gegenlaufigen Votum zu versehen. Der Freiburger Erzbischof
Oskar Saier erklirte in seiner Abschlussansprache: ,,Jene Voten, die iiber meine
Kompetenz als Di6zesanbischof hinausgehen, oder die Voten, denen ich nicht
vorbehaltlos zustimmen kann, werde ich als Willensiuflerungen des Freiburger
Di6zesanforums dort zur Kenntnis bringen, wo ich dies fiir geeignet und sinn-
voll halte“. Weitaus unverbindlicher dufferte sich Joachim Meisner””, damals

% HEeiNz/POrPERL (Anm. 4) 303.

¢ Vegl. in Speyer, Mainz, Limburg, Passau.

% Gatz (Anm. 30) 122.

* So in Miinster, vgl. Bischofswort zu den bevorstehenden Vollversammlungen. Anlage zum
Kirchlichen Amtsblatt fiir die Diézese Miinster Nr. 1/1996.

™ Garz (Anm. 30) 122.

7 Reinhard Lettmann (*1933), 1963 Sekretir des Bischofs von Miinster J. Hoffner, 1967
Residierender Domkapitular, 1967-1973 Generalvikar in Miinster, 1973-1980 Weihbischof
in Miinster, 1973 Mitglied der Okumene-Kommission der Deutschen Bischofskonferenz, seit
1980 Bischof von Miinster, 1980 Mitglied der Kommission fiir Lehrbeanstandungsverfahren
der Deutschen Bischofskonferenz, 1982 Mitglied des Dreier-Gremiums von Bischéfen bei
der Berufung von Nichtpriestern an die Katholisch-Theologischen Fakultiten und Philoso-
phisch-Theologischen Hochschulen, 1985 Mitglied der Kongregation fiir die Sakramente,
1989 der Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenspendung. Zu ihm:
W. DAMBERG, Art. Lettmann, in: Gatz B 1945, 4141.

? Joachim Meisner (*1933), 1975-1980 Weihbischof des Apostolischen Administrators in
Erfurt-Meiningen, 1976 Wahl zum Vertreter der Berliner Bischofskonferenz auf der 4. R6-
mischen Bischofssynode 1977, 19801988 Bischof von Berlin, 1982-1989 Vorsitzender der
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noch Bischof von Berlin, am Ende des dortigen Pastoralkongresses: Er werde
alles ,,priifen und das Gute behalten“ - eine Formulierung, die spiter auch in die
romische Instruktion iiber die Didzesansynoden einging. Einige Jahre spiter, in
Koln, lieff Meisner iiberhaupt keine Voten oder Beschliisse mehr fassen. Statt-
dessen ,erbat® er sich lediglich ein ,Meinungsbild® zu heiklen Themen™.

IV. Retardierendes Element? Romische Instruktion von 1997

1997 erliefl der Heilige Stuhl unter der Verantwortung der Kongregationen fiir
die Bischofe und fir die Evangelisierung der Volker eine ,Instruktion tiber die
Diozesansynoden“’. Es handelte sich hierbei um eine Reaktion auf die Ent-
wicklung in Deutschland. Weil den genannten Kongregationen als deutsche Mit-
glieder die Kardinile Joseph Ratzinger™, Joachim Meisner und Friedrich Wetter

Berliner Bischofskonferenz, 1983 Kardinal, seit 1988 Erzbischof von Koln, 1989 Vorsitz der
Liturgiekommission der Deutschen Bischofskonferenz, Mitglied der Kommission fir welt-
kirchliche Aufgaben, hier 1990 Vorsitz in der Unterkommission fiir Mittel- und Osteuropa,
Mitglied mehrerer Kongregationen und Gremien der Romischen Kurie, u.a.: 1984 Kommis-
sion bzw. spiter Rat Justitia et Pax, 1990 Rat fiir den interreligiésen Dialog, 1995 Kongrega-
tion fiir die Bischéfe, 1999 Prasidium der Bischofssynode fiir Europa. Zu ihm: U. HeLBACH,
Art. Meisner, in: Gatz B 1945, 295-297.

? Vgl. Didzesanforen (Anm. 4) 442; Schlussvoten und Meinungsbilder. Pastoralgesprach im
Erzbistum Koln, (Koln 1996) 119-125. — Seit 1997 verbietet eine Instruktion, Losungsvor-
schlige oder Voten tiber Themen, die der Entscheidung des Apostolischen Stuhles vorbehal-
ten sind, in Rom einzureichen. Vgl. Instruktion der Kongregation fiir die Bischofe und der
Kongregation fiir die Evangelisierung der Vélker iiber die Didzesansynoden, in: AKathKR
166 (1997) 147-167.

7 Ebd.

7 Joseph Ratzinger (* 1927), 1958 a. o. Professor fiir Dogmatik und Fundamentaltheologie in
Freising, 1959 Professor fiir Fundamentaltheologie in Bonn, theologischer Berater des Kol-
ner Erzbischofs Kardinal J. Frings, beim Zweiten Vatikanischen Konzil, Ernennung zum
offiziellen Konzilstheologen (Peritus) gegen Ende der ersten Sitzungsperiode, 1963 Professor
fiir Dogmatik und Dogmengeschichte an der Universitit Miinster, 1966 fiir Dogmatik an der
Universitit Tiibingen, 1969 Professor fiir Dogmatik und Dogmengeschichte an der Univer-
sitit Regensburg, deren Vizeprisident 1976, inzwischen auch Mitglied der Internationalen
Theologenkommission und der Glaubenskommission der deutschen Bischéfe, 1977-1982
Erzbischof von Miinchen und Freising, 1977 Kardinalpriester, 1977 Vorsitzender der Bayeri-
schen Bischofskonferenz, Mitglied des Sekretariates fiir die Einheit der Christen; seit 1981
Prifekt der Kongregation fiir die Glaubenslehre, seit 1981 Prisident der Papstlichen Bibel-
kommission und der Internationalen Theologenkommission, seit 1983 Sekretir der Bischofs-
synode, Mitglied diverser Institutionen der rémischen Kurie, u.a.: 1986-92 Vorsitzender der
Kommission zur Erstellung des ,, Katechismus der katholischen Kirche®, seit 1977 des Rates
zur Forderung der Einheit der Christen, 1993 Kardinalbischof, 1998 Wahl zum Vizedekan
des Kardinalskollegiums, am 19. April 2005 Wahl zum Papst, Benedikt XVI. Zu ihm:
A. LANDERSDORFER, Art. Ratzinger, in: Garz B 1945, 394-396.
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sowie der Fuldaer Bischof Johannes Dyba™ angehorten”, wird man vermuten
diirfen, dass die Instruktion von diesen angestofien oder doch wesentlich mit-
gestaltet worden ist. Die Instruktion war allerdings nicht nur eine Reaktion auf
bis dahin abgehaltenen Synoden. Vielmehr ging es auch um die kirchenrechtlich
nicht geregelten Organisationsformen, die nur synodenihnlichen Diézesanfo-
ren, die Pastoralen Gespriche und Prozesse. Explizites Ziel der Instruktion war
es, letztere der kanonischen Reglementierung zu unterwerfen, also den bis dahin
vorhandenen rechtsfreien Raum einzuengen’, sowie ,einigen hier und da auf-
getretenen Mingeln und Ungereimtheiten entgegenzutreten®”. Welche Mingel
waren gemeint?

1. Als Stein des Anstofes wurde offenbar die starke Beteiligung von Laien
empfunden. So schirft die Instruktion noch einmal ,die besondere Rolle“ ein,
welche bei einer Synode den Priestern zukomme. Neben ihnen kénne der Bi-
schof wohl auch ,einige Laien und Mitglieder der Institute des geweihten Le-
bens zur Mitarbeit berufen“®. Diese miissten sich aber ,durch festen Glauben,
gute Sitten und Klugheit auszeichnen“®' — eine conditio, die bei der Auswahl der
Priester nicht explizit zur Voraussetzung gemacht wird.

2. Die Instruktion sieht sich genétigt, gleich mehrfach auf die véllige Souve-
ranitit und Freiheit des Bischofs sowie auf seine zentrale, ja indispensable Rolle
im synodalen Geschehen hinzuweisen: ,,Der Bischof tibt auch bei der Abhaltung
emner Synode das Amt der Leitung der ihm anvertrauten Kirche aus: Er be-

7 Johannes Dyba (1929-2000), 1962 Mitarbeiter und 1966 Leiter der deutschsprachigen Ab-
teilung im Pipstlichen Staatssekretariat, 1967 Nuntiaturrat in Buenos Aires, 1968 in Den
Haag, 1972 in Kinshasa, 1974-77 in Kairo; 1977-1979 Vizesekretir des Pipstlichen Rates
Justitia et Pax in Rom; 1979 Titularerzbischof von Neapolis, Pro-Nuntius in Liberia und
Gambia sowie zum Apostolischen Delegaten in Guinea und Sierra Leone; 1983-2000 Bischof
von Fulda, 1990-2000 Katholischer Militirbischof fiir die Deutsche Bundeswehr; seit 1993
Mitglied der Bischofskongregation, bis 1999 Mitglied des zentralen Amtes fiir die pastorale
Koordinierung des Militirordinariats. Zu thm: E. Garz, Art. Dyba, in: Gatz B 1945, 231—
233;

7 Kongregation fiir die Bischéfe: Ratzinger, Meisner, Dyba; Kongregation fiir die Evangeli-
sierung der Volker: Ratzinger, Wetter. Vgl. Annuario Pontificio per 'anno 1997 (Citta del
Vaticano 1997) 1190f. und 1195f.

 ,Inden vergangenen Jahrzehnten gab es auch andere, zuweilen mit dem Begriff ,Diczesan-
versammlungen® bezeichnete Initiativen, die die ,communio dioecesana‘ zum Ausdruck brin-
gen sollten. Obwohl sie durchaus Gemeinsamkeiten mit den Synoden aufweisen, fehlt ihnen
jedoch durchwegs eine genaue rechtliche Gestalt. In diesem Zusammenhang erscheint es nun
héchst angebracht, die kirchenrechtlichen Vorschriften tiber die Diézesansynode zu verdeut-
lichen und die bei ihrer Ausfiihrung zu beachtenden Vorgehensweisen zu entfalten und zu
bestimmen [....]. Es ist iiberaus wiinschenswert, daff auch die ,Diézesanversammlungen® oder
andere Zusammenkiinfte, insofern sie in ihrer Ausrichtung und ihrer Zusammensetzung ei-
ner Synode dhneln, mit Hilfe der Vorschriften des kanonischen Rechts und der hier vorgeleg-
ten Instruktion ihren Platz in der kanonischen Disziplin finden, um sie auf diese Weise zu
einem wirksamen Instrument im Dienste der Leitung einer Teilkirche zu machen®. Instruk-
tion (Anm. 73) 148.

7 Ebd. 149.

% Ebd.

HUEbd. 152,
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schliefit die Einberufung, legt die von der Synode zu diskutierenden Fragen vor,
er leitet die Sitzungen der Synode; schliefflich unterschreibt er als einziger Ge-
setzgeber die Erklirungen und Dekrete und ordnet ihre Veroffentlichung an“®.
Der Bischof ist ,frei, die von den Synodalen geiufierten Meinungen anzuneh-
men oder nicht“®.

3. Der Bischof wird nicht nur an seine Rechte erinnert, sondern in sehr viel
stirkerem Mafie als vom Codex Iuris Canonici vorgesehen in die Pflicht genom-
men und verantwortlich gemacht: ,Der Bischof hat das Recht und die Pflicht,
mittels Dekret einen jeden Synodalen, dessen Auffassungen von der Lehre der
Kirche abweichen oder der sich gegen die bischéfliche Autoritit stellt, zu ent-
lassen, unbeschadet der Méglichkeit eines rechtmifligen Rekurses gegen das
Dekret“*'. Mit dieser Bestimmung ist der den Synoden und synodenihnlichen
Foren zugestandene Rahmen eng gezogen, im Grunde jede Kritik, jedes wei-
tergehende Votum verunméglicht. Diese Bestimmung bedeutet fiir einen Bi-
schof, der sich zu einer Synode oder einem synodenihnlichen Forum ent-
schliefit, hochste Gefahr des Scheiterns, will er den Spagat zwischen freier
Meinungsiuflerung und kirchlicher Verpflichtung wagen.

4. Die Instruktion erteilt allen Vorstellungen, die der Synode einen eigenstin-
digen oder gar demokratischen Charakter zubilligen wollen, eine klare Absage:
Die Synode, so wird betont, ist ,unmittelbar und untrennbar Ausdruck des
bischéflichen Leitungsamtes [...] und bringt so jenen Aspekt der hierarchischen
Gemeinschaft zum Ausdruck, der zutiefst zum Wesen der Kirche gehért. [...]
Jeder Versuch also, die Synode auf der Basis einer fiir sie in Anspruch genom-
menen Sichtweise als Vertretung des Volkes Gottes‘, dem Bischof gegeniiber-
zusetzen, steht im Kontrast zur eigentlichen Grundlage des kirchlichen Bezie-
hungsgefiiges“*. Ausdriicklich wird auf die Méglichkeit des Bischofs verwiesen,
eine Didzesansynode zu unterbrechen oder aufzulésen. Die Verdffentlichung
synodaler Erklarungen und Dekrete ohne seine Unterschrift ist nicht erlaubt
und schlicht unmoglich®.

5. Die Instruktion definiert zwei Ziele einer Diézesansynode: Zum einen ,,das
gemeinsame Anhangen an die Heilslehre®, d. h. die Disziplinierung beziehungs-
weise die 6rtliche Anpassung ,,auf héherer Ebene ergangener Normen und An-
weisungen®. Die Synode biete dem Bischof ,,die ausgezeichnete Moglichkeit zur
Unterweisung der Glaubigen®. Es gehe mehr um die ,,Férderung der allgemei-
nen Ordnung der Kirche® und ,,um die Einhaltung der kirchlichen Gesetze®, als
-um die Promulgierung neuer Normen®. Synodendekrete, welche héherem
Recht widersprechen, seien ungiiltig. Zum anderen sei die Synode ein spirituelles

2 Ebd. 1491.

 Ebd. 150.

HUEbd.153x

s Eld. 150.

% ,Nicht von ihm unterzeichnete Dokumente wiren nicht im eigentlichen Sinne ,Erklirun-
gen der Synode‘®. Die Formulierung der Dokumente muss deutlich machen, dass der Bischof
auch ihr Autor ist. Ebd. 160{.
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Instrument, alle Glaubigen zur ,,Nachfolge Christi“ und zum ,intensiveren und
wirksameren Miteinander in der Kirche anzuregen®.

6. Zwar anerkennt die Instruktion die iibliche Befragung der Gliubigen tiber
ihre Wiinsche und Meinungen hinsichtlich der Themenwahl, betont aber im
Gegenzug mehrfach das alleinige Propositionsrecht des Bischofs. ,,Der Bischof
sollte sich bei der Erteilung entsprechender Anweisungen fiir die Befragung die
—hier und da leider allzu reale — Gefahr des Entstehens von ,pressure groups‘ vor
Augen halten und es vermeiden, in den Befragten ungerechtfertigte Erwartun-
gen hinsichtlich einer tatsichlichen Annahme ihrer Vorschlige zu wecken“®.

Es bleibt abzuwarten, wie sich die Rémische Instruktion auf die weitere Ent-
wicklung auswirkt. Méglicherweise wird sich nach dieser Uberreglementierung
kaum mehr ein Bischof fiir die Abhaltung einer Di6zesansynode entschlieffen.
Damit wire ein altes Rechtsinstitut, das in neuer Form nach dem Konzil zu
einem zentralen Instrument der Erneuerung hitte werden kénnen, sehr wirksam
aus dem Verkehr gezogen worden, wenn nicht die finanzielle Krise der Didzesen
den mit solchen Synoden verbundenen Aufwand ohnehin unfinanzierbar macht.
Durch die von der Instruktion vorgenommene Parallelisierung von Synode und
Forum gilt gleiches auch fur die kirchenrechtlich bislang nicht geregelten Alter-
nativveranstaltungen. Zwar kam es seit der Instruktion noch einmal zu verein-
zelten didzesanen ,Leitbild-Prozessen” oder ,Zukunftsgesprachen®, diese ha-
ben jedoch einen anderen Charakter, sind straff in die pastoralen, strukturellen
und finanziellen Uberlegungen der Bistumsleitung eingebunden und erheben in
der Regel keinen weitergehenden programmatischen Anspruch.

V. Sonderfall Schweiz: Ein anderes Modell

Nicht in allen Bereichen greifen das kanonische Recht und die Reglementie-
rungsversuche der Romischen Kurie. So entstand schon frith in der Schweiz
neben den sakramental-kirchenrechtlich verfassten Korperschaften auf allen
Ebenen eine staatskirchliche Parallelorganisation®. Innerhalb der Kantone wur-
den die staatlichen Kirchengemeinden unter der Bezeichnung ,,Landeskirchen®
zusammengefasst, deren Behordenstrukturen den kantonalen Einrichtungen
nachgebildet. Fiir legislative Aufgaben errichtete man in den 1970er Jahren ,,be-
sondere, aus frei gewahlten Abgeordneten bestehende Parlamente, die in Anleh-
nung an reformierte Vorbilder als ,Synoden‘ bezeichnet werden®, als Exekutive
wurden Kirchenrite als Landeskirchenregierungen eingesetzt. Seither gibt es in
der katholischen Schweiz zwei verschiedene Arten von Synoden: , Einerseits die

¥ Ebd. 157

L Eo

¥ Dazu D. Kraus, Kirche und Demokratie im schweizerischen Staatskirchenrecht. Zum
Verhiltnis kanonischer und kantonaler Prinzipien in der romisch-katholischen Kirchenorga-
nisation der Schweiz, in: Internationale katholische Zeitschrift , Communio® 25 (1996) 169—
179:
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traditionellen kanonischen Synoden, andererseits die gleich bezeichneten, demo-
kratisch funktionierenden und stindig arbeitenden staatskirchlichen Parlamen-
te“”. Letztere ibernahmen aufgrund ihrer Einflussméglichkeiten im finanziel-
len Bereich zunehmend auch kirchliche Planungs- und Fithrungsaufgaben, vor
allem im tberpfarrlichen Bereich.

Die staatskirchlichen Strukturen gewannen bedeutenden Einfluss und hohes
Ansehen. Beides verdankten sie ,,auch der Tatsache, daf§ ihre Ordnung der biir-
gerlichen Demokratie direkt nachgebildet ist. Kompetenzzuweisungen und ad-
ministrative Abliufe sind den Glaubigen aus dem politischen Alltag vertraut,
ebenso die Méglichkeiten zur Kontrolle von Behérden und zur Beeinflussung
von deren Geschiftsordnung. Die Mitwirkungsrechte sind demokratisch aus-
gestaltet: Es gibt Wahlen, Volksversammlungen, Abstimmungen und Unter-
schriftensammlungen, und es gibt die parlamentarische Arbeit mit ihrem auch
anderswo iblichen Geschiftsgang. Das Zusammenspiel von Exekutiven und
Legislativen, von Beschwerdeverfahren und Geschiftspriifung sind selbstver-
stindliche Vorginge des 6ffentlichen Lebens, welche durch die doppelte Kir-
chenordnung aus dem Alltag der Bundes-, Kantons- und Kommunalpolitik
bruchlos ins kirchliche Leben tibertragen werden. [...] Der Bischof kommt in
diesen Abliufen nur am Rand vor, seine Mitwirkung ist oft reduziert auf ein
konsultatives Votum und selbst bei der Besetzung von Seelsorgestellen stark
eingeschrankt“’.

Das staatskirchliche System hatte betrichtliche Auswirkungen auch fiir die
binnenkirchlichen Partizipationsorgane, die im Gefolge des II. Vatikanischen
Konzils entstanden waren. Aufgrund ihrer — dem Kirchenrecht entsprechend —
rein beratenden Funktionen und ihrer nur geringen Entscheidungskompetenz
blieb und bleibt das Ansehen und die Wirksamkeit der Pfarrei-, Priester- und
Seelsorgsrite weit hinter dem der staatskirchlichen Gremien zuriick. Sie be-
schrinken sich weitgehend darauf, iber pastorale Fragen unverbindliche Ge-
sprache zu fiihren und allenfalls Empfehlungen, Stellungnahmen und Resolutio-
nen zu verabschieden”. Ganz anders die staatskirchlichen Synoden. Diese
tibernahmen Finanzverwaltungsaufgaben, errichteten im Laufe der Jahre Kon-
sultativkommissionen fiir Okumene, Erzichungs- und Bildungsfragen, Fragen
der Pastoralplanung und schufen zahlreiche Arbeitsstellen (etwa fiir Auslinder-
und Behindertenseelsorge, Bibel- und Religionsunterricht, Erwachsenenbil-
dung, Jugendarbeit etc.). Sie kiimmerten sich um die Umsetzung der Beschliisse
der letzten Di6zesansynode und formulierten sogar Gebetstexte®,

* Vgl. M. Rigs, Synodale Mitsprache und biirgerliche Demokratie in den Schweizer Kir-
chen, in: P. INHOFFEN u.a. (Hg.), Demokratische Prozesse in den Kirchen? Konzilien, Syn-
oden, Rite (= Theologie im kulturellen Dialog 2) (Graz u.a. 1998) 133-147, insbes. 1381.

? Ebd. 143f.

%2 Ebd. 144.

* Ebd. 145f.
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Zusammenfassende Thesen

Der Kontext, in dem es seit Mitte der 1980er Jahre zu Diézesansynoden
-foren, -gesprichen und -prozessen kam, war komplex. Zweifellos zeichneten
sich bereits schwerwiegende Krisen ab, die nach Antworten verlangten. Dazu
kamen Zufilligkeiten, wie die jubiliumsbedingte Erinnerung an das II. Vatika-
num und die Wiirzburger Synode. Lésungen wurden zunichst in der klassi-
schen, wenn auch durch das Kirchenrecht modifizierten Form der Diézesan-
synode gesucht. Analyse und Ansatz beschrinkten sich jedoch nicht auf die
eigene Didzese. Um Konflikten aus dem Weg zu gehen, zu hohe Erwartungen
der Gliubigen zu dimpfen, mehr Spielraum zu erhalten und die Beratungen auf
einen unverbindlicheren Boden zu stellen, traten die Di6zesansynoden bald
zugunsten anderer, kirchenrechtlich nicht vorgesehener Organisationsformen
zurlick. In der Tat hat die Rechtsfigur der Diézesansynode mit einigen grund-
legenden Problemen zu kimpfen:

1. Ein Problem liegt in der terminologischen Undifferenziertheit bei gleich-
zeitiger Differenz der Kirchenbilder. Mit dem Begriff der ,Synode® verbinden
sich sehr unterschiedliche Vorstellungen. Dabei bestehen fundamentale struktu-
relle Unterschiede, etwa zwischen allgemeinen Synoden, Bischofssynoden, Pro-
vinzial- und Diézesansynoden. Auch in historischer Perspektive verbergen sich
hinter Synoden und Konzilien schr unterschiedliche Typen, die oft wenig mit
dem zu tun haben, was als ,konziliare Idee® bezeichnet wird?.

2. Mit den Diézesansynoden verbindet sich eine Diskrepanz zwischen unrea-
listischen Wunschvorstellungen der Synodenmitglieder und der giiltigen Amts-
theologie, zwischen demokratischen Abstimmungsmodi und hierarchischen
Entscheidungsgrundsitzen®. Dazu kommt, dass sich hier in gewissem Sinne
das Problem des ,Pastoralkonzils abbildet, bei dem pastorale Anliegen und
Sprache neben juristischen Auflerungen stehen blieben. Dadurch sind und waren
Enttiuschungen vorprogrammiert.

3. Ein Problem der Synoden liegt in ihrer Funktion als unstindiges Bera-
tungs-, nicht Entscheidungsgremium des Bischofs. Diese Konsultationsfunktion
der Synode lasst sich aber — so die Erkenntnis — auch weitaus einfacher, vielleicht
sogar effizienter und realititsnaher abrufen, etwa durch Umfragen, Fragebogen-
aktionen, regionale Gespriche oder einfach unter Riickgriff auf die stindigen
Beratungsgremien des Bischofs, die ditzesanen Rite. Unter dem Strich blieb
die ,weiche“ Funktion der Synode bzw. ihrer Surrogate: Thre wichtige Rolle
fiir die Identitatsbildung einer Di6zese, bei der Stirkung einer innerkirchlichen

* Vgl. K. A. Finx, Die konziliare Idee im spiten Mittelalter, in: R. BAumer (Hg.), Die Ent-
wicklung des Konziliarismus. Werden und Nachwirken der konziliaren Ideen (= WdF 279)
(Darmstadt 1976) 275-294. ,Konzilsidee® ist dabei nicht identisch mit konziliarer Idee. Vgl.
H. J. S1esEN, Vom Apostelkonzil zum Ersten Vatikanum. Studien zur Geschichte der Kon-
zilsidee (= Konziliengeschichte, B) (Paderborn u.a. 1996).

» Zu diesem Problem H. HEmNEMANN, Demokratisierung oder Synodalisierung? Ein Beitrag
zur Diskussion, in: W. GEErLINGS/M. SECKLER (Hg.), Kirche sein. Nachkonziliare Theologie
im Dienst der Kirchenreform. Fiir Hermann Josef Pottmeyer (Freiburg u.a. 1994) 349-360.
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Dialogkultur”, im Sinne eines (auch im politischen Bereich obwaltenden) Pri-
sentseins, wobei freilich immer auch die Gefahr des puren Eventcharakters
drohte. Immerhin zeigen die unterschiedlichen Erfahrungen, dass selbst dieses
niederschwellige Ziel nicht immer (zum Beispiel in Augsburg) erreicht wurde.

4. Ein letztes Grundproblem: Die nachkonziliare Synodenvorstellung
schwankt zwischen gleichzeitiger Spiritualisierung und Uberreglementierung.
Einerseits fand eine weitgehende Spiritualisierung der Synoden wie auch ihrer
Surrogate im Sinne von Erlebnis, Gesprich, Austausch und Prozess statt. Zau-
berworter sind ,Dialog®, ,gemeinsam®, ,Weg®. Diese Linie hat nicht zuletzt die
Bischofssynode von 1985 vorgegeben. Andererseits jedoch kam es zu einer
Uberreglementierung selbst der nichtkanonischen Gesprichsforen, spitestens
durch die Instruktion von 1997, und damit zu einer einseitigen Betonung von
Strukturen, was die Bischofssynode eigentlich abgelehnt hatte”.

Der Blick des Kirchenhistorikers auf die historische Gestalt und Entwicklung
der Diézesansynode® kann klirend wirken. Zwar ist die Rechtsfigur der Didze-
sansynode alt, zwar wurde die regelmifige, ja jahrliche Abhaltung von Didze-
sansynoden durch die Konzilien, vom IV. Laterankonzil bis zum Konzil von
Trient, immer wieder eingeschirft”. Trotz dieser Vorgaben und Bestimmungen
erhielt die Dibzesansynode in der Praxis jedoch selten jene Bedeutung, die ihr
offenbar beigemessen wurde. Insbesondere zeigt sich, dass die Synode keines-
wegs als das Reforminstrument katholischer Reform nach der Reformation an-

% Die Synoden wurden ,wertvolle Gelegenheiten der Bewusstseinsbildung und der Uber-
nahme von Verantwortung fiir alle Glieder der Kirche (vom Bischof bis zum letzten Glaubi-
gen). Die Vorbereitung und die Durchfithrung haben Interesse, Mitarbeit und Debatten ge-
fordert. So hat die Synode als Ereignis eine viel groflere Bedeutung erlangt als die von ihr
produzierten Texte“. G. ALBERIGO, Synodalitit in der Kirche nach dem Zweiten Vatikanum,
in: GEERLINGS/SECKLER (Anm. 95) 333—347, hier 340.

¥ Die Frage ist, ob die in den letzten Jahrzehnten lauter gewordene Forderung und Erwar-
tung der Glaubigen nach einem hsheren Mafl von Beteiligung an den kirchlichen Entschei-
dungsbildungsprozessen iiber die Synoden, synodenihnliche Foren oder Kirchenvolks-
begehren erfillt wurde. Wohl aber trugen diese Formen zur inner- und aufierkirchlichen
Meinungsbildung bei. Die Entstehung sogenannter ,Kirchenvolksbegehren® kénnte aller-
dings darauf hindeuten, dass méglicherweise neue Defizite auftraten, etwa eine sich auftuen-
de Diskrepanz zwischen den hauptamtlichen Laien und dem , Kirchenvolk*®.

% V. M. SATTLER, Die Diézesan-Synoden. Thr Ursprung, Wachsthum und Zweck. Die ge-
setzlichen Bestimmungen iiber dieselben und die Ursachen ihrer Unterlassung in neuerer
Zeit, nebst einer vollstindigen Praxis und einem Anhange der tiblichen Formularien (Regens-
burg 1849); . FessLer, Ueber die Provincial-Concilien und Diécesan-Synoden (Innsbruck
1949); [I. H. von WessENBERG], Die Bisthums-Synode und die Erfordernisse und Bedingun-
gen einer heilsamen Herstellung derselben. Von dem Verfasser des Werkes: Die grofien Kir-
chenversammlungen des 15ten und 16ten Jahrhunderts (Stuttgart u.a. 1849); E. Garz, Syn-
odale Bewegungen und Didzesansynoden in den deutschsprachigen Lindern von der
Sikularisation bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil, in: RQ 82 (1987) 206-243; H. J. SiE-
BEN, Die Partikularsynode. Studien zur Geschichte der Konzilsidee (= FTS 37) (Frankfurt
1990) insbes. 79—192. Knapp auch: M. KessLER, Das synodale Prinzip — Geschichte und Ge-
genwart, in: KASPER/MILLER (Anm. 40) 176-186.

 Trient drohte den siumigen Bischofen sogar mit Strafen. Vgl. FEssLER (Anm. 98) insbes.
49=52,
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gesehen werden kann, weil so gut wie keine nachtridentinischen Di6zesansyn-
oden stattfanden'®. Zudem hat auch die alte Gestalt und Funktion der Didze-
sansynode wenig mit jenen Vorstellungen zu tun, die nach dem II. Vatikanischen
Konzil mit ihr verbunden wurden. ,,Beratung® oder eine andere Art produktiver
Mitwirkung der Synodenteilnehmer fand in aller Regel nicht statt; es ging viel-
mehr vor allem um die Promulgierung und Verdffentlichung von Statuten der
Provinzialsynoden, der allgemeinen Konzilien oder pipstlicher Dekrete'®. Die
Synodenbewegungen in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts zielten hier zwar
auf eine Anderung, wollten die Abhaltung von Synoden erzwingen und betrach-
teten diese als zentrales Reforminstrument mit Stof8richtung gegen die kirchliche
Hierarchie. Diese Versuche blieben aber ohne Erfolg!®. Eine grundlegende
Wandlung erfolgte erst im 20. Jahrhundert, nachdem das kirchliche Gesetzbuch
von 1917 fiir jede Di6zese mindestens alle zehn Jahre die Abhaltung einer Syn-
ode vorgesehen hatte'®.

1987 erschien aus der Feder des Fundamentaltheologen Hermann J. Pottmey-
er ein Beitrag mit dem Titel: ,Ist die Nachkonzilszeit zu Ende?* Pottmeyer
konstatierte eine vermehrte Kritik an der nachkonziliaren Entwicklung der Kir-
che und auch am Konzil selbst. Als bedenklich wertete er jedoch den ,Versuch,
die Nachkonzilszeit fiir beendet zu erkliren. Das Konzil sei ein Konzil des
Ubergangs und der Erneuerung gewesen, dessen Verwirklichung oder Rezepti-
on mit dem neuen Kodex abgeschlossen sei. Die weitere Rezeption des Konzils
vollziehe sich ausschliefflich in Form der treuen Befolgung der Vorschriften des
neuen Kodex“'™. Pottmeyer setzte dagegen: Der nachkonziliare Rezeptions-
und Interpretationsprozess umfasse mehr als die Rezeption und Interpretation
von Konzi]stexten, denn das Konzil sei nicht allein ein Beschlussorgan gewesen,
sondern ,ein Ereignis, eine Offnung, eine Bewegung®. Das Konzil ,léste eine
konziliare Bewegung aus, die sich in einem neuen Typ von Synoden, in der
Einrichtung stindiger synodaler Strukturen und im Entstehen der Basisgemein-
den zeigte“'®.

1 Vel. Th. Lang, Die Synoden in der alten Di6zese Wiirzburg, in: RJKG 5 (1986) 71-84;
K. Maigr, Nachtridentinische Diézesansynoden — Hohepunkte der Kirchenreform? Eine
kritische Anfrage, in: RJKG 5 (1986) 85-89.

1 TanG (Anm. 100) insbes. 74-76.

2 Vel. J. KSHLER, Synodale Ideen des 18. und 19. Jahrhunderts als bleibende Reformvor-
stellungen der Kirche, in: H. J. VoaT (Hg.), Kirche in der Zeit. Walter Kasper zur Bischofs-
weihe. Gabe der Katholisch-Theologischen Fakultat Tiibingen (Minchen 1989) 91-107, hier
il

1 CIC 1917, can. 356 unter Wiederaufnahme der Trienter Bestimmungen.

i H. J. POTTMEYER, Ist die Nachkonzilszeit zu Ende? in: Theologisches Jahrbuch 1987, hg.
von W. ERNsT u.a. (Leipzig 1987) 216-226.

1 Ob hier indes wirklich von einer , konziliaren Bewegung® gesprochen werden kann, ist in
mehrfacher Hinsicht fraglich. 1. Pottmeyer hatte bei seiner Beschreibung des Konzils von
einer ,,doppelten Dimension® gesprochen, vom Konzil als einem spirituell-religidsen Ereig-
nis und vom Konzil als , Ereignis einer umfassenden Kritik®. Diese doppelte Dimension vom
Konzil auf die ,konziliare Bewegung® iibertragen, kann gesagt werden: Bei fast allen Diéze-
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Vielleicht wire heute, 18 Jahre spiter, Pottmeyers Frage erneut zu stellen: Ist
die Nachkonzilszeit zu Ende?

sansynoden, synodenihnlichen Foren, Gesprichen und Prozessen wurde von den Teilneh-
mern die spirituell-religiése Dimension erfahren und gelobt. Auch die Artikulationswillig-
keit und -méglichkeit von Kritik war bei den meisten Veranstaltungen durchaus vorhanden.
Jedoch schlug sie sich — aufgrund der bischéflichen Schlussredaktion der Texte — nicht in allen
approbierten Synodenbeschliissen auch nieder. Eine positive Wirkmichtigkeit im Sinne von
Korrekturen fehlte ganz. 2. Der Kirchenhistoriker tut sich nicht nur schwer, die ,synodalen
Prozesse der 1980er und 1990er Jahre im Sinne des Zweiten Vatikanischen Konzils als Aus-
druck der  konziliaren Idee® zu werten, sondern noch weniger im Sinne der im 14. und
15. Jahrhundert entwickelten ,alten® konziliaren Idee. Diese unterschied potestas actualis
und potestas habitualis, ging also davon aus, dass die dem kirchlichen Oberhaupt normaler-
weise zukommenden potestas actualis wihrend einer Synode auf diese iiberging. Davon aber
kann selbst auf der unteren Ebene einer Didzese bzw. einer Dibzesansynode keine Rede sein.



