Ortskirche (Di6zese) im frithen Christentum!
Von GEORG SCHOLLGEN

Ein christlicher Zeitgenosse des ersten Jahrhunderts, der eben an einem
Gottesdienst der Gemeinde von Korinth oder Rom teilgenommen hat und dann,
fast 2000 Jahre in die Zukunft versetzt, vom Kolner Generalvikar eine Ein-
fihrung in das Erzbistum mit seiner Kathedrale, seinen mehr als 600 Pfarreien,
seinen Institutionen und mehreren tausend Klerikern, Beamten und festen
Angestellten gendsse, wiirde wohl kaum auf die Idee kommen, dass es sich um
dieselbe ekklesiologische Grofle namens Didzese handelt. Hatte er auf seiner
Zeitreise um das Jahr 600, also zur Zeit Gregors d.Gr., einen Zwischenhalt in
Rom gemacht, dann wire der Anpassungsschock weniger grofl gewesen. Das
konkrete Erscheinungsbild der Ortskirche hat sich zwischen dem ersten und
dem sechsten Jahrhundert weit stirker gewandelt als in den fast eineinhalb
Jahrtausenden danach. Aufgabe dieses kleinen Vortrags ist es, die Entwicklung
der Ortskirche als Institution von der Mitte des ersten Jahrhunderts bis in die
Spatantike hinein nachzuzeichnen. Dabei liegt der Schwerpunkt auf den ersten
drei Jahrhunderten, da sich in dieser Zeit die entscheidenden Verinderungen
vollzogen.

Bereits die Tatsache, dass sich das frithe Christentum tiberhaupt in Form von
Ortsgemeinden organisierte, ist fiir einen Altertumswissenschaftler alles andere
als selbstverstindlich. Die vorosterliche Jesusbewegung hatte thren Mittelpunkt
in einer Gruppe von Wandercharismatikern um die prigende Figur Jesu herum.
Daneben hat es wohl noch in einzelnen Orten Unterstiitzergruppen gegeben,
von denen wir jedoch nicht wissen, ob sie in irgendeiner Form organisiert waren.

Warum statt der Gottesherrschaft die Kirche kam, das ist nicht das Thema
meines Vortrags. Dass die Kirche sich rund um das Mittelmeer in Form von
Ortsgemeinden organisierte, ist religionsgeschichtlich eher erstaunlich. Die al-
lermeisten antiken Religionen kannten nichts, was einer Ortsgemeinde ent-
spricht, weder die offiziellen Kulte der griechischen und romischen Stidte? noch
die meisten Mysterienreligionen®. Thre Priester waren nicht Vorsteher von Ge-
meinschaften, die sich regelmiflig zu Versammlungen oder Gottesdiensten tra-
fen, sondern iberwiegend reine Liturgen*.

! Der Vortragsstil wurde beibehalten. Die Anmerkungen sind auf das Nétigste be-
schrankt.

2 Vgl. z.B. L.Brurr ZamMan — P.Scmmrrr Panter, Die Religion der Griechen
(Munchcn 1994) 15-19.

3 W. BurkerT, Antike Mysterien (Miinchen 1994) 35-55.

* BRUIT ZAIDMAN — SCHMITT PANTEL (Anm. 2) 50f.
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I

Sucht man nach religiosen Gruppierungen, die den frithen Gemeinden auf der
Suche nach adiquaten Orgamsanonsformen als Vorbilder gedient haben
koénnten, dann kommen eigentlich nur zwei in Frage: die religitsen Vereine, die
es in grofler Zahl in den Stidten rund um das Mittelmeer gab, und die Synago-
gengemeinden der jiidischen Diaspora’®.

Ohne hier die Moglichkeit zu haben, ins Detail zu gehen, scheinen mir die
Parallelen zwischen den christlichen Ortsgemeinden und den Synagogen-
gemeinden der Diaspora am deutlichsten zu sein. Beide hatten einen festen Kreis
von Mitgliedern, in den man durch einen rituellen Akt aufgenommen wurde, der
sich regelmiflig einmal in der Woche zu einem Gottesdienst traf, der einen mehr
oder weniger strikten Kodex von Glaubensiiberzeugungen und ethischen Wei-
sungen teilte, die im Sinne einer religiosen Exklusivitat das Selbstbewusstsein der
Mitglieder grundlegend prigten und im Extremfall sogar Grundlage von Ex-
kommunikationen werden konnten, der sich durch Abgrenzung nach auflen
definierte und doch prinzipiell fir neue Mitglieder offen war, der durch soziale
Solidaritit in Form von Armenversorgung gekennzeichnet war, und der nicht
zuletzt einen festen Kreis von Amtstrigern kannte.

Eine derartige Konstruktion von Gemeinde gab es m. W. in der griechisch-
romischen Antike ansonsten nicht. Demgegentiber ist die Tatsache, dass die
christlichen und judischen Gemeinden ihre Amtstriger zumindest teilweise
anders nannten, von geringer Bedeutung®. Die weitgehenden strukturellen Pa-
rallelen legen die Vermutung nahe, dass sich die Organisationsform der Gemein-
de in erheblichem Mafle dem jiidischen Erbe des Christentums verdankt.

II

Die konkrete Sozialisationsform scheint in den Anfingen die Hausgemeinde
gewesen zu sein’. Anders als Klauck es meinte nachweisen zu konnen, hat
Gielen sichergestellt, dass es keine zureichenden Nachweise dafiir gibt, dass in
einer Stadt mehrere Hausgemeinden nebeneinander existierten®. Das bedeutet
aber auch, dass man sich fiir die Zeit bis in die zweite Hilfte des zweiten

* Vgl. dazu jetzt die enzyklopidische Zusammenfassung von L. I. LEvinNg, The ancient
synagogue. The first thousand years (New Haven, London 2000) 291-606.

¢ Zur moglichen Ubernahme von Bezeichnungen christlicher Amtstriger aus dem syna-
gogalen Bereich vgl. die breite Diskussion (einschliefflich eines umfassenden Forschungs-
berichts) bei J. T. BUurTCHAELL, From synagogue to church. Public services and offices in the
earliest christian communities (Cambridge 1992).

7 Vgl. H.-]. Kravuck, Hausgemeinde und Hauskirche im frithen Christentum (Stuttgart
1981); G. SCHOLLGEN, Hausgemcmden O1kosekkle51ologie und monarchischer Episkopat.
Uberlegungen zu einer neuen Forschungsrichtung, in: JbAC 31 (1988) 74-90.

¢ M. GieLEN, Zur Interpretation der paulinischen Formel 1) »at’ oixov éxxinoio: ZNW
77 (1986) 109-125.



Ortskirche (Dibzese) im frithen Christentum 133

Jahrhunderts keine iibertriebenen Vorstellungen von der Gréfle der Gemeinden
selbst in Grofistidten wie Rom und Antiochien machen darf; sie werden die
Fassungskraft eines groflen Privathauses nicht iiberschritten haben.

Dieser Grofienordnung scheint auch die Organisationsform der Gemeinden
entsprochen zu haben. Die einschligige Forschung hat plausibel gemacht, dass
anfangs hiufig der Hausherr des Oikos, der als Versammlungsort diente, so
etwas wie eine Leitungsfunktion innehatte. Daneben bildeten sich in anderen
Gemeinden relativ schnell auch Amter zunichst unterschiedlicher Art und
Bezeichnung, die etwa seit dem Anfang des zweiten Jahrhunderts langsam zur
Trias Diakone — Presbyter — Episkopen zusammenwuchsen. Wann der Monepi-
skopat zum ersten Mal auftauchte, ob bereits am Anfang oder erst in der zweiten
Hilfte des zweiten Jahrhunderts, bleibt umstritten und hingt an der unsicheren
Datierung der Ignatiusbriefe’.

Eine Beobachtung aber erstaunt: obwohl die Amter der Trias in den Texten
des zweiten Jh. recht hiufig erwihnt werden und sogar detaillierte Amtstheo-
logien entwickelt werden, haben wir kaum Hinweise auf ihre konkreten Funk-
tionen, sieht man einmal von der vagen Zuordnung ,Gemeindeleitung® im
Zusammenhang der Eucharistiefeier ab. Ein Kirchenrechtshistoriker, dem es
um die Rekonstruktion von abgrenzbaren Aufgaben, Rechten, Zustindigkeiten
geht, muss an den Quellen des zweiten Jahrhunderts schier verzweifeln. Immer
wieder findet er Quellen, in denen die Amtstriiger in entscheidenden Situationen
der Gemeinde iiberhaupt keine Rolle zu spielen scheinen; ich erinnere nur an
den beriihmten Brief'® der Gemeinden von Vienne und Lyon an die Kirchen in
Phrygien und Asia aus dem Jahre 177 mit der Schilderung der antichristlichen
Pogrome und der Martyrien vieler Christen, in dem die Amtstriger nur am
Rande auftauchen, ja nicht einmal im Praskript erwihnt werden. Alles deutet
darauf hin, dass man keinerlei Notwendigkeit empfand, Kompetenzen zwischen
den Amtstrigern sowie zwischen Amtstrigern und Nicht-Amtstrigern auf-
zuteilen. Wesentlich mehr als die Eucharistiefeier, die in den Gottesdienst
integrierte Armenversorgung und die sich anschlieflenden Krankenbesuche
scheint es in den meisten Ortskirchen an regelmifligen Gemeindevollziigen auch
nicht gegeben zu haben. Eine komplexe Gemeindeorganisation hat es selbst in
groflen Stidten bis ins spate zweite Jahrhundert hinein wohl noch nicht gegeben.

Dieser Zustand dndert sich gegen Ende des zweiten Jahrhunderts. Ein wich-
tiger Grund dafiir sind die bereits von Eusebius notierten Zuwichse, die die
Gemeinden in dieser Zeit erfahren''. Besonders in den achtziger Jahren sind sie
so bedeutend, dass die Grofistadtgemeinden, tiber die wir die bei weitem meisten
Informationen haben, in neue Dimensionen hineinwachsen. Was noch wichtiger

* Vgl. dazu jetzt R. M. HUBNER, Thesen zur Echtheit und Datierung der sieben Briefe des
Ignatius von Antiochien, in: ZAC 1 (1997) 44-72; G. ScHOLLGEN, Die Ignatianen als pseud-
epigraphisches Briefkorpus, in: ebd. 2 (1998) 16—25; TH. LECHNER, Ignatius adversus Valen-
tinianos? Chronologische und theologiegeschichtliche Studien zu den Briefen des Ignatius
von Antiochien (Leiden u.a. 1999).

© Fus. h.e. 5,1,3-63 (GCS 9,1,402-426 SCHWARTZ).

4 Eus. h.e. 5,21,1 (GCS 9,1, 484 ScHWARTZ).
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ist: eine neue Klientel scheint Eingang in die Gemeinden zu finden. Die Traditio
Apostolica aus dem frithen dritten Jh. mit ihrer Auflistung derjenigen Berufe, die
aufzugeben sind, wenn man getauft werden will, gibt einen Eindruck davon, was
fiir Leute nun in die Gemeinden stromten: Prostituierte, Zuhilter, Strichjungen,
Soldaten, Wagenlenker, Gladiatoren, Tierkimpfer, Traumdeuter, Zauberer,
Sterndeuter: Die stidtische Halbwelt scheint Einlass in die Gemeinden zu
suchen®. Nicht dass das der Normalfall gewesen wire! Doch hat es den An-
schein, dass die Gemeinden sich nach dem Wachstumsschub im letzten Viertel
des zweiten Jahrhunderts auf eine nicht nur enorm gewachsene, sondern auch
viel buntere Klientel einstellen mussten.

Zwei wichtige Institute des Gemeindelebens lassen sich jetzt zum ersten Mal
in den Quellen nachweisen, und es scheint plausibel, dass sie etwas mit diesen
neuen Verhiltnissen zu tun haben: zum einen der Katechumenat in seiner
institutionalisierten Form, zum anderen das sich langsam entwickelnde Buf3-
institut.

Die verinderten Umstinde hatten es ganz offensichtlich notwendig gemacht,
die Taufbewerber in einem dreijahrigen, sehr aufwendigen Prozess der Unter-
richtung, der Priifung, der Beobachtung und schlieflich der Exorzismen in die
Gemeinde und ihr Regelwerk zu integrieren'®. Noch viel aufwendiger war das
Buflinstitut, das sich auf die schweren Siinden wie Unzucht, Mord und Apo-
stasie bezog'é. War es bisher die Regel gewesen, dass schwere Siinder die Kirche
ohne Aufhebens verlieflen und nicht wieder zuriickkehrten, so eréffneten ihnen
die Gemeinden seit der Mitte des zweiten, verstirkt seit der Wende vom zweiten
zum dritten Jahrhundert in dem Bewusstsein, dass die schwere Siinde nicht mehr
die seltene Ausnahme, sondern in grofleren Gemeinden zu einem Element des
Gemeindealltags geworden war, jetzt die Moglichkeit, nach Exkommunikation
und Buflzeit in einem langwierigen Prozess in die Gemeinde reintegriert zu
werden. Diese Wiederanniherung musste jedoch durch eine sehr intensive Bufi-
pastoral begleitet werden, wie sie die Syrische Didaskalie in extenso schildert®.

Bufpastoral, Taufvorbereitung und die jetzt ebenfalls neue Dimensionen
erreichende Karitasorganisation'® stellten den Amtstrigern, die bisher ihrem
angestammten Brotberuf nachgegangen und lediglich rund um die sonntigliche
Eucharistiefeier fiir die Gemeinde aktiv geworden waren, viel komplexere und

2 Trad. Ap. 16 (35-39 BorTE).

1 Vel. G. KreTscHMAR, Katechumenat/Katechumenen I: TRE 18 (1989) 1-5.

¥ H. VorerRIMLER, Bufle und Krankensalbung (Freiburg u.a. 1978) 28—69.

5 Vel. G. ScudrLgeN, Die Anfinge der Professionalisierung des Klerus und das kirch-
liche Amt in der Syrischen Didaskalie (= JbAC, Erg.-Bd. 26) (Miinster 1998) 130-135.

6 Vgl. die um die Mitte des dritten Jahrhunderts im Brief des romischen Bischofs Corne-
lius an seinen antiochenischen Amtskollegen Fabius erwihnten 1500 Witwen und Bediirftige,
swelche alle die Gnade und Menschenliecbe der Herrn ernihrt®, die also stindig aus den
Mitteln der romischen Gemeinde unterhalten werden: Eus. h.e. 6,43,11 (GCS 9,2,618
Scawartz). Derartige Zahlen setzen Witwen- bzw. Armenmatrikel und damit eine ver-
gleichsweise komplexe Karitasorganisation voraus.



Ortskirche (Didzese) im frithen Christentum 135

wesentlich zeitaufwendigere Aufgaben. Mit den alten Organisationsstrukturen
waren sie nicht zu bewiltigen.

Eine begrenzte Zeit begniigte man sich mit Zwischenlésungen: Fiir Syrien ist
belegt, dass die Ordo-Witwen, die ja schon seit dem ersten Jahrhundert eine Art
Unterhaltsrecht hatten, fiir eine Zeit lang den grofiten Teil der Seelsorge iiber-
nahmen, neben den nichtordinierten Lehrern den Katechumenenunterricht von
der Werbung in Einzelfillen bis zur Taufe, die Krankenbesuche und weite Teile
der Bufipastoral: jahrelang besuchten sie die Siinder regelmiflig, stirkten die
Buflgesinnung, lenkten ihre Fortschritte, manche legten den Siindern sogar die
Hinde auf”. Man kann sich vorstellen, welchen Einfluss diese Frauen gewan-
nen, die die Gemeinde aufgrund ihrer intensiven Hausbesuche oft besser kann-
ten als der Bischof, und wie sie bald zu veritablen Konkurrenten der eigentlichen
Amtstriger wurden. In anderen Regionen kam es zu vergleichbaren Entwick-
lungen.

Den Diakonen und dem Bischof blieb, wenn sie die als Missstand verstandene
Seelsorge der Witwen zuriickdringen'®, das Heft der Gemeindeleitung nicht aus
der Hand geben und zu reinen Liturgen werden wollten, auf lange Sicht nichts
anderes iibrig, als sich zu professionalisieren. Seit etwa 200 haben wir die ersten
Zeugnisse fiir ein Unterhaltsrecht dieser beiden Amter in grofen Gemeinden
wie Karthago, Rom und Alexandrien, und trotz erheblicher Widerstinde ist die
Professionalisierung der Amtstriger einschliefflich der Presbyter und des sich
jetzt relativ schnell entwickelnden clerus minor um die Mitte des dritten Jahr-
hunderts abgeschlossen und durchgesetzt".

Die Professionalisierung des Klerus, also die Tatsache, dass sich zunichst die
Diakone und der Bischof, dann auch die Presbyter mit ihrer ganzen Arbeitskraft
auf die Leitung der Gemeinde konzentrieren konnten, hat nicht nur die Orga-
nisation der Ortskirche, sondern auch die sozialen Beziehungen der Gliubigen
untereinander grundlegend verindert — ein Prozess, den man bisher, wenn ich
recht sehe, deutlich unterschitzt hat.

Dies lasst sich an vielen Punkten illustrieren. Ich mochte drei Komplexe
herausgreifen:

1. Im Prozess der Professionalisierung wird das Verhiltnis Amtstriger —
Nichtamtstriger neu definiert. Ein wichtiges Indiz dafiir ist die Terminologie.
Die Termini #Afjpog — haindg, clerus — laicus bzw. etwas Sinnverwandtes lassen
sich-in den Quellen vor 200 nicht nachweisen®. Es scheint also in keiner Weise
die Notwendigkeit bestanden zu haben, Amtstrager als eine Gruppe im Unter-
schied zu Nichtamtstrigern zu benennen und umgekehrt die Nichtamtstriger

7 SCHOLLGEN (Anm. 15) 146-172; Cu. MeTHUEN, Widows, bishops and the struggle for
authority in the Didascalia Apostolorum, in: JEH 46 (1995) 197-213.

¥ ScHOLLGEN (Anm. 15) 152-169.

1 Ebd. 34-100. ‘

® A.FAIvRe, Les laics aux origines de I’église (Paris 1984) 13-57; pERs., Ordonner la
fraternité (Paris 1992) 171-204.
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als eine Gruppe zusammenzufassen. Daraus folgt, dass es eine Scheidung der
Gemeinde in Amtstrager einerseits und Nichtamtstriger andererseits noch nicht
gab. Bischof, Presbyter, Diakon zu sein, war ein Dienst unter anderen, ein
wichtiger, herausragender, theologisch bereits gut reflektierter, aber keiner, der
seinen Triger grundsitzlich von Nichtamtstrigern unterschied. Die Aufteilung
der Gemeinde in Klerus und Laien ist nicht zuletzt eine Folge der Professiona-
lisierung und bezeichnet auch den Unterschied zwischen Profis und Nicht-Pro-
fis in der Gemeinde. Es lag nun im Interesse nicht nur der Kleriker, sondern auch
der Stabilisierung des Professionalisierungsprozesses, diesen Unterschied auch
amtstheologisch zu fundieren. Dies geschah auf vielfiltige und sehr unterschied-
liche Weise?'. Ein wichtiges amtstheologisches Konzept nahm seinen Ausgang
von der Stellung der Kleriker in der Eucharistiefeier und definierte zunichst den
Bischof, spiter zunehmend auch die Presbyter als Priester, also diejenigen, die im
Unterschied zu den Laien exklusiv das Opfer der Eucharistie vollzogen®.

2. Erst mit der Professionalisierung werden die Funktionen und Kompeten-
zen in der Gemeinde genau geregelt. Die Kirchenordnungen des frithen dritten
Jahrhunderts, die Traditio Apostolica und besonders die Syrische Didaskalie,
definieren immer priziser, was der Bischof, der Presbyter, der Diakon darf, was
im Einzelnen ihre Pflichten und ihre Rechte sind, wer leitet und wer geleitet
wird®. Die Hierarchie innerhalb des Klerus und die Unterordnung der Laien
unter den Klerus, besonders unter den Bischof, werden erst jetzt genau fest-
geschrieben und nachhaltig propagiert. Zum ersten mal tauchen Bezeichnungen
fiir die Gemeinde auf wie ,das Volk unter dir“* sc. dem Bischof. Erst jetzt kann
man vom monarchischen Episkopat als einer amtstheologischen Konzeption
reden®.

Die gesamte Seelsorge wird erst jetzt ein Reservat der Kleriker unter der
Leitung des Bischofs. In der etwas plakativen Terminologie der Pastoraltheolo-
gie: nun vollzieht sich der Schritt von der sorgenden Gemeinde, in der sich jeder
nach seinen Fihigkeiten an der Seelsorge mehr oder weniger beteiligte, zur
versorgten Gemeinde, in der die Laien Gegenstand der Seelsorge des Klerus
werden. Und noch wichtiger: er wird theologisch und kirchenrechtlich fest-
geschrieben. Die Syrische Didaskalie bringt das mit ihrer durch keinerlei theo-
logische Hemmungen gefilterten Naivitit tiberspitzt auf den Punkt: ,Denn du
darfst nicht, o Bischof, der du doch das Haupt bist, auf den Schwanz horen, d. h.

* Zur Oikos-Ekklesiologie als einem wichtigen amtstheologischen Konzept vgl. ScHOLL-
GEN (Anm. 15) 101-146.

2 Vgl. J. WaLDRAM, Van presbyter tot priester, in: W. BEUKEN (ed.), Proef en toets
(Amersfoort 1977) 144-165; B. Korring, Die Aufnahme des Begriffs ,Hiereus® in den
christlichen Sprachgebrauch in: pERs., Ecclesia peregrinans 1 (Miinster 1988) 356-364; E.-L.
HossFeLp — G. ScHOLLGEN, Hoherpriester, in: RAC 16 (1994) 4-58.

# H. AcHELIS — ]. FLEMMING, Die syrische Didaskalia (Leipzig 1904) 266—317.

# Syrische Didaskalie 6.7 (CSCO 401,72,3. 85,1 VO6&3BUS).

# Vgl. G. ScHOLLGEN, Monepiskopat und monarchischer Episkopat. Eine Bemerkung
zur Terminologie, in: ZNW 77 (1986) 146-151.
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auf einen Laien, einen aufsissigen Menschen, der nur das Verderben der anderen
will €%,

3. Wurden die Amtstrager bislang aus den Gemeindemitgliedern rekrutiert,
die sich bereits zuvor als Familienviter in der Leitung ihres Oikos und als
Christen in vielen Diensten fiir die Gemeinde bewihrt hatten?, so entwickelt
sich — in den Quellen ab der Mitte des dritten Jahrhunderts im Briefkorpus
Cyprians nachweisbar® — ein klerikales Karrieremuster, das vom Lektor, einem
Amt, das man bereits mit 15/16 Jahren bekleiden konnte, iiber die verschiedenen
klerikalen Stufen bis zum Bischof reicht?. Kleriker zu sein wird zu einem Beruf,
den man immer haufiger sein ganzes Arbeitsleben lang ausiibt. Sicherlich gibt es
noch ein ganze Reihe von Quereinsteigern, zu denen etwa Cyprian gehort, aber
der Normalfall wird mehr und mehr der langsam den cursus honorum aufstei-
gende Kleriker. Jetzt wird festgelegt, ab welchem Alter man welches Amt
bekleiden darf, und wie lange man auf einer Stufe bleiben muss, um zur nichsten
befordert zu werden®. Galt in der Frithphase des Unterhaltsrechts der Kleriker
der Grundsatz der Deckung der Grundbediirfnisse’’, so entwickelt sich seit der
Mitte des dritten Jahrhunderts das System der rangabhingigen Bezahlung,
wobei die Unterschiede zwischen den Ringen — entsprechend der Gepflogen-
heiten der rémischen Verwaltung und des Heeres — ziemlich grof§ waren, nicht
selten im Sinne einer Verdopplung des Gehaltes mit jeder Rangstufe, wie es etwa
fiir den clerus maior nachzuweisen ist>. Die Folgen werden bald offenbar:
bereits Origenes beklagt bitter den klerikalen Karrierismus, der hiufig nicht
die Geeignetsten, sondern die Durchsetzungsfihigsten zu Bischéfen und Pres-
bytern werden ldsst”. Wie sehr das Klerikersein zum Beruf wird, macht schlag-
lichtartig eine Reihe von Konzilskanones des vierten Jahrhunderts deutlich, die
fur Kleriker und Laien beim selben schweren Delikt unterschiedliche Strafen
vorsehen: wihrend Laien exkommuniziert werden, ist fiir Kleriker haufig die
Absetzung ohne Exkommunikation vorgesehen®. Was auf den ersten Blick als

% Syrische Didaskalie 6 (CSCO 401,66,13-16); zum Kontext dieser Auflerung in der
Kirchenordnung ScH6LLGEN (Anm. 15) 132.

7 Vegl. schon 1 Tim 3,4f. und die Wirkungsgeschichte dieser Stelle.

% Vel. ScHOLLGEN (Anm. 15) 67.

# ]. GauneMET, L’église dans 'empire Romain (Paris 21989) 100-107; A. FArvre, Nais-
sance d’une hiérarchie. Les premiéres étapes du cursus clérical (Paris 1977).

% B. KurTscHEID, Historia iuris canonici. Historia institutorum (Rom 1951) 70f. 160—
164; P-H. LAFONTAINE, Les conditions positives de I’accession aux ordres dans la premiére
législation ecclésiastique (300-492) (Ottawa 1963) 121-153.

3 z.B. PsClem. hom. 3,7 (GCS 42,82 f. RExm); Syrische Didaskalie 8 (CSCO 401,94,7-9
Voozus).

32 G. ScHOLLGEN, Sportulae. Zur Frithgeschichte des Unterhaltsanspruchs der Kleriker,
in: ZKG 101 (1990) 1-20.

3 A.v. Harnack, Der kirchengeschichtliche Ertrag der exegetischen Arbeiten des Ori-
genes 2 (Leipzig 1919) 129-141; ScHOLLGEN (Anm. 15) 69-75.

3 KurTtscHEID (Anm. 30) 211-216; B. PoscaMann, Die abendlindische Kirchenbufie im
frithen Mittelalter (Breslau 1930) 172-203.
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himmelschreiende Ungerechtigkeit erscheint, wird plausibel, wenn man sich
vergegenwartigt, dass die Kleriker ihren Beruf und damit nicht nur ihre Ehren-
stellung in der Gemeinde, sondern ihre Lebensgrundlage verlieren.

Insgesamt kann man sagen, dass das Wachstum seit dem Ende des zweiten
Jahrhunderts eigentlich erst eine Gemeindeorganisation im engeren Sinne
schafft, und dass seit dieser Zeit auch erst die Entwicklung des Kirchenrechts
im engeren Sinne beginnt. Man hat den von der Professionalisierung des Klerus
gekennzeichneten Einschnitt in der Geschichte der Ortskirche bisher unter-
schitzt, da die Forschung weitgehend auf die Aufarbeitung der Amtstheo-
logie(n) fixiert war. Die neuere patristische Forschung, deren Blickwinkel sich
zunehmend von der reinen Rekonstruktion der Amtstheologie hin zur Erfor-
schung der Institution Ortsgemeinde in all ihren Facetten weitet, fingt dagegen
an zu begreifen, wie wichtig der Ubergang von der Gottesdienstgemeinde des
zweiten Jahrhunderts, die zwar die Amtstriger als Garanten der Einheit kannte,
aber ihre noch wenig komplexen Vollziige spontan ohne ein festes Geflecht von
organisatorischen Zustindigkeiten regelte, zur klerikalisierten Ortskirche des
dritten Jahrhunderts war, in der religiose Profis einen zunehmend kirchenrecht-
lich fixierten, von klaren Zustindigkeiten bestimmten Gemeindealltag trugen.

Man muss sich dariiber im klaren sein, dass die professionelle Organisation,
fiir die es in der zeitgendssisch-spatantiken Religionsgeschichte keine wirklichen
Parallelen gibt, auch eine der entscheidenden Stirken des Christentums darstell-
te, die ihr nicht nur das Uberleben in den Verfolgungen der Mitte des dritten und
des frithen vierten Jahrhunderts wesentlich erleichtert hat, sondern auch die
Voraussetzung dafiir bot, dass es die thm von Konstantin zugedachte Rolle als
Reichskirche auch tatsachlich ausfiillen konnte.

In dieselbe Zeit fallen auch die ersten Ansitze organisatorischer Ebenen ober-
halb der Einzelgemeinde. Die Gemeinden sind in vorkonstantinischer Zeit ja
prinzipiell autonom; es lassen sich keine ekklesialen Gréflen nachweisen, die der
Einzelgemeinde im Sinne einer hoheren Instanz vorgeordnet gewesen wiren und
in die Entscheidungen einer Gemeinde bzw. ihres Bischofs korrigierend hitten
eingreifen kénnen. Dieser Autonomie korrespondierte das Bewusstsein, Teil der
groflen weltumfassenden ecclesia zu sein, die auf dem apostolisch tiberlieferten
xovov tig dAnBeiag griindet, der nicht nur die dogmatische Norm, sondern in
gleicher Weise auch die Grundsitze der christlichen Lebensfiihrung und der
kirchlichen Ordnung umfasste® . Von hierher versteht sich auch das Streben nach
einem Mindestmafl an Einheitlichkeit im Rahmen der Gesamtkirche, das in der
Antike ohne Parallele ist. Wahrend Bemiihungen der éxxAnotaw um Einheit in der
groflen éxxAnoio Beod in den ersten beiden Jahrhunderten im Wesentlichen
informell verliefen (Briefe, Besuche), bildet sich seit dem Ende des zweiten Jahr-
hunderts das Synodenwesen aus, dessen Kompetenzen, in die Leitung der Einzel-
gemeinde einzugreifen, jedoch noch langere Zeit in der Schwebe bleiben. In den
Briefen Cyprians, der besten Quelle fiir die kirchenrechtliche Stellung der Syn-

* Dazu grundlegend H. OrmE, Kanon ekklesiastikos. Die Bedeutung des altkirchlichen
Kanonbegriffs (Berlin — New York 1998).
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oden im dritten Jahrhundert, finden sich sowohl verbindliche Beschliisse mit
Strafbewehrung als auch eine grofie Scheu, zuwiderhandelnde Bischéfe tatsich-
lich zu bestrafen®. Cyprian selbst betont immer wieder die Autonomie der
Einzelgemeinden in Africa und ihres offensichtlich gegeniiber dem grofien Ge-
wicht des Bischofs von Karthago sehr empfindlichen Klerus. Tatsichlich jedoch
zeigt das Briefkorpus Cyprians, wie oft sich Bischofe kleinerer Stidte an den
Bischof der Provinzhauptstadt mit der Bitte um einen Rat oder gar eine Ent-
scheidung wandten, und wie bereitwillig der Karthager entweder allein oder mit
Bischofen, die sich gerade in der Hauptstadt aufhielten, in durchaus bestimmen-
dem Stil sehr dezidierte Antworten gab¥. Um die Mitte des dritten Jahrhunderts
sind wir schon sehr deutlich auf dem Weg zur Institution der Metropoliten®, nur
dass seine Stellung noch keine juristische Ausformung erhalten hat.

Von einer Einschrinkung der Autonomie der Ortsgemeinde durch die tiber-
geordnete Kontroll-Instanz eines Metropoliten kann man erst seit dem vierten
Jahrhundert sprechen. Bereits der can. 4 von Nizia gibt ithm das Recht, die Wahl
jedes Bischofs seiner Provinz zu bestitigen®. Bald kann er gegen sie als Richter
einschreiten, iibt eine Art Berufungsgerichtsbarkeit aus und ist in jedem Fall der
Leiter des Provinzialkonzils, das zweimal im Jahr — mit Anwesenheitspflicht
aller Bischofe — tagen muss. Kirchenrechtlich bleibt jedoch der Bischof, der sich
an die Regeln des nun langsam durch Synodenbeschliisse sich entwickelnden
kanonischen Rechts hilt, fiir die Leitung seines Bistums verantwortlich und ist
in diesem eingeschrinkten Sinne autonom.

III

Die konstantinische Wende bringt fiir die Ortskirche noch eine Reihe weiterer
Entwicklungen, die vielleicht nicht so einschneidend sind wie die Folgen der
Professionalisierung um die Wende vom zweiten zum dritten Jahrhundert,
nichtsdestoweniger das Bild der Gemeinden noch einmal deutlich verindern.

Bisher wurde weithin iibersehen, dass sich die finanziellen Rahmenbedingun-
gen des Gemeindelebens entscheidend 4nderten. Nicht dass die Kirchen der
vorkonstantinischen Zeit arm gewesen wiren! Die Spendenbereitschaft der
Christen scheint vielmehr so ergiebig gewesen zu sein, dass in der Regel —
zumindest in den groflen Gemeinden — weder die Armenversorgung noch die
Bezahlung des Klerus ernsthafte Schwierigkeiten bereiteten, dass die Kirche

% J. A. Fiscuer — A. Lumpg, Die Synoden von den Anfingen bis zum Vorabend des
Nicaenums (Paderborn u.a. 1997) 151-323.

¥ Ta. G. RiNG, Auctoritas bei Tertullian, Cyprian und Ambrosius (Wiirzburg 1975) 93—
110.

# Vel, K. LiBECK, Reichseinteilung und kirchliche Hierarchie des Orients bis zum Aus-
gange des vierten Jahrhunderts (Miinster 1901); P. WAGNER, Die geschichtliche Entwicklung
der Metropolitangewalt bis zum Zeitalter der Dekretalgesetzgebung (Offenbach 1917);
GAUDEMET (Anm. 29) 380-389.

* Conc. Nicaen. a. 325 can. 4 (84f. BENESEVIC — SYNTAGMA).
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gelegentlich sogar Immobilien kaufen konnte und in der Lage war, mit erheb-
lichen Mitteln von den Grenzvélkern verschleppte Gefangene freizukaufen®.
Selbst mittelgrofle Gemeinden konnten bereits kostbare liturgische Gerite aus
Silber und Gold kaufen, wie das Beschlagnahmeprotokoll eines rémischen Statt-
halters in der diokletianischen Verfolgung, das in den Gesta apud Zenophilum
erhalten geblieben ist, im Detail belegt*'. Die Einkiinfte der Gemeinden bestan-
den jedoch — von ganz seltenen Grofispenden wie den 200.000 Sesterzen des
Marcion abgesehen® — aus den freiwilligen Beitrigen, die von allen Christen
erwartet wurden.

Mit der konstantinischen Wende 4nderten sich die Finanzierungsgrundlagen
der Gemeinden betrichtlich. Zwar schwoll die Zahl der Konvertiten enorm an,
aber die regelmiflige Spendenbereitschaft scheint im Durchschnitt deutlich
zuriickgegangen zu sein®. Das machte die Gemeinden nur deshalb nicht hand-
lungsunfihig, weil an die Stelle regelmifiger Abgaben der Gemeindeglieder
Einkiinfte traten, die erst durch Konstantin den Grofien moglich gemacht
worden waren. Dabei denke ich weniger an die staatlichen Schenkungen und
Zuwendungen, mit denen besonders der erste christliche Kaiser die Kirche
bedacht hatte — genannt seien nur die grofien Kirchbauten in Rom, Konstanti-
nopel und Jerusalem mitsamt ihrer Ausstattung*.

Viel wichtiger war die grofle Zahl privater Schenkungen an die Kirche,
besonders in Form von Erbschaften und Legaten, die Konstantin gegen die
bisherige Tradition erlaubt hatte®”. Gegen Ende des vierten Jahrhunderts schei-
nen sie, besser gesagt, die Ertrige, die sie abwarfen, den grofiten Teil der Aus-
gaben in den Gemeinden abgedeckt zu haben. Es gibt explizite Zeugnisse von
Bischofen, die sich dariiber beklagen, dass sie mit den normalen Einkiinften in
Form der regelmifligen Beitrige der Gemeindeglieder nicht einmal die Armen-
versorgung bestreiten konnten. Was auf den ersten Blick fiir einen groben Abriss
der Entwicklung der Ortskirche im Altertum recht unerheblich zu sein scheint,
hat offensichtlich einen enormen Einfluss auf den Alltag der Gemeinden, be-
sonders des Klerus genommen. Denn die erheblichen Vermégen, die besonders
die Kirchen in grofien Stidten wie Rom, Konstantinopel und Alexandrien
ansammelten, mussten verwaltet werden, und Johannes Chrysostomus gibt
Zeugnis davon, dass es im Wesentlichen der Klerus war, der sich der gemeindli-

“ A.v. Harwack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten 1 (Leipzig *1924) 170-220; G. ScHOLLGEN, Ecclesia sordida? Zur Frage der
sozialen Schichtung friithchristlicher Gemeinden am Beispiel Karthagos zur Zeit Tertullians
(=JbAC, Erg.-Bd. 12) (Miinster 1985) 299 — 311; K. THRAEDE, Diakonie und Kirchenfinan-
zen im Frithchristentum, in: W. LIENEMANN (ed.), Die Finanzen der Kirche (Miinchen 1989)
555-573.

 Gesta apud Zenophilum 3: J.-L. Ma1er, Le dossier du donatisme 1 (Berlin 1987) 219.

“ Tertullian praescr. 30,2 (CCL 1,210 REFOULE).

* Vgl. G. RATZINGER, Geschichte der kirchlichen Armenpflege (Freiburg 21884) 112.

* Vgl. dazu R. M. Grant, Early christianity and society (London 1978) 146-163.

* W. SeLg, Erbrecht, in: JbAC 14 (1971) 174-184; RATZINGER (Anm. 43) 115f.; GAUDEMET
(Anm. 29) 288-315; CH. P1eTRI, Evergétisme et richesses ecclésiastiques dans I'Iralie du IVe 3
la fin du Ve s.: Uexemple Romain, in: Ktema 3 (1978) 331-337.
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chen Vermégensverwaltung zu widmen hatte. Was der antiochenische Presbyter
fiir eine Perversion seiner eigentlichen Aufgabe hielt* und offensichtlich eine
stindige Quelle von Arger, Kritik und Neid vonseiten der Bevélkerung dar-
stellte”, war fiir Gregor den Groflen eine Aufgabe, die er mit grofem Engage-
ment, Geschick und Freude am Detail bewiltigte®. Sein Briefregister gibt ein
relativ prizises Bild von dem enormen Umfang des Landbesitzes der romischen
Kirche, der sich iiber mehrere Provinzen erstreckte®. Seit dem vierten Jahr-
hundert wird die Vermégensverwaltung zu einem wichtigen Bereich der Orga-
nisation der Ortskirche, fiir die eigene z.T. laikale Verwalter unter der Ober-
aufsicht des Bischofs eingesetzt werden; von daher kann es nicht erstaunen, dass
sowohl das synodale Kirchenrecht als auch das Staatskirchenrecht voll von
Bestimmungen iiber diesen Bereich der Gemeindeorganisation sind*. Es gibt
deutliche Indizien dafiir, dass die weitgehende Unabhingigkeit von den sonn-
tiglichen Spenden der Gliubigen die Mentalitit des Klerus wie der Laien in
hohem Mafl umgeformt hat.

Das synodale Kirchenrecht ist auch der wichtigste Zeuge fiir eine weitere
Entwicklung, die das Bild der Ortskirche nachhaltig verindern wird. Sie steht
im Zusammenhang des Ubergangs von der extensiven zur intensiven Ausbrei-
tung. War die Kirche der ersten drei Jahrhunderte im Wesentlichen stidtisch
gepragt, wohnten die Christen somit weit iiberwiegend im eigentlich stadtischen
Siedlungsgebiet, so breitete sich das Christentum seit dem vierten Jahrhundert
zunehmend auch in die lindlichen Regionen aus?'. Im Osten ist das Aufkommen
der Landbischéfe (Chorbischéfe®?) ein sicheres Indiz fiir diese Entwicklung und
gleichzeitig auch fiir die Irritationen, die sie mit sich brachte. Galt bisher das
Prinzip, dass jede Stadt, sobald sie eine hinreichende Zahl von Christen aufwies,
eine eigene Ortskirche unter einem Bischof bildete®, so musste man sich nun mit
der Zuordnung der lindlichen Regionen, besonders derer, die auch rechtlich
nicht zum Territorium einer Stadt gehérten, beschiftigen. Anfangs scheinen die
Landbischéfe im Osten weitgehend unabhingig von den Stadtbischofen agiert
zu haben, wobei es allerdings regionale Unterschiede gab. Zunehmend konnten
die Bischofe aber deren Unterordnung unter die eigene Jurisdiktion durch-

# Joh. Chrys. hom. in Mt 85,3 (PG 58,7611.).

7 Vgl. z.B. Possidius vit. Aug, 23,1f. (VSen 4,124 PELLEGRINO).

*# J. RicrarDs, Gregor der Grofle. Sein Leben, seine Zeit (Graz u.a. 1983) 133—-146; R. A.
Marxkus, Gregory the Great and his world (Cambridge 1997) 112-121.

* E. Caspar, Geschichte des Papsttums 2 (Tiibingen 1933) 327-339; J. Grisar, Ein Rund-
gang durch die Patrimonien des Heiligen Stuhles um das Jahr 600, in: ZK'Th 1 (1877) 321-360.

* Vgl. GAUDEMET (Anm. 29) 288-315.

* Vgl. W. H. C. Frenp, The winning of the countryside: JEH 18 (1967) 1-14.

** F GrLLmanN, Das Institut der Chorbischofe im Orient (Miinchen 1903); C. Scholten,
Der Chorbischof bei Basilius, in: ZKG 103 (1992) 149-173.

? Zur Entstehung der innerstidtischen Pfarreien, auf die hier nicht eingegangen werden
soll, vgl. fiir Rom Cr. Prerri, Régions ecclésiastiques et paroisses Romaines, in: Actes du XIe
congres d’archéologie chrétienne, Lyon 1986 (Rom 1989) 1035-1067; fiir andere Stidte pERrs.,
Chiesa e communita locali nell’occidente cristiano (IV-VI s. d. C.). L'esempio della Gallia, in:
Societd romana e impero tardoantico 3 (Rom 1986) 763—766, 924 £,
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setzen. Die Quellen machen jedoch deutlich, dass die lindlichen Regionen
besonders in stidtearmen Gebieten die Tendenz zur Loslésung vom stidtischen
Bischof hatten und nicht selten in einer de facto-Autonomie lebten. Im fiinften
Jh. scheinen die Chorepiskopen aber weiter an Bedeutung verloren zu haben,
und an ihre Stelle treten Perihodeuten meist im Range von Presbytern, eine
Entwicklung, die die weitgehende Eingliederung der lindlichen Regionen in
das System stadtischer Bistiimer signalisiert®.

Auch im Westen, wo die Quellen ein genaueres Bild erlauben, beginnt im
vierten Jahrhundert die seelsorgerliche Erschlieflung der lindlichen Regionen
mit gottesdienstlichen Zentren auf dem Lande fiir die Bewohner kleiner Ort-
schaften und nahegelegener Hofe®. Die Entwicklung eines immer dichter wer-
denden Netzes lindlicher Pfarreien im engeren Sinne, in denen ortsansissige
Kleriker regelmafig Gottesdienst halten und zumindest eine seelsorgerliche
Grundversorgung® (Eucharistiefeier, Predigt, Taufe, bald auch zunehmend Bu-
f8e*”) gewihrleisten, ist jedoch erst im fiinften Jahrhundert nachweisbar und
diirfte um die Mitte des sechsten Jahrhunderts eine weitgehende Flichendeckung
erreicht haben®*. Da sich die genaue territoriale Abgrenzung der Bistiimer unter-
einander, fiir die es jenseits des eigentlichen Stadtterritoriums keine eindeutigen
Prinzipien gab, als schwierig und konfliktreich erwies, miissen die Metropoliten
und besonders die Synoden hier immer wieder schlichtend eingreifen®®.

Die Vermehrung und das Erstarken der lindlichen Pfarreien barg jedoch
spatestens seit dem sechsten Jahrhundert auch eine erhebliche Gefahr fiir die
Einheit der Bistiimer, besonders wenn sie — wie etwa in Gallien und Spanien —
tiber ein grofles Territorium verfiigten. Eine wichtige Ursache ist ihre zuneh-
mende finanzielle Unabhingigkeit. Hier prangern die Synoden besonders die
Anfinge des Eigenkirchenwesens an; Grofigrundbesitzer bauen Kirchen, bestel-
len, ohne den Bischof zu fragen, den dort agierenden Klerus und verlangen einen
groflen Teil der dort eingehenden Einkiinfte®. Der lokale Klerus fiihlt sich

* R. Amapou, Chorévéques et périodeutes, in: OrSyr 4 (1959) 233-240.

* PreTrI, Chiesa (Anm.53) 761-795, 923-934; P. PercorLa/P. M. Barsint (ed.), Alle
origini della parrocchia rurale (IV-VIII sec.) (= Sussidi allo studio delle antichita cristiane
12) (Rom 1999); ausfiihrliche Bibliographie ebd. 17-19; V. Bo, Storia della parrocchia 1-2
(Rom 1988-1990); K. Baus u.a., Die Reichskirche nach Konstantin dem Grofien 2 (= Hand-
buch der Kirchengeschichte 2,2) (Freiburg u.a. 1975) 221-227; E. Grireg, A travers les
paroisses rurales de la Gaule au Ve siécle, in: BLE 76 (1975) 1-26; G. IMmBaRT DE LA TOUR,
Les paroisses rurales du IVe au Xle s. (Paris 1900); S. Zorerr, Die Entwicklung des
Parochialsystems bis zum Ende der Karolingerzeit, in: AkathKR 82 (1902) 74-98, 258-289
mit einem Versuch regionaler Differenzierung.

% Prerri, Chiesa (Anm. 53) 779-781.

7 Noch im Jahre 506 verbietet das Konzil von Agde dem Presbyter, ,paenitentem in
ecclesia benedicere® (can. 44 [CCL 148,211 Munier]), wihrend bereits kurz darauf die Bufle
zu den Aufgaben der lindlichen Presbyter gehért; Belege bei Baus (Anm. 55) 223.
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% Vgl. PieTry, Chiesa (Anm. 53) 770.

% Vgl. Pierry, Chiesa (Anm. 53) 771f; vgl. H. G. . Beck, The pastoral care of souls in
south-east France during the sixth century (Rom 1950) 75; E. Harch, Die Gesellschafts-
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zunehmend mehr den Grundherrn als dem Bischof verpflichtet, ein Umstand,
der durch die geographische Entfernung zur Bischofsstadt noch verstirkt wird.
Die hiufig beklagte Vernachlissigung der Visitationspflicht durch die Bischofe
verstirkt die zentrifugalen Tendenzen der Landpfarreien, deren Presbyter sich
immer weniger zum Presbyterium der Bischofsstadt zugehérig und in ihren
Loyalititen eher an die Grundherren als die die ortlichen Autorititen gebunden
fiihlten®'. Waren die lindlichen Kirchen vom Bischof gegriindet, so nicht selten
in der Absicht, in dhnlicher Weise wie die Grundherren an deren Einkiinften
beteiligt zu werden, die sie z.T. riicksichtslos gegen erheblichen Widerstand des
lokalen Klerus eintrieben. ‘

Die Entfremdung von Landklerus und Bischof fithrte zu einem deutlichen
Autorititsverlust des Letzteren und zu einem Bedeutungsverlust der Dibzese als
grundlegender Gliederungsformation der Gesamtkirche. Fiir die Landbevélke-
rung wird die zunehmend nach dem Modell der Bischofskirche strukturierte
landliche Pfarrei zum eigentlichen Bezugspunkt des kirchlichen Lebens®. Be-
zeichnend ist eine Begriffsverschiebung: Jetzt biirgert sich der Terminus ,,paroc-
cia® zur Bezeichnung der Landpfarrei ein, der urspriinglich die vom Bischof
geleitete Stadtgemeinde bezeichnet hatte®®, die man nun ,dioecesis nennt.

An dieser Stelle muss ich meinen kurzen und sehr liickenhaften Uberblick
beenden. Der Christ aus einer der paulinischen Gemeinden des ersten Jahr-
hunderts, den wir auf seiner Zeitreise begleitet haben, ist der Zeuge einer Reihe
von Umbriichen geworden, die das Erscheinungsbild der Ortskirche grund-
legend verindert haben. Der folgenreichste Umbruch war wohl die Phase der
eigentlichen Institutionalisierung der Ortskirche im Zuge der Professionalisie-
rung des Klerus seit der Wende vom zweiten zum dritten Jahrhundert, die
zumindest in den groflen Stidten eine hochkomplexe religidse Organisation
(Klerus, Armenversorgung, Bufipastoral, Katechumenat) schafft, die in der
Antike ohne wirkliche Parallele ist und zu den originellen Kreationen des
Christentums gehdrt. Sie ist eine der Voraussetzungen dafiir, dass das Christen-
tum die Metamorphose von einer verfolgten Minderheit zur zunehmend exklu-
siven Reichsreligion erfolgreich besteht. Mit dem Sieg des Christentums biifit die
Ortskirche aber ihr Monopol als christliche Sozialisationsform ein. Mit der
zunehmenden Bedeutung der synodalen Rechtssetzung, der Macht der Metro-
politen und Patriarchen verliert sie einen Teil ihrer Autonomie, mit der Ent-
stehung der innerstidtischen und besonders der lindlichen Pfarreien fiir viele
Christen ihre Funktion als eigentlicher Kristallisationspunkt kirchlichen Le-
bens. Nichtsdestoweniger bleibt sie in der Antike in weiten Teilen der christli-
chen Welt die grundlegende Formation der einen &xxAnoio 0o,
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