Romische Katakombenheilige — Signa authentischer Tradition
Zur Wirkungsgeschichte einer Idee in Mittelalter und Neuzeit

Von ANDREA POLONYI

Ideen und Bilder, die lebendig die junge Kirche darstellten — Theater und
Kampfstitten, wo die wabren beiligen christlichen Gladiatoren ... sich iibten,
aus denen man die Waffen nebhmen kann, um gegen die Hiretiker zu kampfen —
diese grofien Schitze habe Antonio Bosio der Welt durch die Erforschung
der romischen Katakomben gezeigt. Mit diesen Worten wiirdigt der Orato-
rianer Giovanni Severani im Jahre 1634 die Lebensleistungen Antonio Bosios
(1575-1629).

Dieses Zitat aus dem Vorwort der Roma sotterranea? zeigt zwei formale
Grundstrukturen, die die ,,Verehrung® der Katakomben und ihrer Heiligen
bis weit in das 19. Jahrhundert hinein prigten.

1. Die Katakomben und die dort gefundenen frithchristlichen Mirtyrer und

Mirtyrerinnen galten als Signa, als Garanten authentischer Tradition.
2. Die Inhalte der Tradition bestimmte jedoch jede spitere Epoche, die

diesen Kult rezipierte, nach den ihr eigenen Bediirfnissen.

Der Titel des Referates ,Romische Katakombenheilige — Signa authenti-
scher Tradition® zielt somit nicht darauf ab, ein Bild der frithchristlichen
Kirche nachzuzeichnen, sondern zu analysieren, welche Funktion und
welche Bedeutung Translation und Kult rémischer Katakombenheiliger fiir
Mittelalter und Neuzeit hatten. Der folgende Beitrag ist in drei Teile
gegliedert: Der erste untersucht Translation und Kult rémischer Katakom-
benheiliger im Kontext karolingischer Reformen. Der zweite zeigt die
Bedeutung rémischer Katakombenheiliger fiir die Traditionsbildung der
Klsster Kempten und Ottobeuren im 11. und 12. Jahrhundert. In einem
dritten Teil kommt die Epoche zwischen Konfessionalisierung und Sikulari-
sation in den Blick. Am Beispiel einer konkreten Landschaft, niamlich
Oberschwabens, werden alle Translationen rémischer Katakombenheiliger
zwischen 1578 und 1803 erfafit und nach ihrem Bedeutungsgehalt analysiert.

1 W. WiscHMEYER, Die Entstehung der christlichen Archiologie in Rom der Gegenrefor-
mation, in: ZKG 89 (1978) 148,

2 Roma sotteranea opera postuma di Antonio Bosio Romano Antiquario Ecclesiastico
Smgolare de suoi tempi. Nella quale si tratta de Sacri Cimeteri di Roma .. compita, disposta, et
accresciuta dal P. Giovanni Severani da S. Sevcrmo, Sacerdote della Congregazione dell’
Oratorio di Roma, Roma 1634.
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L. Translation und Kult rémischer Katakombenheiliger im Kontext
karolingischer Reformen

Die Franken sahen in Rom ,,Caput et Fons“ authentischer Tradition®. Fiir
die Reformen der kirchlichen Gesetzgebung, der Liturgie, des monastischen
Lebens* nahmen. sie die romische Praxis zum Vorbild. Reichspolitisch
wichtige Diplomaten wie Fulrad® oder Chrodegang von Metz® waren die
ersten, die Mirtyrerreliquien aus Roms Katakomben mitbrachten und ihre
Kirchen, Kloster und Stifte damit ausstatteten.

Die Rezeption des rémischen Vorbildes war jedoch keine blofle Imita-
tion. Vielmehr stellten die Franken die rémischen, fiir authentisch erklirten,
Traditionen in den Dienst ihrer Reichspolitik. Ihre Ziele waren:

1. Die gottliche Erwihlung der Gens Francorum zu dokumentieren und zu
propagieren.
2. Durch den Aufbau einer einheitlichen frinkischen Reichskirche die
politische Einheit des Reiches zu férdern.
Welche Rolle spielten dabei Translation und Kult rémischer Katakomben-
heiliger? Der in der Kanzlei Pippins redigierte Prolog der Lex Salica
(763/764) spiegelt programmatisch das Selbstverstindnis der Franken
wider: Die Gens Francorum verstand sich als ,allein von Gott begriindet und
auserwihlt, tapfer im Kampf und stark im Frieden®. ,Diese Gens® — so der
Prolog — ,habe sich dem katholischen Glauben zugewandt und sei fern jeder
Haresie™ "
Gerade im Blick auf den Kult rémischer Mirtyrer betont der Prolog die
kulturelle und politische Superioritit der Franken. Denn ,,sanctorum marty-
rum corpora, quem [sic] romani igne cremaverunt vel ferro truncaverunt vel
besteis lacerando proiecerunt, Franci [reperta] super eos aurum et lapides
preciosos ornaverunt“®, Wihrend die Rémer also die Corpora der heiligen
Mirtyrer verbrannte, zerstiickelten, den wilden Tieren zum Frafl vorwarfen,
schmiickten die Franken diese Reliquien wiirdig mit Gold und kostbaren
Edelsteinen. Die Abwertung der Gens Romana auf der einen und die

8 R. SCHIEFFER, ,Redeamus ad fontem®. Rom als Hort authentischer Uberlieferung im
frihen Mittelalter, in: Roma — Caput et Fons. Zwei Vortrige iiber das pipstliche Rom
zwischen Altertum und Mittelalter von A. ANGENENDT und R. SCHIEFFER (Opladen 1989)
45-70.

4 Die Benediktinerregel galt als die authentische, da romische Regel. Im Jahre 787 erbat
sich Karl der Grofie ‘eine Abschrift der Benediktinerregel aus Montecassino. Ludwig der
Fromme schrieb diese Regel allen frinkischen Klastern als die allein verbindliche vor.

5 Fulrad erhielt nicht nur Reliquien fiir St. Denis, sondern auch fiir seine neugegriindeten
Kirchen im Elsal. W. HotzeLT, Translationen von Martyrerleibern aus Rom ins westliche
Frankenreich im 8. Jahrhundert, in: AEKG 13 (1938) 16.

¢ Die Reliquien des Gorgonius stiftete Chrodegang dem Kloster Gorze, die des Nazarius
dem Kloster Lorsch. Ebd. 20-27, 32, 34f.

7 MGH.L 4,2; Lex Salica, hg. von K. A. ECKHARDT (Hannover 1959) Prolog § 1.

8 Ebd. Lex Salica Prolog § 4.
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Aufwertung der Gens Francorum auf der anderen Seite brachte so nochmals
den Anspruch der Franken zum Ausdruck: obwohl sie rémische, weil fiir
authentisch gehaltene Traditionen rezipierten, bedeutete dies fiir sie keine
Unterordnung unter die romische, d.h. pipstliche Gewalt, sondern im
Gegenteil, sie begriindeten mit der wiirdigeren Verehrung der Katakomben-
heiligen die friankische Superioritit.

Karl der Grofle, oberster Gesetzgeber der frinkischen Reichskirche, regelte
Translation und Kult der Heiligen Leiber: Auf der Synode von Frankfurt
794 ordnete er an, dafl nur Heilige verehrt werden diirften, die aufgrund
eines Martyriums oder eines verdienstvollen Lebens ausgewiesen wiren
(Kap. 42)9, und dafl die Kloster, die Corpora von Heiligen besiflen, eine
Kapelle mit eigenem Gottesdienst innerhalb der Mauern nachweisen miifiten
(Kap. 15)°. Auf der Synode des Jahres 813 (Mainz) verbot er, Corpora ohne
die Erlaubnis des Princeps oder der Bischéfe zu transferieren (Kap. 51)%
Diese Bestimmungen richteten sich gegen Reliquienfilschungen, unkontrol-
lierte Reliquientranslationen und unwiirdige Kultstitten dieser Heiligen.
Welche Bedeutung hatten Translation und Kult rémischer Katakombenhei-
liger konkret fiir die Reichspolitik? Mitglieder der Hofkapelle wie der hohe
Reichsadel, stellvertretend seien Fulrad, Chrodegang von Metz, Einhard
oder Hrabanus Maurus genannt, fungierten als Triger dieses Reliquienkul-
tes. Sie fundierten politisch oder strategisch wichtige Reichskléster wie
Lorsch, Gorze oder Fulda mit diesen rémischen Reliquien. Damit erhshte
sich die Bedeutung des jeweiligen Translationsortes. Im 9. Jahrhundert
gewannen die Reliquientranslationen von Rom nach Sachsen eine
sehr grole Bedeutung. Durch die Fundierung von Missionsstiitzpunkten
sollte die Christianisierung des zuvor ,heidnischen® Gebietes beschleunigt
werden.

Welche Bedeutung die richtige Wahl des Kultortes hatte, zeigt die Transla-
tion der Heiligen Marzellinus und Petrus durch Einhard®. Im Jahre 827
hatte Einhard die Reliquien zunichst nach Michelstadt (Odenwald) bringen
lassen, doch die Heiligen Marzellinus und Petrus erschienen Einhard schon
bald im Traum - ein geliufiger Topos — und forderten eine Translation fort
von Michelstadt4. Was kdnnte tatsichlich den Ausschlag fiir einen Orts-

9 MGH.ConC 2,1: Concilia aevi Karolini I, recensuit A. WERMINGHOFF (Hannover 1906)
170.

0 Ebd. 168.

I Ebd. 272.

2 A ANGENENDT, Das Frithmittelalter (Stuttgart 1990) 341.

18 H .-R. SEELIGER, Einhards rémische Reliquien. Zur Ubertragung der heiligen Marzelli-
nus und Petrus ins Frankenreich, in: RQ 83 (1988) 58-75.

14 Translatio et Miracula SS. Marcellini et Petri auctore Einhardo, ed. G. Warrz, MGH.SS
XV,1 (Hannover 1867) 238-264, I, 9 und 11.
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wechsel gegeben haben? Hatte Einhard die Bedeutung Michelstadts tiber-

schitzt? Zwei Aspekte® sind zu beriicksichtigen:

1. Die Mark Michelstadt war im Jahre 819 an das Reichskloster Lorsch
gefallen. Gegeniiber einem so bedeutenden Reichskloster, das seit langem
den Heiligen Nazarius verehrte, konnte sich ein neuer Kult nur schwer
durchsetzen.

2. Seligenstadt, das Einhard als endgiiltigen Translationsort bestimmte,
hatte im Vergleich zu Michelstadt die viel besseren topographischen®
Voraussetzungen, um, durch Schenkungen dotiert und mit rémischen
Reliquien fundiert, reichspolitische Bedeutung zu erlangen.

Translation und Kult romischer Katakombenheiliger ins Frankenreich ste-
hen im Spannungsfeld zwischen Rezeption und Abgrenzung gegen rémische
Traditionen. Da die romischen Katakombenheiligen den Franken als Signa
und Garanten authentischer Tradition galten, war das Interesse grofl, diesen
Kult zu rezipieren. Allerdings wuf8ten sich die Franken den je eigenen Zielen
verpflichtet. Die Rezeption des rémischen Vorbildes diente der Legitimie-
rung der eigenen Herrschaft; wie der Prolog der Lex Salica zeigt, sogar
dazu, die eigenen Superioritit zu propagieren. In der Praxis wurden
romische Katakombenheilige an reichspolitisch wichtige Zentren transfe-
riert. Ihre Férderung lag im Interesse karolingischer Reichspolitik.

II. Die Bedeutung rémischer Katakombenheiliger fiir die
Traditionsbildung der Kloster Kempten und Ottobeuren im 11. und
12. Jahrhundert

In zwei Urkunden? Ludwigs des Frommen werden die heiligen Gordia-
nus und Epimachus als Patrone des Klosters Kempten genannt. In der einen,
datiert auf den 28. Mirz 832, bestitigt Ludwig eine Schenkung Dritter an
das Kloster®, in der anderen, datiert auf den 1. September 839, gesteht er
dem Kloster freie Abtwahl zu®. In der zweiten wird auch eigens erwihnt,
daf K6nigin Hildegard diese Reliquien dem Kloster geschenkt habe. Beide
Urkunden sind nur noch als Kopien des 11. Jahrhunderts erhalten. Daf} dem

15 H. H. WEBER, Die Uberfiihrung der Reliquien der Heiligen Marzellinus und Petrus von
Michelstadt-Steinbach nach Seligenstadt im Jahre 828, in: Archiv fiir hessische Geschichte und
Altertumskunde, NF 32 (1974) 55-80; 56.

% Es lag an der Strafle von Mainz nach Wiirzburg und am Verkehrsweg zwischen Sachsen
und Bayern.

1 W. PoyrzL, Gordianus und Epimachus, Translatio und Kult, in: SMGB 79 (1968) 359f.

8 Regesta Imperii I: Die Regesten des Kaiserreichs unter den Karolingern 751-918, nach
K. F. BOHMER, neu bearbeitet von E. MUHLBACHER, Bd. 1, Innsbruck 19082, S. 356 f., Nr. 899.
Zum 28. Mirz 832: ,Campidonam, in quo corpora beatorum martyrum Christi Gordiani et
Epimachi requiescunt”.

9 Ebd., S. 406, Nr. 998, zum 1. Sept. 839.
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Kopierer die Originale vorlagen, wird von den Herausgebern der Regesta
Imperii nicht bestritten 2,

Verfolgt man die Uberlieferung, so zeichnen sich zwei Stringe ab: 1. Die
Konigsurkunden bringen den Reliquienbesitz des Klosters mit Kénigin
Hildegard in Verbindung, geben aber keine Auskunft tiber die Translation.
2. Die chronikalische Uberlieferung des 11. und 12. Jahrhunderts® berichtet
von einer Translation der heiligen Gordianus und Epimachus nach Aleman-
nien im Jahre 7742, Sie nennt jedoch keine Stifter?® und keinen konkreten
Translationsort. Erst eine Handschrift der Chronik Hermann des Lahmen,
die in Gottweig entstanden ist, prizisiert die Formulierung ,in Alemma-
niam“ durch die Ortsangabe Kempten?:. Jedoch auch andere Kloster Ale-
manniens wie Zwiefalten, Weissenau, Salem oder Weingarten behaupteten
im 11. und 12. Jahrhundert, Reliquien dieser Heiligen? zu besitzen.

Wirkungsgeschichtlich interessant ist der erste Uberlieferungsstrang
Kemptens?, der tiber Konigin Hildegard die Verbindung zwischen karolin-
gischem Hof und rémischen Katakombenheiligen herstellt. Der Einfluf§
dieser Uberlieferung auf die Traditionsbildung des Klosters Ottobeuren im
12. Jahrhundert ist augenfillig. Die chronikalische und hagiographische
Uberlieferung Ottobeurens beginnt erst mit dem 12. Jahrhundert. Die auf
das 8. Jahrhundert zuriickdatierten Urkunden erwiesen sich durchweg als
Filschungen. Deshalb steht im folgenden nicht die Frage nach der Echtheit,
sondern die Frage nach den Motiven der Griindungslegende im Vorder-
grund.

Im Chronicon Ottenburanum (12. Jahrhundert) ist als Griindungsge-
schichte festgehalten: ,im Jahre 764, unter der Regierung Kaiser (sic) Karls,
erbaute und griindete der edle Silach aus Alemannien ... zusammen mit dem
Bischof Gauzbert, dem Kleriker Toto ... auf seinem Eigengut im Ort
Ottinburra ein Kloster. Er weihte alle Giiter, Hérigen, seine ganze Familie
Gott, dem hl. Petrus und dem hl. Alexander®?.

Ein zweibindiges Passionar des Klosters Ochsenhausen (12. Jh.)? gibt
folgende Translationsgeschichte des réomischen Katakombenheiligen Alex-

2 PorzL (Anm. 17) 360, Anm. 11.

% Hermann der Lahme, Chronicon / Chronicon Wirziburgense / Bernold von Konstanz,
Chronicon / Ekkehard von Aura, Chronicon. Ebd. 361f.

2 Im Jahre 774 feierte Karl der Grofie das Osterfest in Rom.

2 PotzL (Anm. 17) 362.

% Uber Hartmann von Gottweig, Abt in Kempten 1109-1114, bestand eine Verbindung
zwischen den Klostern. Ebd. 362.

% Ebd. 365f.

% H. ScHwARZMAIER, Griindungs- und Friihgeschichte der Abtei Ottobeuren, in: Otto-
beuren, Festschrift zur 1200-Jahrfeier der Abtei, hg. von Aegidius Kolb (Augsburg 1964) 2-72.

21 Chronicon Ottenburanum, ed. L. WemLAND, MGH SS 23 (Hannover 1874) 611-614.

2 Das Passionar gelangte nach der Sikularisation des Klosters Ochsenhausen in die
Fiirstlich-Metternich’sche Bibliothek auf Schloff Kénigswarth in Bshmen. H. SCHWARZMAIER,
Studien zur Ottobeurer Alexandertranslation, in: SMGB 79 (1968) 235.
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ander wieder: Alexander war demnach einer der sieben Sohne der hl.
Felicitas. Als Bischof Gozbert von Vienne mit einem Empfehlungsschreiben
Karls des Grofien nach Rom gekommen war, schenkte Papst Leo III
(795-816) jenem den Corpus S. Alexandri. Auf dem Riickweg von Rom
wurde in der Stadt Lucca eine blutflissige Frau durch Beriihren der
Reliquienkiste geheilt. Daraufhin schenkte sie dem Heiligen ein Pallium?.
Da Bischof Gozbert auf der Weiterreise starb, entschied sein Kimmerer
Toto, die Reliquien nicht nach Vienne, sondern in sein Eigenkloster Otto-
beuren zu bringen. Die nachtrigliche Erlaubnis dazu erbat er sich von
Kénigin Hildegard. i

Aus dem Chronicon Ottenburanum ist weiterhin iiber die Anfinge des
Klosters zu erfahren: Der Kleriker Toto wurde zum Abt von Ottobeuren
gewihlt und von Kaiser Karl und seiner Gemahlin Hildegard, der er sein
Kloster tradierte, mit zahlreichen Lehen und Privilegien begabt. Im Jahre
769 nahm Karl der Grofle, auf Bitten seiner Gemahlin, Ottobeuren in seinen
Schutz, verlieh freie Abtwahl, Zollfreiheit und das Recht auf freie Vogt-
wahl 30,

Die auf das Jahr 769 datierte Urkunde Karls des Groflen ist eindeutig
eine Filschung des 12. Jahrhunderts®. Sie spiegelt nicht die Verhiltnisse des
8. Jahrhunderts wider, sondern die Forderungen des 12. Jahrhunderts nach
Libertas ecclesiae. Unter den Abten Rupert (1102-1145) und Isingrim (1145-
1180) hatte das Kloster Ottobeuren, reformiert nach den Hirsauer Consuetu-
dines, politisch und wirtschaftlich an Bedeutung gewonnen®. Papst
Eugen II1. (1145-1153) hatte zudem 1152 dem Kloster freie Abtwahl bestitigt.
Das Interesse Ottobeurens an seiner Griindungsgeschichte wuchs. Da man
den gegenwirtigen Status quo in einem vielbeachteten Griindungsgeschehen
und einer reichsrechtlichen Privilegierung verankert wissen wollte, schuf
man nach dem Vorbild Kemptens seine Griindungsgeschichte. Die Rezep-
tion der Hildegardtradition durch Ottobeuren ist uniibersehbar, ebenso die
Parallelen zwischen Alexandertradition und Epimachus-Gordianustradition.

Der Kult des rémischen Katakombenheiligen Alexander, konkret die
Verehrung seines Mantels in Ottobeuren, sollte fiir jeden sichtbar die
Authentizitit der Griindungsgeschichte Ottobeurens bezeugen. Auch noch
zur Tausendjahrfeier 1764 wurde diese Origolegende wirkungsvoll ins Bild
gesetzt. Uber der Orgelempore zeigt das Fresko® folgende Szene: Auf der
linken Seite ist die Stifterfamilie mit dem Plan einer ersten Kirche (Fundatio)
zu sehen, auf der rechten Seite Karl der Grofle mit seiner Gemahlin
Hildegard, die die Griindung bestitigen (Confirmatio) und mit Giitern

29 Dazu S. MULLER-CHRISTENSEN, Der Alexandermantel von Ottobeuren, in: SMGB 73
(1962) 39-44.

% Chronicon Ottenburanum (Anm. 27) 611-614.

3l SCHWARZMAIER, Griindungsgeschichte (Anm. 26).

% J, HEMMERLE, Ottobeuren, in: Germania Benedictina 2, Augsburg 1970, 209 f.

3 M. SEIDEL — CH. BAUR, Unbekanntes Barock Ottobeuren, (Stuttgart 1976) Abbildung 5.
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dotieren (Dotatio), weiter rechts Otto 1., der Ottobeuren zum freien Reichs-
stift erhebt — iiber diesen schwebt der Mantel des hl. Alexander.

Die Funktion rémischer Katakombenheiliger fiir die Traditionsbildung
eines Reichsklosters wie Ottobeuren im 12. Jahrhundert ist evident: Kata-
kombenheilige waren Signa authentischer Tradition, sie garantierten die
Echtheit der Griindungslegende und der rechtlichen Privilegierung. Inwie-
weit die eingeforderten Privilegien den tatsichlichen Gegebenheiten ent-
sprachen oder blofie Riickprojektion des gegenwirtigen Status quo waren,
bedarf in jedem einzelnen Fall einer eigenen Untersuchung.

ITI. Translation und Kult rémischer Katakombenheiliger zwischen
Konfessionalisierung und Sikularisation

Seit dem Hochmittelalter waren die Katakomben Roms immer mehr in
Vergessenheit geraten. Im 15. Jahrhundert kannte man schlieflich nur noch
die Katakomben S. Pancratio, S. Callisto, S. Agnese und S. Sebastiano. Als
im Jahre 1578 zufillig der Zugang zur Katakombe Anonima di via Anapo
entdeckt wurde, feierte man dies als achtes Weltwunder. Diese Entdeckung
hatte fiir das Rom der Gegenreformation ungeheure Bedeutung, sah doch
die Rémische Kirche in den Katakomben Zeugnisse und Beweise fiir die
Echtheit ihrer Lehren. Was von den Reformatoren in Frage gestellt worden
war, sollte durch die ,,Verehrung® der Katakomben und ihrer frithchristli-
chen Mirtyrer fiir alle sichtbar widerlegt werden. Rom als Mater und
Magistra lieferte das Vorbild fiir die Partikularkirchen. Wie dieser Rezep-
tionsprozefl sich im einzelnen vollzog und welche Inhalte dabei transferiert
wurden, soll an einer konkreten Landschaft, an Oberschwaben, gezeigt
werden.

Oberschwaben®, das Gebiet zwischen Iller, Donau und Bodensee, war
bis zum 19. Jahrhundert kein geschlossenes Territorium. Es zerfiel in zahlrei-
che groflere und kleine Herrschaften: reichsunmittelbare und landsissige
Kloster, reichsunmittelbare Adelsherrschaften, Reichsritterschaften, freie
Reichsstidte und osterreichische Landstidte. Unter dem Einflufl Vorder-
Ssterreichs waren viele Herrschaften bei der katholischen Konfession geblie-
ben, nur die freien Reichsstidte Biberach und Ravensburg waren bikonfes-
sionell.

Der folgenden Untersuchung sind die Translationen rémischer Kata-
kombenheiliger zwischen 1578 und 1803 in dieses Gebiet zugrunde gelegt.

# Invielen Handbiichern wird diese Katakombe immer noch filschlicherweise als Coeme-
terium Jordanorum bezeichnet. Zum neuesten Forschungsstand: Die Katakombe ,,Anonima di
via Anapo®, Repertorium der Malereien, von J. G. DECKERS — G. MIETKE — A. WEILAND, mit
einem Beitrag zu Topographie und Geschichte von V. FioccHr Nicoral (= Roma Sottenanea
Cristiana 9,1) Citta del Vaticano 1991.

3 E. GONNER, Oberschwaben, Eine historische Untersuchung iber Namen und Begriff in:
Ulm und Oberschwaben 36 (1962) 7-18.
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Aufgrund der ausgewerteten Quellen  lassen sich drei Phasen mit je eigener
Charakteristik ermitteln: Phase I zwischen 1624 und 1690; Phase II zwischen
1690 und 1760; Phase III zwischen 1750/60 und 1803.

II1.1. Zur Phase I

Zwischen 1624 und 1690 dominieren die Minnerkloster beim Erwerb von
Katakombenheiligen aus Rom. Von den Benediktinerkldstern erhalten
heilige Leiber Ochsenhausen (1624), Weingarten (1660), Zwiefalten (1669
und 1676), Wiblingen (1681), von den Primonstratenserkldstern Marchtal
(1625), Schussenried (1650), Weissenau (1664). Nur zwei Frauenkloster, die
Zisterzienserinnen in Heiligkreuztal (1686) und die Benediktinerinnen
Urspring (1685), kénnen eigene Corpora erwerben. Ehingen als dsterreichi-
sche Landstadt erhilt im Jahre 1668 ebenfalls einen Katakombenheiligen.

Als Vermittler fungierten in erster Linie die Pfiffer in Luzern, die immer
wieder hohe Rangpositionen der Schweizer Garde in Rom besetzten. Gegen
Ende des Jahrhunderts traten die Kapuziner in den Vordergrund. Der
eigentliche Transport wurde auch von Pilgern oder Hindlern iibernommen;
dafl dabei die Konfession keine Rolle spielte, zeigt der Ochsenhausener
Translationsbericht®: So wurde im Jahre 1624 ein Protestant, als er die
Reliquienkiste in Memmingen beim Kaufmann Jacob Schiilin ablieferte,
gefragt, was er denn transportiert habe. Er antwortete: ,einen Toten so
vermute ich®, die Umstehenden staunten und er berichtete weiter, ,unter
welchem Aufwand und wie teuer in Rom Leichen gekauft werden, wo doch®
— so sein kurzer Kommentar dazu — ,,die Friedhofe der deutschen Stidte vor
Leichen iiberquellen®.

Fiir Protestanten war der Sinn solcher Translationen aus Rom unbegreif-
lich. Fiir die Kloster Oberschwabens dagegen waren diese Corpora aus Rom
von unschitzbarem Wert fiir die Seelsorge. Um 1600 war eine neue Genera-
tion von Ménchen herangewachsen, ausgebildet von den Jesuiten, tibernah-
men sie deren Ideal der Frommigkeit und Seelsorge: strenge Askese, Demut
und Gehorsam, Verehrung der Heiligen Rémischen Kirche und Kampf
gegen ,Hiresie, Teufel und Laster”. Die Seelsorge wurde intensiviert u.a.
durch hiufiges Beichthéren, Katechismusunterricht, Prozessionen, Bitt-
ginge und vierzigstiindige Gebete *.

35 Auf Einzelbelege wird im folgenden verzichtet. Eine genaue Dokumentation ist enthal-
ten in: A. PoLonyl, Rémische Katakombenheilige — Signa authentischer Tradition. Zur
Wirkungsgeschichte einer Idee zwischen Karolingischer Reform und ultramontaner Publizi-
stik, Diss., Tiibingen 1993.

31 Hauptstaatsarchiv Stuttgart B 481 Bu. 8, Trifolium nobile 1628, fol. 15v.

3 Hauptstaatsarchiv Stuttgart B 481, Bd. 5, 226-230. Bericht der oberschwibischen Bene-
diktinerkongregation zum Jahre 1630.
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Mit der Translation rémischer Katakombenheiliger und der Institutiona-
lisierung dieses neuen Kultes, wurden die Kloster zu Wallfahrts- und
Seelsorgezentren ihrer Territorien. Die Prinzipien des ,Movere, delectare et
prodesse® prigten die verschiedenen Ebenen des Kultes. Im Gegensatz zum
protestantischen Wortprinzip, sprach die gegenreformatorische Seelsorge
die Sinne der Gliubigen an: das gilt fiir das feierliche Translationsfest mit
Kanonendonner, Pauken und Trompeten oder die kostbare Fassung der
Gebeine in Lebensgrofie mit Brokat, Gold, Silber und Edelsteinen. Aber
auch Kupferstiche, Ablaimedaillen, Prozessionsfahnen und Sekundirreli-
quien waren optische Medien der Propaganda fidei. An den jihrlichen
Festtagen konnte nach Beichte und Kommunion ein Ablafl erworben wer-
den, ebenso war hierbei Gelegenheit, die durch die Heiligen erwirkten
‘Wunder dokumentieren zu lassen. In Viten, Predigten und Theaterstiicken
wurden die romischen Katakombenheiligen zu Vorbildern der Pietas und
Patientia stilisiert, als Glaubenskdmpfer hatten sie alle Priifungen des Lebens
bestanden und in Martyrium und Tod die himmlische Seligkeit erreicht.

Die Translationen rdmischer Katakombenheiliger bis zum Ende des
17. Jahrhunderts stehen ganz im Zeichen der Intensivierung der Seelsorge
nach gegenreformatorischer Prigung. Minnerorden bauen ihre Kléster zu
Wallfahrts- und Seelsorgezentren ihrer Territorien aus. Meist transferieren
sie nur einen Katakombenheiligen, der als Patronus secundus seinen Rang
bis zur Sidkularisation behauptet. Frauenkldster transferieren mit zeitlicher
Verzogerung. Dies |48t sich mit ihrem andersgearteten Wirkungsfeld erkla-
ren. Bedeutete Reform fiir Minnerkloster eine Intensivierung der Seelsorge,
also Wirken nach aufien, so wurde fiir Frauenkloster, wie die Visitationsak-
ten zeigen, Chordienst und Lob Gottes in strenger Klausur und Abgeschie-
denheit postuliert.

I11.2. Zur Phase II — Die Translationen zwischen 1690 und 1760

Das Jahr 1690 bildet eine Zisur, zum einen, da im letzten Jahrzehnt des
17. Jahrhunderts die Zahl der transferierten Corpora massiv ansteigt und ein
organisierter Zwischenhandel feststellbar ist, zum anderen da die Kritik an
der Praxis der Reliquienerhebung zunimmt und die Kurie zu restriktiveren
Regelungen veranlafit.

I11.2.1. Die romische Praxis der Reliquienerhebung im 17. Jahrhundert

Der romische Kardinalvikar bzw. der Vicegerens hatten die Aufsicht iiber
die Katakomben, sie konnten Grabungslizenzen an Orden oder hohe
Standespersonen erteilen, die dann ohne weitere Kontrolle Reliquien aus-
graben und weitergeben konnten. Reliquien-gingen oft durch viele Hinde,
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bis sie ihren endgiiltigen Bestimmungsort erreichten. Im Jahre 1643 kriti-
sierte die Ritenkongregation zum erstenmal, dafl Reliquien nach Belieben
mit Namen versehen werden. Fand man Griber ohne Namen, so ,taufte
man die Corpora einfach auf einen aus dem Martyrologium bekannten oder
religivse Ideale vermittelnden Namen wie: Innocentius, Bonus, Clemens
oder fiir Frauen Justina, Beata oder Constantia. Erst 1672 wurde die
Erhebung der Reliquien niher geregelt. Clemens X. machte eine Authentik,
ausgestellt vom Generalvikar oder vom Prifekt des Sacrarium Apostolicum
zur Conditio sine qua non einer dffentlichen Verehrung. Das Kriterium der
Identitit bekam erst 1691 Bedeutung. Papst Innozenz XII. verbot, in
Zukunft sogenannte getaufte Katakombenheilige durch Offizium und
Messe zu verehren. Voraussetzung fiir eine offizielle Verehrung wurden:
das Nomen Proprium der erhobenen Heiligen, dessen Name im Martyrolo-
gium Romanum verzeichnet sein mufite, und zusitzlich eine Licentia cele-
brandi festum der Ritenkongregation. Zu fragen gilt, inwieweit diese
Bestimmung in der Praxis griff.

II1.2.2. Die quantitative Erfassung der nach Oberschwaben transferierten
Corpora

Zwischen 1690 und 1760 wird der Hohepunkt der Translationen nach
Oberschwaben erreicht. In Zahlen ausgedriickt, heifit dies:

6 Minnerkloster transferieren zusammen 16 Corpora; 7 Frauenkldster
zusammen 26 Corpora; der katholische Adel (Haus Waldburg mit Kisslegg,
Waldburg, Wolfegg/Haus Fiirstenberg mit Mefkirch und Donaueschingen)
an 5 Herrschaftssitze zusammen 8 Corpora.

Ermittelt man die Durchschnittswerte, so ergeben sich fiir Ménnerkloster
die Ziffern 2,7; fiir Frauenkléster 3,7; fiir den jeweiligen Herrschaftssitz des
katholischen Adels 1,6. Die Frauenkloster weisen die hochste Ziffer mit 3,7
auf. Sie hatten einen grofien Nachholbedarf, da sie ja bis 1690 kaum Corpora
erwerben konnten; die Ménnerkloster, die schon Corpora besaflen, waren
zuriickhaltender. Der katholische Adel wiederum erwarb rémische Heilige
im Zusammenhang mit Ausbau und Verlegung von Residenzen. Die Trans-
lationen hatten damit stark reprisentative Funktion, die Zahl der Katakom-
benheiligen richtete sich nach der Bedeutung des jeweiligen Herrschafts-
sitzes.

111.2.3. Zur Qualitit der Katakombenheiligen

Die nach 1690 transferierten einzelnen Katakombenheiligen erlangen bei
weitem nicht mehr die Bedeutung wie zuvor. Eine inflationsre Tendenz
angesichts der Masse der Corpora macht sich bemerkbar.
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Das Ausgaben-Einnahmen-Verzeichnis zum Justinakult®® in Gutenzell
spiegelt diese Entwicklung signifikant wider. Im Jahre 1699 erhielt das
Zisterzienserinnenkloster Gutenzell den Corpus der hl. Justina aus Rom.
Die Kosten fiir Erwerb, Transport und Fassung beliefen sich auf 281 Gulden
25 Kreuzer. Abtissin, Konvent und Untertanen spendeten dafiir 157 Gulden
26 Kreuzer. Interessant ist die Entwicklung der jihrlichen Opfer fiir Justina.
Im Jahre 1700 opfern die Gliubigen 163 Gulden 8 Kreuzer, 1703 sind die
Einnahmen nochmals sehr hoch 137 Gulden 11 Kreuzer, dann erfolgt der
Einbruch, zwischen 1706 und 1710 bewegen sich die Opfer zwischen 63 Gul-
den und 37 Gulden mit abnehmender Tendenz. Die Einnahmen gehen stetig
zuriick, in den 30er Jahren sinken sie unter 10 Gulden.

Der Kult der hl. Justina, der ersten nach Gutenzell transferierten Kata-
kombenheiligen iiberhaupt, hatte binnen 30 Jahren weitgehend an Attrakti-
vitit eingebiifft. Folgerichtig war deshalb, daff Gutenzell versuchte, durch
Quantitit diesen Verlust auszugleichen, in den Jahren 1729/1730 erwarb das
Kloster weitere vier Corpora in Rom.

II1.2.4. Einblick in den Reliquienhandel

Im Jahre 1743 erhielt die Abtissin von Urspring, Hildegard von Sirgen-
stein vier Katakombenheilige aus Rom. Vermittler war der Kapuziner
Maximilian von Wangen. Dieser nutzte seinen Romaufenthalt als Promotor
und Definitor bei der Heiligsprechung des Fidelis von Sigmaringen, um
zahlreiche Katakombenheilige fir Oberschwaben zu erwerben. Heftige
Kritik an diesem ,Generalnegotianten fiir ganz Schwaben® iibte 1743 das
Konstanzer Generalvikariat, da der Kapuziner dem Kloster Urspring einen
Corpus ohne Authentik gegeben hatte®’: ,Wie leicht er [der Kapuzinerpa-
ter] den Glauben wegen dem heiligen Leib Celsus macht; Glauben nun es die
Nonnen et Posteritas und dieser heilige Leib findet sich in der Tat als einer
anderer, so ist es ein Betrug®. Und generell zum Kult dieser Heiligen ist
weiter vermerkt: ,dergleichen hl. Leiber beginnen in unseren Teutschen
Landen nach und nach sehr zahlreich zu werden, das gemeine Volk aber, so
circa Qualitatem cultus keinen genugsamen Unterschied zu machen wisse,
solchen heiligen Gebeineren mehrere Reverenz, als dem Allerheiligsten
Altars Geheimnis selbsten zu erweisen ... pflegen®. Ein eigener Festtag fiir
die Katakombenheiligen Ursprings konnte deshalb gegeniiber der Ritenkon-
gregation nicht befiirwortet werden.

3 Kreisarchiv Biberach, Toerringsches Archiv, Depositum, Zuverlissiger Bericht.
4 Digzesanarchiv Rottenburg A I 2c: Gutachten des Generalvikariats an den Bischof
Damian Hugo von Schénborn, Entwurf vom 22. Juni 1743.



256 Andrea Polonyi

II1.2.5. Wandel des Kultes zwischen 1690 und 1760

Stand noch im 17. Jahrhundert im Vordergrund, die Wahrheit des Katho-
lischen Glaubens im Kampf gegen die Protestanten sichtbar zu propagieren,
so inderten sich an der Wende zum 18. Jahrhundert die Bediirfnisse. Die
Kloster hatten sich wirtschaftlich konsolidiert und der Wunsch nach stan-
desgemifler Reprisentation wuchs. Dies zeigt sich auch bei der Verehrung
rémischer Katakombenheiliger. Anlisse fiir Translationen wurden der Neu-
bau oder die Modernisierung der Kirchen, Sikularfeiern der Kloster oder
ein Abt wiinschte sich gar einen gleichnamigen rémischen Katakombenheili-
gen, um seinen Namenstag eifriger celebrieren zu kénnen®#.

Signifikant ist die Verinderung beim Vergleich der Ochsenhausener
Translationsberichte 162842 und 17504, Im Jahre 1628 steht fiir den Verfas-
ser (Roman Hay) das Fascinosum der neuen Patrone im Vordergrund. Er
berichtet von der Ergriffenheit der Glidubigen, von Konversionen, von
Wundern, die geschehen und die die Wahrheit des katholischen Glaubens
dokumentierten gegen die ,mit Blindheit geschlagenen Hiretiker®. Der
Translationsbericht des Jahres 1750 setzt ganz andere Akzente. Prizise
dokumentiert der Ochsenhausener Historiograph (Hermann Herman) die
fulminante Prisentation barocker Klosterkultur: das protokollarische Zere-
moniell am Festtag, die Anwesenheit der Reichsprilaten, unter denen der
Kemptener Fiirstabt Engelbert von Sirgenstein den héchsten Rang hatte. Sie
waren es, die dem Fest Glanz und Bedeutung verliehen. In der folgenden
Festoktav fiihrten die Klosterschiiler ein eigenes Melodrama der Katakom-
benheiligen auf, hielten zu Ehren des Kemptener Fiirstabtes eine eigene
Disputation und vieles andere mehr. Uber die Teilnahme der Untertanen ist
nur soviel zu erfahren, dafl 4500 Gliubige zu der Translationsfeier nach
Ochsenhausen gekommen waren.

I11.3. Zwischen Tradition und Neuem Denken — der Zeitraum
1750/60-1803

[I1.3.1. Zur Entwicklung der Translationen

Seit den 30er Jahren des 18. Jahrhunderts verfolgte die Ritenkongrega-
tion eine konsequente Linie: fiir LGetaufte® Katakombenbheilige, oder Kata-
kombenheilige, deren Namen nicht im Martyrologium Romanum verzeich-
net waren, waren keine Erlaubnis fiir einen eigenen Festtag noch andere
Indulte zu bekommen. Die Kloster Oberschwabens konnten fiir die von

4 Abt Innozenz Schmid von Schussenried (1710-1719). Hauptstaatsarchiv Stuttgart B 505
Bii 50, Brief datiert auf den 4. Dez. 1714.

2 Hauptstaatsarchiv Stuttgart B 481 Bii 8. Trifolium nobile des Roman Hay.

43 Ebd. Trifolium des Hermann Herman.
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ithnen transferierten Katakombenheiligen nur selten diese Bedingungen
erfiilllen, oftmals nicht einmal fiir die schon lange von ihnen verehrten
Patrone. Da die bestehenden Traditionen vor Ort, so die hiufig vernom-
mene Klage, nicht ohne ,grave scandalum® beim Volk abrogiert werden
kénne, ging man dazu tiber, den bisherigen Status quo beizubehalten, sich
aber nicht weiter um Katakombenheilige aus Rom zu bemiihen.

Nach 1760 wurden nur noch zwei Corpora aus Rom direkt erworben,
1761 von Ochsenhausen, 1765 von Gutenzell. Die iibrigen fiinf erfafiten
Heiligen Leiber stammen“sozusagen aus zweiter Hand, aus dem durch
Josef II. aufgehobenen Kapuzinerinnenkloster in Bregenz und aus dem
Nachlaf} eines bshmischen Paulanerbruders.

I11.3.2. Ansitze zu einem Wandel in Predigt und Katechese — das
Beispiel des Marchtaler Primonstratensers Sebastian Sailer (1714-1777)

Kontroverstheologische Themen bestimmten Predigt und Katechese des
17. Jahrhunderts. Dafl die Kldster als geistliche Festungen und Zentren
barocker Hofhaltung Mitte des 18. Jahrhunderts jedoch nicht mehr unange-
fochten waren, zeigt die Predigt Sebastian Sailers am Fest des Schussenrie-
der Katakombenheiligen Vicentius (1751)%: Sailer sieht sich der Kritik von
»Neidern® ausgesetzt, denen der ,fettere Rauch aus den Schornsteinen der
Klsster in die Augen beifft“. — Und an anderer Stelle heifit es: ,Was auf den
Zierrath der Altire gewidmet ist, nennet der Closterfeind eine Verschwen-
dung; und der gottseeligen Pracht der Templen ... wirffet der unfreundliche
Weltmensch den Nahmen eines Ubermaass an ... Man dichtet dem Staat den
Untergang von der Menge deren Ordensminner zu ... und man schitze sie
wie das Unkraut des Ausrauffens wiirdig®.

Predigt und Katechese Sailers zeigen in den 60er Jahren Ansitze eines
neuen Denkens. Er nimmt Gedanken der Aufklirung, die das belehrende
Moment, Vernunft und Niitzlichkeit betonen, auf. Nicht mehr die trium-
phale Verherrlichung der Rémischen Kirche steht fiir ihn im Mittelpunkt,
sondern die Wahrheit des Evangeliums und die Wahrheit der Religion. Der
Mirtyrerkult, einst Signum der ,Ecclesia militans et triumphans®, erfihrt
eine neue Ausrichtung. Nicht mehr das Martyrium ist Gegenstand der
Predigt, sondern das Bekenntnis zu Gott. Das Bild des Heiligen als Glau-
bens- und Sittenlehrer verdringt das des Thaumaturgen.

Diese Verianderung zeigt sich auch im Vergleich zweier Kupferstiche des
Marchtaler Katakombenheiligen. In den Jahren 1740/1742 fertigte der
Augsburger Gottfried Bernhard Goz im Auftrag Marchtal einen noch ganz

4 SEBASTIAN SAILER, Lob- und Ehren Rede des heiligen Blutzeugen Vincentii. Da ein
freyes, ohnmittelbares des heil. rémischen Reichs-Stifft und Gotteshaus Schussenriedt .. als
seinem Vielvermégenden Schirm- und Schutz-Heiligen .. (Augsburg 1751).



258 Andrea Polonyi

dem barocken Programm verpflichteten Stich des Heiligen Tiberius* an:
Tiberius, gekleidet als romischer Soldat, wacht tiber die Geschicke March-
tals. Er ist der starke, bewaffnete Mann, der den Klosterbesitz sicher macht —
so das Schmuckband am unteren Bildrand (Lk 11,21). Gegen diesen wirk-
michtigen Wundertiter vermdgen Wetterzauber, Hiresie und Krieg
nichts auszurichten. IThm zur Linken fliechen entsetzt der protestantische
Prediger mit Halskrause, der schwedische Soldat und der Zauberer auf
Besen und mit Wettertopf. Um Unwetter, Hagel und Miflernte abzuwehren,
werden die Tiberiusglocken geldutet.

Ganz anders wird der Katakombenheilige auf dem Titelkupfer zu Seba-
stian Sailers ,,Kernhafte[m] Unterricht aus der christlichen Sittenschule von
dem heiligen Martyrer und Blutzeugen Tiberius“ im Jahre 17634 gezeigt. Er
ist nicht mehr der Soldat und Wundertiter, sondern der Lehrer einer
gerechten Verwaltung der zeitlichen Giiter — darauf verweist auch die
Bildunterschrift: ,Der Gerechte fiihlt sich sicher wie ein Lowe® (Proverbia
28,1). Durch eine gute Verwaltung entsteht die Fiille des irdischen Reich-
tums, das zeigt das Fillhorn mit den zu Marchtal gehdrenden Dorfern.
Auch ist die magische Vorstellung tiberwunden, dafl Unwetter durch dimo-
nische Michte hervorgerufen werden. Der Wetterzauber ist durch eine
einfache dunkle Wolke ersetzt. Ebenso ist der Kampf gegen Hiresie und
Krieg kein Thema mehr. In dieses Bildprogramm flieflen eindeutig Ideen der
Aufklirung mit ein.

Sailers ,,Kernhafter Unterricht aus der christlichen Sittenschule® erschien
bis 1767 in drei Auflagen. Gedacht war er als Anleitung fiir Predigt und
Seelsorge. Die von Sailer in 24 Kapitel konzipierte Glaubens- und Sitten-
lehre entspricht dem Programm des Titelkupfers. Das belehrende Element
steht im Mittelpunkt. Gleichzeitig fiigte Sailer seinem Kernhaften Unterricht
aber auch die traditionelle ,Lebens- und Martergeschichte des hl. Tiberius®
hinzu — hier ist Tiberius noch ganz der wirkmichtige Wundertiter.

Die Spannung zwischen neuen Ansitzen und barockem Heiligenkult
wird so nochmals in Sailers eigener Edition deutlich. Diese Spannung
zeichnet aber auch die Seelsorge gegen Ende des 18. Jahrhunderts in
Oberschwaben aus: Ansitze zu Neuem waren durchaus vorhanden, aber die
alte Tradition konnte, ohne ein ,grave scandalum® bei den Glidubigen zu
erregen, nicht aufgegeben werden.

45 Fiirstlich Thurn und Taxissches Zentralarchiv Regensburg, Schwibische Akten 793.

46 WWas widrige Anlauf hatte nicht Marcheall von dem aussitzigen Zaubergeschmeis zu
erfahren? Was zorniges Gewolk flog nicht ofters ... iiber die angebauten Brodfelder? Man
hitte ofter geglaubet, es hitte der Schwefelrauch aus dem Acheron ein Camin gefunden ... mit
Stein und Feuer alles zu verherren. Tiberii Sorgfalt entgegen hatte man zu danken, dessen
einziger Blick die frechen Wolken zerspalten, ihre Stein geschmalzt und sie ihrer feurigen
Keulen entwaffnet.“ Die Lebens- und Martergeschichte des heiligen Tiberius, Angebunden an
SEBASTIAN SAILER, Kernhafter Unterricht aus der christlichen Sittenschule von dem heiligen
Martyrer und Blutzeugen Tiberius ... (Augsburg 1763) 286-288.

41 SEBASTIAN SAILER, Kernhafter Unterricht (Anm. 46) Titelkupfer.
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IV. Ergebnisse

Mittelalter und Neuzeit sahen in den rémischen Katakombenheiligen
Signa authentischer Tradition. Keiner Epoche ging es dabei darum, die Zeit
des frithen Christentums zu imitieren oder wiederaufleben zu lassen. Son-
dern die romischen Katakomben, ihre frithchristlichen Mirtyrer reprisen-
tierten eine unbestrittene Autoritit, die fiir die je eigenen Zeitfragen, Ziele
und Interessen in Anspruch genommen wurde. Wann und wie der Kult
rezipiert wurde, war abhingig von den politischen, kulturellen und konfes-
sionellen Bedingungen der Zeit, die rezipierte.

Ein Uberblick iiber die Motive verdeutlicht dies. Im 8. Jahrhundert
vollzog sich nordlich der Alpen ein Dynastiewechsel. Pippin entthronte 751
den letzten Merowinger, die neue Dynastie bedurfte einer Legitimation
durch eine anerkannte Autoritit. Die Imitatio Romae ist in diesem Kontext
zu verstehen. Dabei standen die friankischen Interessen im Vordergrund. Die
Translationen romischer Katakombenheiliger dienten der Fundierung
reichspolitisch wichtiger Kloster und Stifte.

Im 11./12. Jahrhundert fanden sich neue Interessentriger. Kloster wie
Kempten und Ottobeuren, die ihre Reichsunmittelbarkeit traditionsge-
schichtlich begriindeten, rekurrierten auf eine Privilegierung durch die
Karolinger und auf den Reliquienbesitz rémischer Katakombenheiliger.

Ende des 16. Jahrhunderts, zur Zeit der Gegenreformation und Konfes-
sionalisierung, galten die Katakomben und ihre Heiligen als Beweise fiir die
Authentizitit der Romischen Kirche und ihrer Lehre. Als Glaubenskimpfer
und Mirtyrer waren sie das Ideal der Zeit. Die Partikularkirchen rezipierten
diese Vorstellungen. Die Translationen romischer Katakombenheiliger nach
Oberschwaben im 17. und 18. Jahrhundert zeigen jedoch auch, dafi sich die
mit dem Kult verbundenen Interessen wandeln. Steht bis zum Ende des
17. Jahrhunderts die Intensivierung der Seelsorge nach gegenreformatori-
scher Prigung im Vordergrund, so wichst mit der wirtschaftlichen Konsoli-
dierung der Klsster und Adelssitze das Bediirfnis nach standesgemifler
Reprisentation. In der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts wiederum zeich-
nen sich Ansitze ab, das Bild der Katakombenheiligen mit neuen, von der
Aufklirung beeinflufiten Inhalten zu fiillen. Der Katakombenheilige als
Glaubens- und Sittenlehrer soll Vorbild einer guten und gerechten Verwal-
tung der irdischen Giiter werden.

In den Katakomben und ihren Heiligen sah der Oratorianer Giovanni
Severani, wie eingangs zitiert, Ideen und Bilder, die lebendig die junge Kirche
darstellten. Ideal und Bild waren Katakomben und ihre Heiligen in jeder der
untersuchten Epochen. Ideal und Bild der jeweiligen Zeit — Spiegelbild.



