Vom josephinischen Staatsheamten zum Seelsorger der
lebendigen Pfarrgemeinde. Zur Geschichte des
Wiener Dibzesanklerus von der josephinischen Pfarregulierung
bis zur Dizesansynode von 1937

Von JOHANN WEISSENSTEINER

1. Einleitung

Der Wiener Universititsprofessor Michael Pfliegler sah sich noch in sei-
ner 1962 erschienenen ,Pastoraltheologie genétigt, darauf hinzuweisen,
dafl der Priester kein Beamter seil. Offensichtlich hatte er in der Erz-
diozese Wien Priester kennengelernt, die sich eher als (geistliche) Beamte
verstanden. Karl Rudolf, der Griinder des Wiener Seelsorgeinstitutes und
des Seelsorgeamtes der Erzditzese Wien, einer der groflen Wegbereiter der
Wiener Schule einer zeitnahen Seelsorge, fafit in seinem 1947 erschienenen
Buch ,Aufbau im Widerstand“ die Neuorientierung des Priesterbildes mit
dem Schlagwort ,Vom Beamten zum Guten Hirten® zusammen?.

Waurden also noch bis in jlingste Zeit Priester, vor allem Pfarrer, oft als
geistliche Beamte angesehen, so war diese Auffassung in josephinischer Zeit
geradezu die herrschende. Damals war z.B. bei der Frage der Gerichtsbar-
keit iiber Geistliche auch eine Untersuchung iiber ,,gemischte Gegenstinde®
vorgesehen. Der Seelsorger wurde als Beamter des Staates in der Kirche
verstanden; entsprechend wurden seelsorgliche Amtshandlungen, die Staat
und Kirche zugleich betrafen, als gemischte Gegenstinde behandelt?. Jose-
phinismus und Zweites Vatikanisches Konzil bildeten somit wichtige Wen-
depunkte in der Geschichte des Wiener Didzesanklerus.

Dessen Leben und Wirken im 19. und frithen 20. Jahrhundert sind
noch nicht zusammenfassend erforscht?. Zum Thema gibt es bis jetzt nur

! M. PFLIEGLER, Pastoraltheologie (Wien—Freiburg—Basel 1962) 28: ,Der Priester ist kein
Beamter®

2 K. Ruporr, Aufbau im Widerstand. Ein Seelsorgebericht aus Osterreich 1938-1945
(Salzburg 1947) 399.

8 Vgl. I. FrieDRICH, Zwischen Auftrag und Realitit. Zur Stellung des réom.-kath. Seelsor-
gers der Erzdidzese Wien in den Jahren 1800-1825 (Dipl., Geisteswiss. Wien 1988) 26. —
CHr. ScHNEIDER, Der weltliche Klerus im System des Josephinismus. Zwischen staatlicher
Funktion und seelsorgerischer Aufgabe. Dargestellt am Beispiel Wiens (Dipl., Geisteswiss.
Wien 1992). — Vgl. auch die Dissertation von E. HoLZER, Die soziale Stellung des niederdster-
reichischen Klerus von 1780-1850 (Diss. phil. Wien 1952), die allerdings ‘weniger bietet, als
der Titel verspricht.

4 Vgl. aber W. D. BowmaN, Priests, parish and religious practice: A social history of
Catholicism in the Archdiocese of Vienna, 1800-1870 (Diss. Baltimore 1989). — P. LEISCHING,
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Einzeluntersuchungen. Eine den gesamten Zeitraum umfassende Darstel-
lung steht dagegen aus. 1988 hat Irene Friedrich die Stellung des romisch-
katholischen Seelsorgers in der Erzdiozese Wien in den Jahren 1800 bis
1825 darzustellen versucht®. In sechs Kapiteln behandelt sie: Berufslauf-
bahn (Studium, Anstellung, Versetzung, Kranken- und Altersversorgung);
Stellung des Pfarrers (Rechte, Pfarrkonkurs, Beschwerlichkeit der Station,
Pfarreinrichtung, Verhiltnis zwischen Pfarrer und Kooperator); finan-
zielle Situation (Einkiinfte, Abgaben, Finanzlage, Eigentumsverhiltnisse,
Unterstiitzung durch die Gemeinde); Idealbild und Abweichungen (Forde-
rungen, Abweichungen und Strafmafinahmen); die Gesellschaft von 1800
bis 1825 nach Aussagen des Dibzesanbischofs und der Dechanten
und schliefllich die Erwartungshaltungen von Staat, Kirche 'und
(Pfarr)Gemeinde an den Seelsorger. Sie hat damit wesentliche Kriterien
benannt, nach denen Existenz und Wirken des Weltklerus sowie die
sinnerweltlichen Formkrifte“® des Priestertums zu beurteilen sind. Wohl
aufgrund der Quellenlage fehlt ein Kapitel iiber Selbstaussagen und Inter-
pretationen von Priestern iiber ihr Wirken. Neuere Untersuchungen wur-
den vor allem unter dem Gesichtspunkt des rapide zunehmenden Priester-
mangels erstellt”. Seit den fiinfziger Jahren des 20. Jahrhunderts fithrt das
Institut fiir Kirchliche Sozialforschung in Wien regelmiflig Untersuchun-
gen zum Priesterberuf in Osterreich durch?®. Infolgedessen sind Anfang

Die Romisch-Katholische Kirche in Cisleithanien, in: A. WANDRUSZKA — P. URBANITSCH
(Hg.), Die Habsburgermonarchie 1848-1918, Bd. 4 (Wien 1985) 90ff. (Lit.).

5 FrIEDRICH (Anm. 3). Bezeichnenderweise wurde diese Arbeit nicht an einem kirchenhi-
storischen oder historischen Institut, sondern am Institut fiir Volkskunde der Universitit Wien
verfafit.

& Dieser Begriff nach J. HOFER — K. RAHNER, Art. ,Priester®, LThK 8 (21963) 735-748,
hier 746.

T F. JacHyM, Zur Priesterfrage in Osterreich, in: F. KLoSTERMANN u.a. (Hg.), Kirche in
Osterreich 1918-1965, Bd. 1 (Wien—Miinchen 1966) 407—464. — P. M. ZULEHNER, Wie kom-
men wir aus der Krise? Kirchliche Statistik Osterreichs 1945-1975 und ihre pastorale Konse-
quenzen (Wien—Freiburg—Basel 1978). — P. M. ZuLEHNER — S. R. GRAUPE, Wie Priester heute
leben ... Ergebnisse der Wiener Priesterbefragung (Wien—Freiburg-Basel 1970).

¢ Bericht-Nr. 2: Einige vorliufige Ziffern beziiglich der Situation der Weltpriester in eini-
gen osterreichischen Dibzesen. — [Janner 1953]. — Bericht-Nr. 23: Stand und Bedarf an Prie-
stern in Osterreich. — 1956. — Bericht-Nr. 100: Osterreichische Priesterbefragung: Zwischener-
gebnisse. — 1971. — Bericht-Nr. 103: Osterreichische Priesterbefragung: Erzdiszese Wien. —
1971. — Bericht-Nr. 104: Osterreichische Priesterbefragung: Didzese St. Polten. — 1971, —
Bericht-Nr. 105: Osterreichische Priesterbefragung: Diszese Gurk. — 1971. — Bericht-Nr. 106:
Osterreichische Priesterbefragung: Dibzese Graz-Seckau. — 1971. — Bericht-Nr. 107: Osterrei-
chische Priesterbefragung: Ditzese Linz. — 1971. — Bericht-Nr. 108: Osterreichische Priester-
befragung: Erzdidzese Salzburg. — 1971. — Bericht-Nr. 109: Osterreichische Priesterbefra-
gung: Dibzese Innsbruck. — 1971. — Bericht-Nr. 110: Osterreichische Priesterbefragung:
Ditzese Feldkirch. — 1971. — Bericht-Nr. 111: Osterreichische Priesterbefragung: Ditzese
Eisenstadt. — 1971. — Bericht-Nr. 116: Priester in Osterreich: Ergebnisse der Hauptauswertung
einer Untersuchung zum Amtsverstindnis und Amtsvollzug von Welt- und Ordenspriestern. —
1973. — I Teil. — Bericht-Nr. 117: Priester in Osterreich: Ergebnisse der Hauptauswertung
einer Untersuchung zum Amtsverstindnis und Amtsvollzug von Welt- und Ordenspriestern. —
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und Ende des hier gewihlten Untersuchungszeitraumes besonders gut
erforscht.

2. Der Pfarrklerus im nérdlichen Niederosterreich und die grofle
josephinische Diszesanregulierung

Im Rahmen der groflen josephinischen Dibzesanregulierung wurden
1785 die Dibzesanrechte des Bistums Passau iiber Oberdsterreich und weite
Teile Niederssterreichs beseitigt. An ihre Stelle traten die neuen Bistiimer
Linz und St. Pélten. Ein weiterer Teil Niederdsterreichs, der vormals zu
Passau gehort hatte, das sogenannte Viertel Unter dem Manhartsberg
(Weinviertel), wurde 1785 der Erzdiozese Wien zugeteilt®. Fiir dieses
Gebiet wurde aufgrund der guten Quellenlage® untersucht, wie der Pfarr-
klerus auf den Wechsel in der Didzesanzugehorigkeit reagierte. Danach
blieben fast alle Pfarrer — sofern sie nicht aus Krankheitsgriinden die Pfarre
aufgeben mufliten — auf ihrer Stelle. Die Bindung an die Pfarre war also
starker als an den Ordinarius!’. Da die Quellen neben den Namen der
Pfarrer teilweise auch deren Alter und Herkunft sowie die Verweildauer
auf der jeweiligen Pfarre, sowie fiir die einzelnen Pfarren Angaben iiber
Einkommen und Einwohnerzahl mitteilen, ergibt sich folgendes Bild: Die
Zahl der Pfarren betrug in diesem Gebiet 1786 262. Von diesen waren 169

1973. — IL Teil. — Bericht-Nr. 118: Priester in Osterreich: Ergebnisse der Hauptauswertung
einer Untersuchung zum Amtsverstindnis und Amtsvollzug von Welt- und Ordenspriestern. —
1973. — III. Teil. — Bericht-Nr. 119: Priester in Osterreich: Ergebnisse der Hauptauswertung
einer Untersuchung zum Amtsverstindnis und Amtsvollzug von Welt- und Ordenspriestern. —
1973. — IV. Teil. — Bericht-Nr. 120: Priester in Osterreich: Ergebisse der Hauptauswertung
einer Untersuchung zum Amtsverstindnis und Amtsvollzug von Welt- und Ordenspriestern. —
1973. — V. Teil. — Bericht-Nr. 121: Priester in Osterreich: Ergebnisse der Hauptauswertung
einer Untersuchung zum Amtsverstindnis und Amtsvollzug von Welt- und Ordenspriestern. —
1973. — Kurzfassung. — Handreichungen-Nr. 4: Empirische Befunde zum Berufsbild des Prie-
sters. — 1971.

® Vgl. J. WEISSENSTEINER, Die Didzesanregulierung Kaiser Josephs II. und das Erzbistum
Wien, in: Jahrbuch des Vereines fiir Landeskunde von Niederosterreich NF 52 (1986)
270-313.

19 Die Inhaber der Pfarren in diesem Gebiet noch zur Passauer Zeit sind in der von der
Passauer Offizialatskanzlei in Wien gefiihrten ,Series Parochorum® (Didzesanarchiv Wien,
Passauer Protokolle, Hs. Nr. 257) bekannt; die Namen der Inhaber derselben Pfarren bietet
das 1786 begonnene ,Pfarrenprotokoll fiir das Viertel Unter dem Manhartsberg® ebd.

1 Freilich ist hier hinzuzufiigen, dafl der Klerus aufgrund der seit der Mitte des 18. Jahr-
hunderts geiibten AusschlieBung von Nichtstaatsangehorigen aus der Seelsorge in einzelnen
Staaten kaum die Méglichkeit hatte, die Ditzese zu wechseln; vgl. dazu J. WEISSENSTEINER,
Die bayerischen Klgster und Hochstifte und ihre Pfarren in Niederosterreich, in: Die bayeri-
schen Hochstifte und Kléster in der Geschichte Niederdsterreichs. Vortrige und Diskussionen
des siebenten Symposions des Niederosterreichischen Instituts fiir Landeskunde Waidhofen an
der Ybbs, 7-9. Juli 1986 (Wien 1989) 173-194, hier 186f.
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(70,23 Prozent) ,alte®, d. h. schon vor der josephinischen Pfarregulierung!?
bestehende Pfarren, 38 ,neue” Pfarren, 50 Lokalkaplaneien und 5 Vika-
riate. In 133 (von 262) Pfarren waren neben dem Pfarrer ein oder mehrere
Kooperatoren titig. Fiir 257 Pfarrer (98 Prozent) wird die regionale Her-
kunft angegeben. Demnach stammten 50,19 Prozent aus Niederosterreich,
17,12 aus Wien, 8,17 aus Mihren, 5,06 aus Schlesien und 4,67 aus Ober-
osterreich. Eine hohere theologische Bildung hatten 16 (6,11 Prozent) Pfar-
rer’®. Fiir 205 der 262 Pfarrer (78,24 Prozent) konnten Geburts- und Ster-
bejahr ermittelt werden, so daf das durchschnittliche Lebensalter dieser
Geistlichen errechnet werden konnte. Dabei ergab sich folgende Vertei-
lung:

35-40 Jahre: 10 Pfarrer

41-45 Jahre: 4 Pfarrer

46-50 Jahre: 12 Pfarrer

51-55 Jahre: 18 Pfarrer

56—60 Jahre: 18 Pfarrer

61-65 Jahre: 31 Pfarrer

66—70 Jahre: 32 Pfarrer

71-75 Jahre: 22 Pfarrer

75-80 Jahre: 22 Pfarrer

81-85 Jahre: 24 Pfarrer

86-90 Jahre: 8 Pfarrer

91-95 Jahre: 4 Pfarrer
Durchschnittsalter: 66,06 Jahre
Niedrigstes Sterbealter: 35 Jahre
Hochstes Sterbealter: 94 Jahre

In den 262 Pfarren des Untersuchungsgebietes lebten 1786 231039 Ein-
wohner. Die durchschnittliche Einwohnerzahl pro Pfarre betrug demnach
881,83. Die kleinste Pfarre! zihlte 137, die grofite® 4436 Einwohner. Eine
Ordnung nach Einwohnerzahlen ergibt folgende Gruppen:

Bis 300 Einwohner: 12 Pfarren
301-500 Einwohner: 50 Pfarren
501-750 Einwohner: 77 Pfarren
751-1000 Einwohner: 50 Pfarren
1001-1250 Einwohner: 23 Pfarren

12 Zur josephinischen Pfarregulierung vgl. J. WEISSENSTEINER, Die josephinische Pfarregu-
lierung, in: E. GATz (Hg.), Die Bistlimer und ihre Pfarreien (Freiburg—Basel-Wien 1991)
51-64 (Lit.). :

13 Uriter diesen hatten neun das Baccalaureat, vier das Doktorat und einer das Lizenuat
der Theologie erworben, einer war zusitzlich Lizentiat der Philosophie, ein weiterer war nur
Lizentiat der Philosophie.

14 Kleinwilfersdorf (Gb. Stockerau).

15 Stockerau.
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1251-1500 Einwohner: 22 Pfarren
1501-1750 Einwohner: 10 Pfarren
1751-2000 Einwohner: 6 Pfarren
2001-2250 Einwohner: 3 Pfarren
2251-2500 Einwohner: 1 Pfarre
2501-2750 Einwohner: 2 Pfarren
2751-3000 Einwohner: 6 Pfarren
3251-3500 Einwohner: 1 Pfarre
4436 Einwohner: 1 Pfarre

Das durchschnittliche Pfarreinkommen betrug 713 Gulden (fl.), das
hochste 6000, das niedrigste 65. Die genauere Verteilung zeigt die folgende
Tabelle:

Bis 250 fl.: 18 Pfarren
250-349 fl.: 25 Pfarren
350 fl.18: 30 Pfarren

351-500 fl.: 51 Pfarren
501-599 fl.: 26 Pfarren
600 fl.17: 31 Pfarren
601-800 fl.: 23 Pfarren
801-1000 fl.: 10 Pfarren
1001-1500 fl.: 18 Pfarren
1501-2000 fl.: 8 Pfarren
2001-2500 fl.: 2 Pfarren
2501-3000 fl.: 6 Pfarren
3501-4000 fl.: 2 Pfarren
5501-6000 fl.: 2 Pfarren

Durchschnittlich verweilten die Pfarrer 18,14 Jahre auf ihrer Pfarre. Das
Spektrum reicht hier von einem bis zu 53 Jahren:

1- 5 Jahre: 34 (14,08 Prozent) Pfarrer
6—10 Jahre: 45 (18,67 Prozent) Pfarrer
11-15 Jahre: 36 (14,94 Prozent) Pfarrer
1620 Jahre: 25 (10,37 Prozent) Pfarrer
21-25 Jahre: 31 (12,86 Prozent) Pfarrer
26-30 Jahre: 31 (12,85 Prozent) Pfarrer

31-35 Jahre: 18 (7,47 Prozent) Pfarrer
36—40 Jahre: 13 (5,39 Prozent) Pfarrer
41-45 Jahre: 6 Pfarrer
46-50 Jahre: *Plarrer
51-55 Jahre: 1 Pfarrer

18 Dieser Betrag war die Normaldotation eines Lokalkaplans.
17 Normaldotation fiir einen Pfarrer auf einer ,neuen® Pfarre.
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Das Ende der Amtszeit erfolgte durch:

Tod: 119 Pfarrer (49,17 Prozent)
Wechsel auf

eine andere Pfarre: 76 Pfarrer (31,40 Prozent)
Versetzung in den

Defizientenstand: 18 Pfarrer
Resignation: 16 Pfarrer
Riickberufung in das

Kloster: 9 Pfarrer
Absetzung: 2 Pfarrer
Delirans: 1 Pfarrer

Der Anteil der Exreligiosen unter den Pfarrinhabern betrug nur 5,72
Prozent (15 von 262 Pfarrern); tatsichlich kamen Exreligiose in erster
Linie als Hilfsgeistliche zum Einsatz. Sie wurden nur in Ausnahmefillen
zur Ubernahme von Pfarren zugelassen.

3. Der josephinische Pfarrer und seine Ausprigung
in der Erzditzese Wien

Kaiser Joseph IL. schrieb iiber den Klerus: ,Wenn nicht der Klerus besser
erzogen, zu besserem Lebenswandel und genaurer Erfiillung seiner Schul-
digkeit angehalten wird, so kann der Dienst Gottes, des Nichsten und des
Staates nie recht geférdert werden .. “*® Der Pfarrer war also nach dem
Kaiser fiir die Kirche wie fiir den Staat von zentraler Bedeutung. Joseph II.
kritisierte beim damaligen Klerus besonders Standes- und Pfriindendiin-
kel'. Ahnliche Erwartungen bzw. Vorwiirfe an den Klerus kommen auch
in dem bekannten, in Wien verlegten Werk ,,Uber den Umgang mit Men-
schen® des Freiherrn von Knigge zum Ausdruck; dort heiffit es im Kapitel
»Ueber den Umgang mit Geistlichen“?°: ,,Ich mache, da ich nun auf den
Umgang mit Leuten von andern Stinden und Verhiltnissen komme, billiger
Weise in einem eigenen Kapitel mit der Geistlichkeit den Anfang. Lehrreich
und wobhlthitig ist der Umgang mit einem Solchen, der sich aus ganzer
Seele seinen heiligen Berufe widmet, seinen Verstand und Willen durch den
sanften Einflufl der liebevollen Religion Jesu geliutert hat; der Wahrheit
und Tugend mit Eifer und Wirme nachstrebt, und die Kraft des Wortes
durch eignes Beyspiel bestitigt; der seiner Gemeinde Bruder, Freund,
Wobhlthiter und Rathgeber, in seinem Vortrage populir, warm und herzlich

18 Joseph II. an Maria Theresia; zit. bei E. WINTER, Der Josefinismus und seine
Geschichte, Beitrige zur Geistesgeschichte Osterreichs 1740-1848 (Briinn—Miinchen-Wien
1943) 143.

19 WINTER, ebd.

20 A KniGGE, Uber den Umgang mit Menschen (Wien #1797) 363 ff.
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ist; durch Bescheidenheit, Einfalt der Sitten, Mafigkeit und Uneigenniit-
zigkeit sich als einen wiirdigen Nachfolger der Apostel auszeichnet; dul-
dend gegen fremde Religions-Verwandte, viterlich nachsichtig gegen Ver-
irrte, kein Feind unschuldiger Frohlichkeit und dabey in seinem hausli-
chen Cirkel ein guter, zirtlicher und weiser Hausvater ist. Allein nicht
alle Diener der Kirche sehen diesem Bilde #hnlich. Menschen, ohne
Erziehung und Sitten, aus dem niedrigsten Pobel entsprossen, ohne
gesunde Vernunft und ohne andere Kenntnisse, als die dazu gehéoren,
sich nach einem elenden Schlendrian examiniren zu lassen, dringen sich
in diesen Stand ein, haschen nach reichen Pfriinden und Pfarreyen, und
erlauben sich, um dahin zu gelangen, alle Arten von Schleichwege und
Niedertrichtigkeiten. Haben sie nun ihren Zweck erreicht, dann fihrt
der rechte Pfaffen-Geist in sie. Geizig, haabsiichtig, wolliistig, gefrifig,
Schmeichler der Grossen und Reichen, tibermiithig und stolz gegen
Niedre, voll Neid und Scheelsucht gegen ihres Gleichen, sind sie grof-
tentheils daran Schuld, wenn Verachtung der heiligsten Religion so allge-
mein einreifit. Diese Religion behandeln sie wie eine trockne Wissen-
schaft, und thr Amt wie ein eintrigliches Handwerk. Auf dem Lande ver-
bauern sie, ergeben sich dem Miifliggang und der Bequemlichkeit, und
Klagen iiber ungeheure Arbeit, wenn sie alle acht Tage einmal von der
Kanzel herunter die Zuhérer mit ihren dogmatischen armseligen Spitzfin-
digkeiten einschlifern miissen. Sie angeln nach Geschenken, Erbschaften
und Vermichtnissen, wie der Teufel nach ihrer Seele. Ihr Ehrgeiz ist
unermefllich; ihr geistlicher Stolz, ihr Despotismus, ihre hierarchische
Herrschsucht ohne Grinzen. Den Eifer fur die Religion brauchen sie
zum Deckmantel ihrer Leidenschaften

Dem Primat der Pfarrseelsorge trug die josephinische Klosterregulie-
rung auch mit der Bestimmung Rechnung, ein Ordensgeistlicher, der in die
Pfarrseelsorge wechsele, solle eine Pension von 300 fl., andere Exreligiosen
jedoch nur 150 fl. erhalten?'. Dem Pfarrer nach dem Bild des pastor bonus
galt nach Winter die ganze Fiirsorge des Kaisers?2. Von ihm erhoffte er
auch aufklirende Titigkeit in bezug auf Schule und Wirtschaft?. Die Seel-
sorge stand fiir den Kaiser in engem Zusammenhang mit den menschlichen
Gesetzen: ,Die Versehung der Seelsorge ..., aus welcher die Administra-
tion aller heiligen Sakramente, die Belehrung der Jugend im echten Chri-
stenthume und die Haltung der géttlichen, natiirlichen und menschlichen
Gesetze entstehen, liegt ohne Zweifel der Geistlichkeit vorziiglich ob .2
Des Pfarrers Aufgaben bestanden darin, fiir einen wiirdigen Gottesdienst
zu sorgen, zu predigen, zu katechisieren, iiberhaupt ,Vater der Waisen,

2 WINTER (Anm. 18) 159.
2 WINTER, ebd.

23 WINTER, ebd. 160.

24 Zit. ebd.
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Armen und Kranken® zu sein?®. Er sollte aber auch als Sprachrohr des Staa-
tes wirken und die Wohlfahrt der Gemeinde im Auge haben. Diese Erweite-
rung des Aufgabenbereiches wurde dem Kaiser von seinen Kritikern gerne
zum Vorwurf gemacht. Die Betroffenen selbst, die Pfarrer, empfanden die
neuen Aufgaben meist als Last?®.

Staatliche Verordnungen ergingen iiber die Didzesancurrenden an die
Pfarrer zu folgenden Bereichen: Sozialwesen (Armeninstitut, Findlinge,
Spitiler, Gefangene), Gesundheitswesen (Impfung, Beerdigungen, Fried-
héfe, Leichenkammern), Bildungswesen (Schule, Christenlehre, Katechese,
Predigt, Eindeutschung von nichtdeutschsprachigen Minderheiten), Volks-
frommigkeit (Gottesdienstordnung, Prozessionen, Wallfahrten, Altire, Bil-
der, Andachten) und Standesfithrung (Matrikenwesen). Dem josephini-
schen Pfarrer oblagen also folgende Aufgaben?®: Die Verwaltung des Kir-
chenvermogens (auch schon vorher); die Leitung des Schulwesens, Aufsicht
iiber die Lehrer der Pfarrschulen, Leitung des Armenwesens, Sorge fiir die
Foérderung gemeinniitziger Anstalten, Ehesachen, Anwesenheit bei Verkiin-
digung der Gesetze durch die Obrigkeit, Sorge fiir die Pflege und Erzie-
hung der Waisen und unehelichen Kinder, Teilnahme an den Militir-Kon-
skriptionen.

Wie hoch diese Aufgaben eingeschitzt wurden, zeigt die Tatsache, dafl
Priester, die die Staatszwecke gefordert, d.h. sich im Unterricht, beim
Armen-Institut oder in der Férderung der Pockenschutzimpfung besonders
verdient gemacht hatten, bis zur Beférderung auf eine bessere Pfriinde von
der Ablegung der Pfarrkonkurspriifung befreit wurden?®.

Wie sehr selbst das Erzbischofliche Ordinariat in den Pfarrern Staatsbe-
amte sah, zeigt die Didzesancurrende vom 18. Dezember 1805 iiber die
jahrliche Visitation der Pfarre durch den Dechant: ,Die von den Herren
Dechanten zu unternehmende Visitation ... mufl hauptsachlich zum End-
zwecke haben, zu beobachten, ob die Gesetze in Politico-Ecclesiasticis und
die Konsistorial- und Ordinariats-Vorschriften seit der letzten vorjihrigen
Visitation befolgt worden seyn®?.

Uber das Idealbild des Pfarrers nach den Vorstellungen des Ordinariates
geben die Visitationsanweisungen an die Dechanten Auskunft. Deren Fra-
gen lauten:

»1. Ob er oft von seiner Pfarre, und lange abwesend sey: Ob er die Seel-
sorge, und die Arbeiten derselben mit seinem Kaplane (wenn er einen hat)
theile, oder Alles auf den Kaplan schiebe: Ob er predige, katechesire: Ob er
die Gottesdienst-Ordnung piinktlich beobachte: Ob er die Schule besuche:
Ob er in die Wirthshiuser, auf die Schiefistitten, auf Jagden, T4nzen, auf

=S Ebdt

285 Fhd.

21 Vel. FRIEDRICH (Anm. 3) 28.
280 Eh 50

29 Zit. ebd. 165f.
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die offentlichen Kegelstitten u.s.w. gehe: Ob er in den Hiusern der gemei-
nen Pfarrkinder spiele ...

3. Ob er anstindig geistlich sich kleide, die Tonsur und den Klerikalkra-
gen trage; in Talar und Chorrock die heiligen Sarkamente ausspende ...

8. Ob er mit der Herrschaft einig lebe, und von seiner Seite alles zur
offentlichen Ordnung, Ruhe und Sittlichkeit beytrage ...

Ein Punkt nimmt auch auf den Vikar (Kooperator) Bezug:

16. Ob er wider seinen Vikar nichts zu klagen, zu melden habe: Wie er
predige, katechesire: Ob er sich dazu vorbereite: Ob er herumschwirme,
oft ausgehe, dem Trunke, dem Spiele ergeben sey: ob er mit Eifer und
gutem Rufe die Seelsorge ausiibe? Ob er keine anstofligen Bekanntschaften
in oder aufler dem Hause habe: Ob er vertriglich sey: Wie er sich kleide:
Ob er sich mit Studieren abgebe: Wie er sich unterhalte: Ob er nicht zu
geschwind die heil. Messe lese”

Beziiglich des Kooperators wurde gefragt:

»1. Ob der Vikar keine Klage wider den Pfarrer habe: Ob der Pfarrer
mit ihm die Arbeiten theile: Ob er allein alles verrichten miisse: Ob er in
der Schule katechesire: Wie oft; Ob der Pfarrer niemahls dahin komme.

2. Ob er ohne Erlaubnifl des Pfarrers oft ausgehe, tiber Nacht aus-
bleibe, oder spiter nach Hause komme: Welche Oerter er oft besuche.

3. Ob er seine Predigten schreibe: Welche Biicher er habe, und lese.

4. Ob in der Pfarre nichts gegen die Vorschriften des Landesfiirsten, des
Ordinariats, oder was den Pfarrhof und den Pfarrer in iibles Licht setze,
geschehe.

5. Ob er dem Pfarrer die geziemende Achtung und Folgsamkeit
erweise: Ob er von dem Pfarrgesinde die erforderliche Achtung und die
gewohnlichen Dienste empfange.

6. Ob ihm der Pfarrer die landesfiirstlichen und Ordinariats-Verordnun-
gen mittheile“3°,

Die josephinischen Pfarrer sollten als Staatsbeamte eine méglichst voll-
kommene Gleichférmigkeit aufweisen. Dem dienten zunichst die General-
seminare, nach deren Aufhebung die einheitlich vorgeschriebenen theologi-
schen Lehrbiicher®. Dieses auch von Teilen des Klerus vertretene Idealbild
wird in einem ,,Almanach fiir Geistliche® auf das Jahr 1786 folgendermafien
beschrieben??: ,Wo ihn suchen? Wo ihn finden — diesen Gottesmann?
Gesendet zur Freude — zur Gliickseligkeit Vieler! — Wir sehen weit umher,
und spahen und forschen, und wir sahen noch in so Wenigen den ganz, den
wir zu sehen wiinschten. Aber Heil dem und Segen, ders ganz ist, was er
seyn sollte — ausgeriistet mit Christusgeist und Christusliebe — O! Wie ent-

30 Dibzesancurrende vom 18. Dezember 1805; zit. FRIEDRICH (Anm. 3) 171-173.

3 Vel. A. Fenzi, Das Priesterbild im Spiegel bischoflicher Hirtensorge, in: Beitrige zur
Wiener Ditzesangeschichte 32 (1991) 1318, hier 15.

32 Zit. ebd. 16.
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ziickend ist der Anblick so eines Apostels, auf dem Gottes Geist ruht! — Wie
er so ganz Leben und Thitigkeit ist! Wie es ihm so warm am Herzen liegt,
wahrer unermiideter Hirt seiner Schaafe — kein Miethling zu sein. Michtig
in Wort und That, wie sein Meister Christus — sucht er Aberglauben und
Irrthum zu verbannen ... lehrt reines praktisches Christenthum, das allein
in thitiger Menschenliebe besteht — zeigt auf die klarste, rithrendste, herab-
lassendste Weise, wie man ... schon hienieden den Grund zu seiner Gliick-
seligkeit baue — bemiiht sich, verhiltnismiflige Aufklirung zu verbreiten —
lehrt den Vorgesetzten und dem Kaiser zu geben, was des Kaisers und
Gott, was Gottes ist ...

Joseph Paal, ab 1803 Pfarrer der Gebirgspfarre Kirchberg am Wechsel,
schreibt dazu in seiner Pfarrchronik?®: ,Der Wirkungskreis war fiir mich
auf dieser letzten Pfarre zu eng und meiner Thitigkeit nicht angemessen.
Deflwegen wiinschte ich, auf eine groflere Pfarre iibersetzt zu werden, um
meine kriftigsten Lebensjahre zum Wohle der Menschheit mit grofierem
Nutzen und Erfolge widmen zu kénnen. Und mein Wunsch wurde wirklich
bei Erlangung der Pfarre Kirchberg erfiillt. Man wird in ganz Osterreich
nicht leicht eine so grofle, seelenreiche, und in so viele Gebirge und Thiler
ausgebreitete Pfarre antreffen, wo der Seelsorger, wenn er sich die Liebe
und Zutrauen erwirbt, so viel Gutes stiften kann. Er hat nicht nur schidli-
che Vorurtheile und Aberglauben durch viterliche Belehrung auszurotten,
sondern auch unzihlige arme und mit so mannigfaltigen korperlichen
Gebrechen behaftete Menschen stets vor Augen, die seines Trostes, seiner
Unterstiitzung durch Rath und That bediirfen und die in allen ihren Anlie-
genheiten zu ihrem Seelenhirten ihre erste Zuflucht nehmen'®

Eine wertvoile und lebendige Quelle zum Selbst- und Amtsverstindnis
der josephinischen Pfarrer, soweit diese die Reformen Josephs II. bejahten
und zu verwirklichen suchten, bildet das von Anton Hye, Pfarrer von Had-
res, einem Weinmarkt an der nordlichen Grenze der Erzdidzese, verfafite
Werk ,,Der vieljihrige Seelsorger auf dem Lande in den meisten Verhiltnis-
sen seines Amtes lehrend und handelnd dargestellt*3* Schon die Titel und
Amter des Verfassers3® geben eine ungefihre Vorstellung von dessen Wir-
kungsbereichen und Interessen. Er diirfte dem Ideal Josephs II. weitgehend
entsprochen haben.

In vielfiltiger Weise duflerte er sich zu den Aufgaben der Seelsorger. So
legt er in einem fiktiven Gesprich mit seinem Kooperator seine Ansicht dar,
~die Gewissenhaftigkeit, die aus dem reinen Begriffe des sittlich Guten und
der kindlichen Furcht Gottes entstehet ... anzuregen®, sei ,die Hauptauf-

3 Chronik der Pfarre Kirchberg am Wechsel, Bd. 1, 118f.

3 A. Hyg, Der vieljahrige Seelsorger ... allen Seelsorgern, besonders dem Decanate an
der Pulka gewidmet (Wien 1831).

3 Ehren-Domherr an der Metropolitan-Kirche in Wien, Consistorial-Rath. Dechant,
Schul-Districtsaufseher, landesfiirstlicher Pfarrer zu Hadres, der niitzlichen Wissenschaften
zu Erfurt und der k.k. Landwirthschafts-Gesellschaft in Wien Mitglied.
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gabe des Seelsorgers; sie ist das Wesentliche der Religion fiir das Land-
volk“?. Im selben Gesprich rit er dem Kooperator, auch das Biirgerliche
Gesetzbuch fleiflig zu lesen; es wiirde viel Nutzen verschaffen, ,vorziiglich
in Ansehung der Ehe als eines biirgerlichen Vertrages“®’. Hye nimmt auch
kritisch Stellung zu Priestern, die ihren Pflichten nicht entsprechen?®. In
diesem Zusammenhang iibt er Kritik an vielen Predigten: ,,Sie wissen ja nur
zu wohl, was zu geschehen pflegt. Der Pfarrer, welcher eine grofie Wirth-
schaft zu besorgen hat; Derjenige, der erst Freytags oder Samstags anfingt,
daran zu denken, daf der Sonntag da ist; Derjenige, der keine Biicher hat,
oder wenig liest; Derjenige, der seine Gemeinde nicht kennt; der junge
Cooperator — Derjenige, welcher seine Station oft wechselt u.s.w. kann
unmoglich stets ein Wort zu seiner Zeit sagen — Ich [Pfarrer Hye]: Viele
nehmen, wie ich weif}, ihre Zuflucht zu Predigt-Entwiirfen, zum Auswen-
diglernen schon gedruckter oder alter, von ihnen frither gehaltenen Predig-
ten — Er [ein Herrschaftsverwalter] sagen dem Landvolke Predigten auf,
die von einem gediegenen Kanzelredner an einer Domkirche, bey Hofe, an
Studierende — sind gehalten worden — .. #% Dagegen lobt Hye anlifilich
des Berichtes iiber eine Primizpredigt deren Inhalt; dieser umschreibt die
Aufgaben eines josephinischen Seelsorgers: ,Er sprach ... von dem groflen
Nutzen des von Jesu angeordneten Lehramtes und der damit verbundenen
Pflicht, auf alle Art und Weise fiir die Bildung und Erziehung der Jugend,
und so wie des Volkes, fiir das innere Wohlergehen der Glaubigen zu sor-
gen.“ Seinem Kooperator legt er die Worte in den Mund: ,Er redete auch
von den Pflichten der Priester gegen den Staat, da sie mit demselben man-
nigfaltig in Beriihrung stehen“?. Als Kind seiner Zeit nimmt Hye auch
gegen das Klosterwesen Stellung*!.

Pflichten und Aufgaben eines josephinischen Pfarrers waren nach Hye:
Die Armenfiirsorge®?, das Impfgeschift®, die Aufsicht iiber die Unterbrin-
gung und Versorgung der Findelkinder*!, und vor allem die Aufsicht iiber
und die Forderung des Schulwesens?® — in diesem Zusammenhang betont
er, ,Kirche und Schule® seien ,das Hauptfeld“ des Seelsorgers®®. So handelt

3% HYE (Anm. 35) 66.

S HYE 67"

38 Ebd. 70: Pfarrkind: ,Der Vater des neu zu weihenden Priesters wiinscht auch nichts
mehr, als dafl sein Sohn ein recht braver Seelsorger werde; weil man Beyspiele hat, daf} nicht
Alle gerathen. Ich [d.h. Pfarrer] Leider! Und es ist in keinem Stande verderblicher als in dem
geistlichen:

3 Ebd. 340.

AN ERd 7

AL Ebdl 724

2! Ebd. 279. .

4 Ebd. 81-83, 202-205, 207-212, 214-216, 283.
# Ebd. 350-352.

45 Ebd. 133.

45Ebd: 136,
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ein Kapitel ,Uber Schulbau, Schulschicken, Schulunterricht, Schulzucht“47.
Darin schligt der Verfasser auch vor, einen Kindergarten zu errichten?®,
Der Pfarrer soll sich auch um Besserung der sanitiren Verhiltnisse in seiner
Gemeinde bemiihen; so lifit Hye einen ihn besuchenden Pfarrer folgende
Kritik aussprechen: ,Ich erbaue mich eben nicht an der Ortspolizey — Dort
stinkende Cloacken, eine gefihrliche Briicke, und hier ein Brunnen mit
morschen Brettern belegt®*. Demselben Gast legt er Vorschlige zur Forde-
rung der Waldkultur in den Mund?®. In einem Gesprich unterhalten sich
zwei Pfarrer ,iiber die Nothwendigkeit gepriifter Hebammen und Wund-
drzte, iiber Blattern-Impfung, iiber Anstalten zur Versorgung der Blinden
und Unterstiitzung Derjenigen, die in keine Versorgungs-Anstalt kommen
kénnen; iiber den Unterricht der Blinden; iiber den Einfluf}, den der Orts-
seelsorger auf alles Dieses zu nehmen hat“?!. Dieses Gesprich bezeugt die
umfassende Verantwortung, die der josephinische Pfarrer fiir das Gemein-
wohl empfand bzw. empfinden sollte. Ebenso sollte er sich um die Gewzhr-
leistung der Krankenpflege bemithen® und die Bevélkerung dazu ermun-
tern, bei Krankheiten einen Arzt aufzusuchen®®. In einem anderen Fall ist
es gerade der Pfarrer, der mit Verweis auf ,die vielen ungliicklichen Gebur-
ten, die vielen todten Kinder, die vielen Pfuschereyen in die Medicin von
Seite der Weiber, die den Gebirenden und den kranken Kindern gebrau-
chen,” den Beamten der Ortsobrigkeit auffordert, eine gepriifte Hebamme
fur den Ort zu bestellen®. Uberhaupt plidiert Hye fiir das Zusammenwir-
ken von Arzt und Seelsorger, besonders bei ,Gemiithskrankheiten®%. Tat-
sichlich bezeichnet Hye die Titigkeit des Pfarrers — konkret auf seine
Matrikenfithrung bezogen — als ,,6ffentliches Amt“3®.

Der fiir die Aufklirung typische Bildungsoptimismus ist iiberall zu spii-
ren. So duflert derselbe Besucher folgende Hoffnung: ,Ich [Pfarrer Hye]:
Maochte doch der gemeine Mann auch iibersinnlicher Geniisse empfinglich
werden! Mein Freund: Es wird geschehen, wenn er von seinem Seelsorger
auf die reinen Freuden der Natur, auf den Umgang mit Gebildeten, auf die
Freuden seines Hauses (wenn er ein braves Weib und gut erzogene Kinder
hat) aufmerksam gemacht, und in der Schule wohl unterrichtet wird. Ich:
auch dadurch, dafl er mittelst seines Seelsorgers zweckmiflige Bildung und
niitzliche Biicher erhilt“s?. Von sich selbst sagt Hye, daff er auf seine

47 Ebd. 310-315.
8. Bbd312
4 Fbd. 144.
SN Ebd " 150"
A Ebd. 170.
52 IEbd%237¢
3 Ebd. 260f.
% Ebd. 309.
3 Ebd. 348-350.
% Ebd. 289.
87 Ebd.i155.
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Kosten die Bevolkerung mit guten Biichern versorge: ,Statt den Leuten
Geld oder Naturalien zu borgen, welches doch nur Wenigen geschehen
konnte, und mir obendrein nur Unannehmlichkeiten zuziige, theile ich Vie-
len auf meine Kosten Biicher, Bilder aus, weil ich als Seelsorger fiir Geistes-
und Herzensnahrung vorziiglich zu sorgen habe. Ich wirke dadurch auf
Alle und auf Generationen®® Die Kirche wurde von der Bevélkerung tat-
sichlich als Bildungstrigerin verstanden. So 1488t Hye einen Blinden sagen:
~Wo hitte ich, blinder Mensch, auch etwas lernen koénnen, als in der
Kirche? Sie ist ja fiir gemeine, arbeitsame Leute die einzige und beste
Schule® %

In einem fiktiven Gesprich werden ferner die Vor- und Nachteile der
josephinischen Pfarregulierung diskutiert: Angesichts schlechter Strafien
fragt ein auf Besuch weilender Pfarrer einen Landmann: ,Um Gotteswil-
len! warum bessert ihr nicht an euren Wegen? Mann: In vorigen Zeiten
dachte man nicht viel daran, und die Natural-Robothen lieflen auch nicht
viel daran denken; jetzt miissen uns diese schlechten Wege unsern unter
Joseph I1. erhaltenen Seelsorger sichern. Freund: Wie so? Er: Man redet
immer von Verminderung der neu errichteten Pfarren und Localien wegen
Mangels an Geistlichen und wegen grofier Kosten — Unsere Weiber wiirden
am meisten schreyen, wenn wir unsern Seelsorger verl6ren. Freund: Warum
diese? Er: Sie haben jetzt die Kirche bey Haus, ihre Sitze darin; kommen
aus derselben bald wieder zu ihren Kindern und zu ihrem Viehe; diirfen
nicht tiber Feld in Wasser und Koth watten; was sie auch jetzt bey ihrer
Kleidertracht nicht mehr thun kénnten. Ich: Thr habt ja doch in vielen
andern Riicksichten gewonnen. Er: Nicht gar viel; wir miissen bey dem
Pfarrhofe und Schulhause robothen, dem Seelsorger Naturalien geben,
Fuhren leisten — Ich: Warum sagt ihr nichts vom Kirchen- und Schulunter-
richte, Krankenbesuche, Armen-Institute u.s:w.? Er: Hm! Ein grofler Theil
von uns mufl sich immer in die benachbarte Kirche begeben — und unsern
Seelsorger miissen wir 6fters wegen einer Taufe oder eines Kranken auf sei-
nen Spaziergingen oder bey seinen Nachbarn aufsuchen — Was soll er auch
immer zu Hause sitzen? Er hat wenig zu thun — Ich: Er soll studieren,
lesen. Er: Dazu bleibt ihm noch Zeit genug, und fiir uns Bauern ist’s bald
gut“%?. Diese Stellen illustrieren die Nachteile der im Zuge der Pfarregulie-
rung geschaffenen Lokalkaplaneien, die zu Recht als Schwachpunkt dieser
Reformen bezeichnet werden.

Den vielfiltigen, vom stidtischen Pfarrerleben verschiedenen Wirkungs-
und Aufgabenbereich® eines Landpfarrers beschreibt Hye: ,,Sie haben mir

. berichtet, wie es mit dem intellectuelen und moralischen Zustand Ihrer

58 Bhd 53366

5% Ebd. 185.

& Ebd. 161¢:

81 Vegl. dazu ebd. 136: ,Weil die Seelsorge, die einem Stadtpfarrer obliegt, von der eines
Landpfarrers verschieden ist®
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Heerde, mit der Schule und dem Lehrpersonale, mit der Kirche, und was
damit in Verbindung steht, mit Threm Pfarrhofe ... stehe. Sie fanden sich
wie in einer neuen Welt, voll neuer Erscheinungen, mit ganz andern Men-
schen als hier, in Berithrung, mit einem Thnen ungewohnten Geschiifte, in
der Nothwendigkeit, ein eigenes Hauswesen zu fiihren, eine Landwirth-
schaft zu treiben. Baulichkeiten bey der Kirche, Schule und Pfarre vorzu-
nehmen, usw'¢ Die Ausbildung in der Pastoraltheologie gebe fiir manche
dieser neuen Aufgaben keine Belehrung. Beziiglich der Landwirtschaft gibt
Hye folgenden Rat: ,Ihrer neuen Umgebung werden Sie sich anzuschlie-
en, und der Landwirthschaft ohne Nachtheil der Seelsorge — und wie es
der Wunsch der Staatsverwaltung ist — zum Muster der Pfarrkinder zu wid-
men wissen® %3,

Der Pfarrer ist auch ,,Klagemauer® fiir Ehefrauen. So verlangt eine Frau,
die sich mit ihrem Mann wieder ausséhnen soll, bei Verstoflen ihres Ehe-
mannes zum Pfarrer klagen kommen zu diirfen®. Ausfiihrlich verteidigt
Hye das Wirken der Seelsorger bei der Pflege der Untertanenpflichten ®.
Optimistisch vertritt er die Ansicht, durch das Zusammenwirken von staatli-
cher Obrigkeit und Seelsorge kénne das Volk moralisch und sittlich gebes-
sert werden: ,Wenn zu gleicher Zeit, allgemein, mit vereinten Kriften — mit
aller Genauigkeit und Unparteylichkeit dazu angefangen, wenn jeder
Magistrat, jede Ortsobrigkeit dazu angereget, belebt, erwirmt wird; wenn
die Seelsorger nebenbey es an eindringenden Kanzelreden, an Beforderung
des Schulbesuches und eines von Lehrern und Katecheten zusammenwir-
kenden Schulunterrichtes, an Aufrechterhaltung einer guten Zucht bey der
heranwachsenden Generation, an Beforderung der hiuslichen Andacht,
und des Lesens lehrreicher, erbaulicher Biicher, (denn will man das Volk
vom Saufen, Spielen, Schwirmen — zuriickhalten, so muff man es mit etwas
Andern beschiftigen), an Wegriumung alles Dessen, was ihrem heilsamen
Amte widerlich seyn wiirde, nicht ermangeln lassen. Lasset uns das Unsrige
thun!“88

Die enge Zusammenarbeit bzw. Abhingigkeit vom Staat spiegelt sich
auch in Predigtsammlungen der Zeit. So finden sich in den von Anton Pifi-
mayr, Pfarrkurat in Wien-St. Leopold gehaltenen Predigten® folgende
Themen: ,Am neunten Sonntage nach Pfingsten: Von den Pflichten gegen
das Vaterland“; ,Am zwey und zwanzigsten Sonntage nach Pfingsten: Von

%2 "Bhd.i135;

& Ehd. (136!

§ Ebd. 109: ,Wenn ich bey ihm bleiben mu8, so erlauben Ew. Hochw., dafl ich jedes Mahl
kommen darf, wenn er mir Etwas anthut. Ich [d.h. der Pfarrer]: Das magst du thun. Es wird
auch deinem Manne lieber seyn, als wenn du mit Klagen zu deinen Anverwandten oder zu.den
Nachbarn laufest®

8 Ebd. 119-122: Die Unterthanspflichten.

8 Fbd. 1321

67 A. PAssMAYR, Predigten auf alle Sonn- und Feyertage des ganzen Jahres, 2. Teil (Wien
1793) Inhaltsverzeichnis.
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den Unterthanspflichten; ,,Am vier und zwanzigsten Sonntage nach Pfing-
sten: Lobrede auf Oesterreichs ruhige und friedsame Biirger” und schliefi-
lich eine ,Predigt, welche auf allerhtchste Verordnung jihrlich beym
Anfange des Schuljahrs mufl gehalten werden: Von dem Hauptbeweg-
grunde, warum Aeltern ihre Kinder in die 6ffentliche Schule schicken sol-
len“%%, ebenso zwei Predigten iiber das Armeninstitut: ,Am Namensfeste
der seligsten Jungfrau Maria, als am Titularfest des Armeninstitutes: Von
der Vortrefflichkeit dieses Institutes, und den Mitteln, dasselbe zu unter-
stiitzen” und ,Am heiligen Christage Nachmittag als am letzten Festtage
des Armeninstitutes: Von der Armuth Jesu, als einem sehr belehrenden und
trostenden Beispiele fiir Arme® Schliefflich auch eine Predigt ,Wider die
Unduldsamkeit gegen Irrgliubige®®e.

Der Klerus um 1800 entsprach im Ganzen gesehen durchaus den Erwar-
tungen von Staat, Kirche und Gesellschaft. So schrieb der Wiener Erz-
bischof Leopold von Firmian am 22. Jinner 1824 an Kaiser Franz L.: ,Ich
habe einen in seinen Berufswissenschaften wohl unterrichteten, und gebil-
deten Klerus, und ein zufriedenes, heiteres, fiir Religion und Gottesdienst
sehr eingenommenes Volk gefunden ... So wie ich an dem Klerus iiber-
haupt viel Bildung und duflern Anstand bemerkt habe, so zeichnet er sich
auch durch seinen Lebenswandel vorteilhaft aus“

4. Disziplin und Lebenswandel des Wiener Di6zesanklerus in der Zeit
von 1786 bis 1850

Eine Auswertung der Gestionsprotokolle des Erzbischoflichen Konsisto-
riums fiir die Jahre 1800 bis 1821 ergab einen Jahresdurchschnitt von zehn
Beschwerden, Klagen und Untersuchungen gegen Geistliche™. Bei einer
Gesamtzahl von rund 500 Pfarren mit teilweise mehr als einem Seelsorger
ist dieser Prozentsatz nicht hoch. Hiufigster Grund fiir Klagen gegen ein-
zelne Geistliche war die Trunksucht. Probleme ergaben sich auch aus der
Beschaftigung weiblicher Dienstboten in den Pfarrhofen™. Als amtliche
Quelle fiir Disziplin und Lebenswandel des Klerus wurde das Protokoll der
arrestierten Priester der Erzdiézese™ herangezogen. Dieses umfafit fiir den
Zeitraum von 1786 bis 1850 (mit einer Liicke fiir die Jahre 1821 bis 1824)

% Eine #hnliche Predigt findet sich auch in A. PAiBmavr, Friihpredigten auf alle Sonn-
und Feyertage des ganzen Jahres (Wien 1792) 100ff.: ,Von der Pflicht, die Kinder in die
Schule zu schicken®

993 Bbd 207 .

70 Zit. bei FRIEDRICH (Anm. 3) 3.

i Bbd! 3

2 Vgl. BowMAN (Anm. 4) 323-328.

73 Vgl. ebd. 328-333.

" Ditzesanarchiv Wien, Index Arrestatorum 1777—1850.
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180 Fille straffillig gewordener Geistlicher. Demnach kamen jihrlich
durchschnittlich drei Fille von straffillig gewordenen und daher in den
Konsistorialarrest genommenen Geistlichen vor. In 60 Fillen wird der
Grund des Vorgehens nicht genannt. Die verbleibenden Fille verteilen sich
auf folgende Vergehen:

Trunkenheit: . 33
Sexuelle Vergehen: 20
Ausschweifungen, Tanzen,

Herumschwirmen, Eitelkeit 18

Anstoflige Religionsreden,
Unterlassung der Beichte und

des Breviergebetes, Nach-

lassigkeit in der Seelsorge 10
Betriigereien, Diebstahl,
Schuldenmachen 10
Gewaltitigkeit,

Raufereien 6
Entweichen von der Pfarre
oder aus der Divzese
Entweichen aus dem Kloster
Anstoflige Reden gegen den
Provinzial, Ungehorsam gegen
Klosterobere
Ehrenbeleidigungen
Aufwiegelung des Volkes
Betteln

Reisen ohne Paf}
Ubertrittswunsch zum
Protestantismus 1
Verheimlichung eines

Verbrechers 1
Zwistigkeiten mit dem Kreis-
hauptmann 1

v

- NN U

Die arrestierten Priester hatten folgende Stellung:

Pfarrer, Pfarrprovisoren: 43
Dechanten: 2
Lokalkapline: 5
Benefiziaten, Kuraten, Messeleser,

Spitalsbenefiziaten: 8
Defizientenpriester: 1
Kooperatoren: 69

135 Priester waren Weltpreister, 45 gehorten einem Orden an.
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5. Das Priesterbild des Wiener Provinzialkonzils von 1858

Das Osterreichische Konkordat von 1855 bedeutete die endgiiltige
Beseitigung des josephinischen Staatskirchentums. Seitdem wurden Amt
und Stellung der Priester und Pfarrer im wesentlichen von den kirchlichen
Behorden geregelt. In diesem Zusammenhang ist vor allem auf die Bestim-
mungen des Wiener Provinzialkonzils von 1858 einzugehen. Nach dem
Abschlufl des Konkordates von 1855 ging Kardinal Othmar von Rauscher,
Erzbischof von Wien (1853-1875), daran, das Wirken der Kirche in der
Kirchenprovinz Wien, zu der neben Wien auch die Suffraganbistiimer Linz
und St. Pélten gehorten, neu zu regeln. Dies erfolgte auf dem Wiener Pro-
vinzialkonzil, das vom 18. Oktober bis zum 9. November 1858 im Wiener
Stephansdom abgehalten wurde.

Dessen Dekrete hatte in der Hauptsache Rauscher selbst entworfen.
Sie wurden nach Billigung durch die Konzilsteilnehmer im Mirz 1859 von
Papst Pius IX. approbiert. Sie gliedern sich in sieben Abteilungen (tituli):

I. De fide ac Doctrina catholica (Uber den Glauben und die katholische
Lehre)

II. De hierarchia sacra et Ecclesiae Gubernatione (Uber die hl. Hierar-
chie und die Leitung der Kirche)

III. De sacramentis et sacramentalibus (Uber die Sakramente und die
Sakramentalien)

IV. De Cultu Divino et Pietatis christianae operibus (Uber den Gottes-
dienst und die Werke der christlichen Frommigkeit)

V. De Clericorum vita et profectu spirituali (Uber das Leben und den
geistlichen Fortschritt der Geistlichen)

VI. De Seminariis Scholisque (Uber die Seminare und die Schulen)

VII. De Beneficiis Bonisque ecclesiasticis (Uber die Pfriinden und die
kirchlichen Giiter)

Fiir die Frage des Priesterbildes ist der Abschnitt V von entscheidender
Bedeutung. Einschligige Bestimmungen finden sich aber auch an anderen
Stellen. So heifit es im sechsten Kapitel des zweiten Abschnitts iiber die
Pfarrer: ,Parochorum munus eo absolvitur, ut plebis concreditae salutem
cultus divni celebratione, Sacramentorum administratione, doctrina, exem-
plo, oratione indefessi procurent® Im zehnten Kapitel des III. Abschnittes
wird anldfilich der Behandlung der Priesterweihe auf den herrschenden
Priestermangel verwiesen und geraten, das Volk aufzurufen, um gute Prie-
ster (,qui Spiritus Sancti gratia abundent®) zu beten. Der dem ,Leben und
dem geistlichen Fortschritt der Geistlichen” gewidmete fiinfte Abschnitt ist
in folgende Kapitel gegliedert:

5 Acta et Decreta Concilii Provinciae Viennensis Anno Domini MDCCCLVIII Pontifica-
tus Pii Papae IX. Decimo Tertio Celebrati (Wien 1859).
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1. De vitae Sanctimonia Clericis sectanda (Uber die Heiligkeit, nach der

der Klerus streben soll)

2. De Ascesi (Uber die Aszese)

3. De vita contemplativa et activa (Uber das beschauliche und das titige

Leben)

4. De Meditatione (Uber die Betrachtung)

5. De horis canonicis (Uber das kirchliche Stundengebet)

6. De conversationis sacerdotalis honestate (Uber die Reinheit des prie-

sterlichen Wandels)

7. De mentis relaxatione (Uber die Erholung)

8. De vestitu clericorum (Uber die Kleidung der Geistlichen)

9. De exercitiis spiritualibus (Uber die geistlichen Exerzitien)

Im ersten Kapitel wird die priesterliche Selbstheiligung als Vorausset-
zung zur Heiligung anderer bezeichnet: ,Studia autem, quae ad nos ipsos
sanctificandos conferimus, etiam fratrum saluti impendimus® Dieses Bemii-
hen ist gleichsam Grundvoraussetzung fiir jede seelsorgliche Wirksamkeit:
»Parum prosunt verba eorum, qui, quod praedicant, moribus impugnant, et
pastorem per abrupta gradientem grex sequitur® In den folgenden Kapiteln
werden dann die einzelnen Wege zur Selbstheiligung behandelt. So ist das
zweite Kapitel der Aszese gewidmet. Einleitend wird dem Vorwurf, die
Aszese sei nicht mehr zeitgemifl und gehore in das finstere Mittelalter
(»ascesim tenebris medii aevi remittendam esse®), widersprochen: Es wird
zugestanden, daf} sich Mittel und Formen nach Erfordernis von Ort und
Zeit indern konnen, ihr Hauptzweck, die Selbstverleugnung, bleibe aber
derselbe. Gerade bei der Aszese sei freilich der Geist der Unterscheidung
notig, denn auch bei Ubungen der Bufle und Frommigkeit konne sich der
Mensch nur selbst suchen (,etiam in poenitentiae et devotionis exercitiis
homo se ipsum quaerere potest“); man miisse daher dem Rat seines Beicht-
vaters folgen und die Friichte der Aszese priifen. Als Friichte des Geistes
werden Liebe, Geduld, Giite, Sanftmut und Bescheidenheit angefiihrt.

Im dritten Kapitel werden, ausgehend von den neutestamentlichen
Berichten iiber Maria und Martha, beschauliches und titiges Leben einan-
der gegeniibergestellt. Die Titigkeit des Weltpriesters wird dem titigen
Leben zugeordnet; darin solle er sich wie Martha miihen, um ebenso wie
diese von Christus geliebt zu werden.

Das vierte Kapitel, iiber die Betrachtung kniipft an das dritte Kapitel an:
Wer ein titiges Leben fiihrt, kann der Betrachtung nicht soviel Zeit schen-
ken als jener, der die vita contemplativa gewihlt hat. Trotzdem darf die
Betrachtung nie als Quelle des Heiles vergessen werden. Sie ist zugleich
Antrieb und Ziel des innerlichen Gebetes. Wer das innere Gebet nicht
schitzt, wird auch das in Worten gefafite Gebet nicht ordentlich verrichten.
Als Gebetstexte werden vor allem die Mefigebete und das Stundengebet
empfohlen. Thren geistigen Inhalt sollte die Betrachtung erschlieflen.
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Im fiinften Kapitel werden die kirchlichen Vorschriften iiber das Stun-
dengebet eingeschirft; das Gebet sollte wiirdig (,decenti loco decentique
corporis situ®) verrichtet werden. Das sechste Kapitel iiber die Reinheit des
priesterlichen Wandels steht unter dem Motto ,wvita clericorum est liber lai-
corum®. Besonders behandelt werden die Niichternheit und die Keuschheit.
So heifit es nach dem hl. Petrus Chrysologus von der Trunkenheit: ,ebrie-
tas in alio crimen est, in sacerdote sacrilegium; quia alter animam suam
necat vino, sacerdos spiritum sanctitatis extinguit®. Beziiglich der Keusch-
heit werden die Priester gemahnt, nicht nur das Bése, sondern schon jeden
Anschein des Bosen zu fliehen: ,non tantum malum, sed etiam mali spe-
ciem fugere®. Weibliche Dienstboten sollten daher stets reiferen Alters und
von ganz tadellosem Ruf sein (,maturioris aetatis et integerrimae famae®).
Auch sollten die Pfarrer ihren Haushilterinnen jede Einflufnahme auf die
Pfarrgeschifte verwehren: ,actum est de auctoritate Parochi, quem sui a
mulieris imperiosa voluntate pendere autumant®

Im siebenten Kapitel wird alle Erholung als sinnvoll und gut bezeichnet,
die dazu fithrt, dafl der Dienst an Gott und der Kirche wieder eifriger
geleistet werden kann. Im einzelnen werden Kartenspiel, Theater- und
Wirtshausbesuch, Tanz und besonders ausfiihrlich die Jagd behandelt. Das
Kartenspiel sollte nur maflvoll betrieben und an Sonn- und Feiertagen erst
nach dem Segen begonnen werden. Zum Theaterbesuch wird eine
Geschichte des kirchlichen Theaterverbotes geboten; generell wird allen
Priestern, die Beichtjurisdiktion besitzen, allen Katecheten, Religionspro-
fessoren und Ordensleuten der Theaterbesuch untersagt. Ebenso wird der
Tanz verboten. Der Besuch eines Gasthauses sollte nicht der Erholung
wegen (,recreationis ergo”), sondern nur im Notfall (,urgente necessitate®)
erfolgen. Fiir die Teilnahme von Priestern an Jagden wird folgende Regel
aufgestellt: An Treibjagden darf kein Seelsorger, Katechet oder Professor
der Theologie teilnehmen; diesen ist nur die stille Jagd erlaubt. An Sonn-
und Feiertagen darf kein Geistlicher jagen; auch der damals offensichtlich
noch iibliche Vogelfang ist zu diesen Zeiten untersagt.

Als eigentlich priesterliche Kleidung wird im achten Kapitel der Talar
vorgeschrieben. Fiir Reisen wird schwarze oder dunkle Kleidung, die nicht
zu sehr an die weltliche Kleidung erinnert, erlaubt. Hosen, die iiber die
Stiefel bis zu den Fiiflen reichen, sind auf jeden Fall untersagt. Das Beach-
ten der Tonsur und das Tragen des Kollare wird gefordert.

Im neunten Kapitel werden im Anschlufl an Papst Clemens XI.
(1700-1721) geistliche Exerzitien als vorziigliches Mittel zur Bewahrung
und Aufrechterhaltung der Wiirde und Heiligkeit des priesterlichen Stan-
des (»ad retinendam conservandamque sacerdotalis ordinis dignitatem et
sanctimoniam®) empfohlen. Dabei wird mit Genugtuung darauf verwiesen,
daf jihrliche Priesterexerzitien in der Wiener Kirchenprovinz schon lange
eingefiihrt sind. Angesichts der Grofle der Erzdiézese wird angekiindigt,
dafl diese zweimal jihrlich abgehalten werden.
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Im Abschnitt VI (Uber die Seminare und die Schulen) wird Grundsitz-
liches iiber die Ausbildung der Priester ausgefiihrt. Allgemein wird vom
Priester Wissen (,doctrina®) und Frommigkeit (,pietas) gefordert. Die
Begriindung lautet: ,Doctrina absque pietate parum ei prodest; attamen
pietas sincera non est, nisi ipsum impellat ad progrediendum in omni doc-
trina, qua munus sacrum obeunti opus est®

Bei der Ausbildung der Theologen miissen die Umstinde der Zeit und
des Ortes beachtet werden. So ist es unpassend, wenn ein Diener des
Altares nicht wisse, was zum allgemeinen Bildungsniveau gehére (,dedecet
altaris ministrum ignarum esse eorum, quae inter laicos cultiores nemo ne-
scit“). Entsprechend wird die Absolvierung des Gymnasiums als Vorausset-
zung fiir das Theologiestudium vorgeschrieben. Fiir die Priester selbst wird
die Fortbildung betont; diese sollte vor allem auf Pastoralkonferenzen
erfolgen. Leitbild des Provinzialkonzils war also der gebildete, nach Selbst-
heiligung strebende Priester.

6. Nationale und soziale Herkunft der Wiener Didzesanpriester
im 19. Jahrhundert

Fiir die von 1804 bis 1865 (mit einer Quellenliicke fiir 1816 bis 1821) in
der Erzdiozese Wien geweihten Weltpreister hat William Bowman die
regionale und soziale Herkunft aufgrund der biographischen Angaben in
den Hauptkatalogen des Wiener Priesterseminars untersucht’. Fiir die
regionale Herkunft kommt er zu folgendem Ergebnis:

Herkunft absol. Zahlen  prozentualer Anteil
Niederosterreich: 380 37,4
Wien: 191 18,8
Bshmen: 207 20,3
Mihren: 129 127
Ungarn: 45 4.4
Osterr. Schlesien: 13 53
Oberosterreich: 9 0,9
Galizien: 3 0,3
Deutschland: 24 2,4
Tirol: 4 0,4
Andere: 6 0,6
Nicht identifizierbar: 6 0,6

Von 1017 Priestern stammten also nur 571 (56,2 Prozent) aus der Erz-
diozese. Der Anteil der Priester aus Bshmen und Mihren macht ein ganzes
Drittel (33,1 Prozent) aus. Die meisten von ihnen waren deutscher Mutter-

76 BowMAN (Anm. 4) 74-119, Tabellen 7-12, S. 120-124.



Vom josephinischen Staatsbeamten zum Seelsorger der lebendigen Pfarrgemeinde 315

sprache™. Sie standen also den zahlreichen tschechischen Zuwanderern
nach Wien sprachlich nicht unbedingt nahe™. Eine dhnliche Analyse der
regionalen Herkunft hat Bowman fiir die Augustinerchorherren von
Klosterneuburg fiir die Jahre 1813-1860 erstellt”. Sie ergibt folgendes
Bild:

Herkunft: absol. Zahlen = prozentualer Anteil
Niederosterreich: 12 14,3
Wien: 26 51,0
Bohmen: 5 6,0
Mihren: 37 440
Ungarn: 1 1,2
Osterr. Schlesien: 2 2,4
Oberdsterreich: 1 12

Zeigt schon die Untersuchung von Bowman den hohen Anteil von Prie-
stern aus Bohmen, Mihren und Schlesien unter dem Wiener Didzesankle-
rus, so wird dies aus den Untersuchungen von Josef Rosler® noch deutli-
cher. Dieses Material, das biographische Daten zu rund 1500 Priestern aus
dem Zeitraum von 1790 bis 1990 bietet, soll im folgenden niher ausgewer-
tet werden: 804 Priester stammten aus Bohmen. Von diesen waren 488
Welt- und 206 Ordenspriester. Mehr als 75 Prozent der Weltpriester kamen
schon zum Studium nach Wien und erhielten auch hier die Weihe. Bei
ihnen handelte es sich in der Regel um Deutschsprachige. Das durchschnitt-
liche Lebensalter der aus Bshmen stammenden Weltpriester betrug 64,67
Jahre. Das durchschnittliche Weihealter von 24,38 Jahren zeigt, daf ,,Spit-
berufene” noch keine Rolle spielten.

Die folgenden Zahlen zeigen, daf} die Zuwanderung von Priesterstuden-
ten aus Bohmen nach Wien seinen Hohepunkt schon im zweiten Viertel
des 19. Jahrhunderts erreichte und seit 1918 weitgehend aufhorte:

Priesterweihe bis 1800: 3
Priesterweihe bis 1825: 64
Priesterweihe bis 1850: 108
Priesterweihe bis 1875: 84
Priesterweihe bis 1900: 74
Priesterweihe bis 1918: 2
Priesterweihe bis 1945: 4
Priesterweihe nach 1945: 4

7 Ebd. 88.

8 Ebd. 89f.

7 Ebd. 121, Tabelle 9. ; g

8 J, ROSLER, Welt- und Ordenspriester aus Bshmen, Mahren und Schlesien in der Seel-
sorge der Erzdiozese Wien zwischen 1790-1990, Ms 1992. Ich danke dem Verfasser auch an
dieser Stelle sehr herzlich fiir die Zurverfiigungstellung seines Materials.
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Von den 762 aus Mihren stammenden Priestern waren 259 Ordens- und
503 Weltpriester. Ihr Durchschnittsalter betrigt 64,45 Jahre. 72,3 Prozent
der Weltpriester empfingen die Weihe in Wien, wo sie in der Regel zuvor
auch als Alumnen des erzbischoflichen Priesterseminares die theologischen
Studien absolviert hatten. Auch diese Priester waren daher iiberwiegend
Deutsche. Thr Zustrom nach Wien erreichte im letzten Viertel des 19. Jahr-
hunderts seinen Hohepunkt, ging aber nach 1918 schlagartig zuriick:

Priesterweihe bis 1800: 3
Priesterweihe bis 1825: 40
Priesterweihe bis 1850: 58
Priesterweihe bis 1875: 67
Priesterweihe bis 1900: 108
Priesterweihe bis 1918: 64
Priesterweihe bis 1945: 14
Priesterweihe nach 1945: 11

Im ersten Viertel des 19. Jahrhunderts hatte dagegen iiber die Hilfte der
spiter in die Erzdiozese Wien iibergetretenen Priester die Priesterweihe
noch in ihrer Heimatdiozese (Briinn bzw. Olmiitz) empfangen:
Priesterweihe bis 1825:

In Wien: 40
In Briinn: ; 33
In Olmiitz: 15

Aus Schlesien kamen weitere 80 Priester nach Wien. Von diesen waren
57 Welt- und 23 Ordenspriester. Von den Weltpriestern empfingen 63,46
Prozent die Weihe in Wien; dieser Prozentsatz liegt deutlich unter jenem
der Priester aus Bohmen und Mihren. Die Zuwanderung aus Schlesien
erfolgte eher gleichmiflig, mit einer stirkeren Zunahme in der letzten
Hilfte des 19. Jahrhundert:

Geburtsjahrginge bis 1800: 19
Geburtsjahrginge bis 1825: 17
Geburtsjahrginge bis 1850: 10
Geburtsjahrginge bis 1875: 24
Geburtsjahrginge bis 1890: 5

Geburtsjahrginge nach 1890: 5

Fiir die soziale Herkunft der in den Jahren 1804 bis 1865 (ohne die
Jahre 1816-1821) geweihten Priester der Erzdiozese Wien bietet Bowman
folgende Daten; freilich sind die Angaben iiber den Beruf des Vaters oft
nicht eindeutig einem bestimmten Beruf zuzuordnen.

Adel: 5
Hohe Beamte: 6
Fabrikanten: 5
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Vermogliche Biirger: 5
Biirgerliche Hausinhaber: 6
Hausinhaber: 5
Professoren: 14
Biirger: 45
Kaufleute: 9
Handelsminner: 28
Niedere Beamte: 41
Wirte: 31
Schullehrer: 42
Kaiserliche Beamte: 12
Aufseher: 5
Biirgerliche Handwerker: 28
Meisterhandwerker: 163
Nichtmeister: 102
Gesellen: 11
Fleischhauer: 16
Weinhauer: 29
Dienstboten: 0
Taglohner: 1
Jager: 10
Landarbeiter: 7
Bauern/Ganzlehner: 158
Bauern/Halb-, Viertel-

oder Achtellehner: 22
Inwohner: 7
Hiusler: 32
Kirchenbedienstete: 5
Militar: 2
Andere: 22
Nichtidentifiziert: 73

Die meisten Priester stammten aus Meisterhandwerker- und wohlhaben-
deren Bauernfamilien. Meisterhandwerker und biirgerliche Handwerker
erreichten einen Anteil von 191 (= 20 Prozent). Der Anteil der Nichtmei-
ster erreichte 102 (= 10,7 Prozent). Die wohlhabenden Bauern stellten 158
(= 16,6 Prozent) der Priester. Fiir Bauernsshne konnte die Priesterlauf-
bahn tatsichlich einen sozialen Aufstieg bedeuten®'. Biuerliche Unter-
schichten wie die Hiusler waren dagegen schon durch das Bildungssystem
weitgehend vom Priesterberuf ausgeschlossen®; der Anteil der Priester aus
diesen Schichten ist daher deutlich geringer. Die beiden Extreme des sozia-

8 Ebd. 106.
82 Ebd. 106f.
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len Spektrums — Adel und Arbeiter — waren am geringsten vertreten®. Aus
der Klasse der Industriearbeiter kam im untersuchten Zeitraum iiberhaupt
kein Priester.

Bowman untersucht auch die soziale Herkunft der Augustinerchorher-
ren von Klosterneuburg®. Diese stammten im allgemeinen aus sozial hohe-
ren Klassen als der Weltklerus®.

Die rasch fortschreitende Industrialisierung Wiens und Niederoster-
reichs und das Anwachsen zur Millionenstadt hat die gesellschaftlichen und
sozialen Verhiltnisse der Erzdidzese schon in der ersten Hilfte des
19. Jahrhunderts wesentlich verindert®®. Diesen Herausforderungen
konnte die katholische Kirche nicht gerecht werden, denn fiir die nétigen
Pfarrgriindungen fehlten Geld und Seelsorger. Auch beziiglich der sozialen
Herkunft bestand eine grofle Kluft zwischen Klerus und anwachsender
Arbeiterklasse; wihrend der Klerus nach wie vor iiberwiegend aus dem
Bauern- und Gewerbestand kam, fanden Arbeiterséhne keinen Zugang®’.
Wihrend die Gesellschaft in einem rapiden Wandel begriffen war, blieb der
Klerus weitgehend statisch. Sein Sozialprofil war im 19. Jahrhundert nicht
wesentlich von dem des 18. Jahrhunderts unterschieden®. Die nach 1848
und dem Ende des josephinischen Staatskirchensystems gegebene Chance,
sich neu zu strukturieren, wurde nach Bowman nicht genutzt®. Statt sich
den neuen Herausforderungen zuzuwenden und beispielsweise Arbeiter-
sohne fiir das Priestertum zu gewinnen, verteidigte der Klerus nimlich
seine ,josephinischen® Kompetenzen und Privilegien als moralischer Erzie-
her und Inhaber des Bildungsmonopols der Pfarrgemeinden. Der Klerus
stand damals vor der Moglichkeit, sich neuen Wegen zu 6ffnen oder sich
auf alte, vertraute Bastionen wie Bauerntum und Gewerbe zuriickzuziehen.
Der Grofiteil des Klerus der Erzditzese entschied sich fiir den zweiten
Weg®. Dort engagierte er sich seit den achtziger und neunziger Jahren
auch — auf seiten der Christlichsozialen — verstirke in der Politik®.

7. Das Einkommen des Wiener Didzesanklerus im 19. Jahrhundert

Im Zuge der josephinischen Pfarregulierung begann auch eine Verein-
heitlichung der Einkommensverhiltnisse. Fiir die Inhaber der neuerrichte-

83 Ebd."110.

8 FEbd. 113ff.
8 Ebd. 114.

8 Ebd. 349.

8 Fbd. 350.
8880 ebd. 350.
198 Bhd. 3514

% Vgl. ebd. 354.
u Vel ebd. 355.
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ten Pfarren und Lokalkaplaneien wurden folgende Besoldungssitze festge-
legt:

Stadtpfarrer in Wien: 1500 fl.
Vorstadtpfarrer: 800 fl.
Landpfarrer: 600 fl.
Lokalkaplan: 350 {l.
Kooperator: 250 fl.

Sie galten auch fiir die Inhaber der ,alten Pfarren“: erreichten diese
nimlich aus ihrem Pfriindeneinkommen die angegebenen Einkommensstu-
fen nicht, erhielten sie aus dem neugeschaffenen Religionsfonds den fehlen-
den Betrag als ,Kongruaerginzung®

Da die Pfarrseelsorger seit Joseph II. ganz oder teilweise aus dem unter
staatlicher Verwaltung stehenden Religionsfonds, dessen chronisches Defi-
zit aus Staatszuschiissen gedeckt werden muflte, besoldet wurden, konnten
sie sich — auch im Hinblick auf ihre 6ffentlichen und quasisffentlichen
Funktionen und Aufgaben — als Staatsbeamte verstehen®. Die Einkom-
menssitze wurden in den achtziger Jahren des 19. Jahrhunderts (Kongrua-
gesetz von 1885)% den geinderten Verhiltnissen angepafit. Bis dahin war
das Einkommen durch zahlreiche Geldentwertungen real gesunken. Die
von den Wiener Erzbischofen Vinzenz Eduard Milde (1832-1853) und
Othmar von Rauscher (1853—1875) ins Leben gerufenen Abhilfemafinah-
men (Mildestiftung, Diszesanfonds)® konnten die unbefriedigende Situa-
tion nur notdiirftig beheben. Das Kongruagesetz von 1885 sah folgende
Besoldungssitze vor:

Stadtpfarrer in Wien: 1800 fl.
Pfarrer in Niederosterreich: 800 bis 1200 fl.
Kooperatoren in Wien: 500 fl.

Kooperatoren in Niederosterreich: 350 bis 400 f1.

Das System der staatlichen Kongrua blieb bis 1939 in Geltung. Eine
wesentliche Verbesserung erfolgte erst im Zuge der von den nationalsoziali-
stischen Machthabern 1939 erzwungenen Einfithrung des Systems der Kir-
chenbeitrige .

Angesichts der zahlreichen Geldentwertungen waren — zumindest bis in
die Mitte des 19. Jahrhunderts — gutdotierte Wirtschaftspfarren beim Pfarr-

92 Vegl. dazu ebd. 190.

% Vegl. J. BomBiero-KrEMENAC, Die Entwicklung der staatlichen Kongrua-Gesetzge-
bung, in: ZSavRGKan 34 (1922) 110-167, bes. 123-144.

9t Vgl. Beitrage zur Wiener Didzesangeschichte 30 (1989) 16—18: Bemiihungen der Wie-
ner Erzbischofe um Verbesserung der materiellen Lage ihrer Dlozesanpnestcr Mildestiftung —
Wiener Digzesanfonds — erzbischéfliche Priesterhilfe.

95 Vgl. W. HageL, Die Finanzen der Kirche in Osterreich von Maria Theresia bis 1939,
in: H. Paaraammer (Hg.), Kirchliches Finanzwesen in Osterreich. Geld und Gut im Drenste
der Seelsorge (Thaur 1989) 61-75.
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klerus besonders begehrt. Entsprechend konnte die Versetzung von einer
eintriglichen Wirtschaftspfarre auf eine mit nur 350 Gulden dotierte Lokal-
kaplanei als Strafmafinahme gegen einen nachlissigen Seelsorger erfolgen *®.
Die Leitung von Wirtschaftspfarren brachte jedoch auch Probleme mit sich:
Bis 1848 waren vor allem die ilteren Pfarren oft auf Zehenteinkiinfte ange-
wiesen. Bei der Einhebung des Zehents kam es aber oft zu Streitigkeiten
zwischen dem Pfarrer als Zehentherrn und seinen Pfarrgemeindemitglie-
dern. Fiir solche Fille empfahl Peter Baldauf: ,Wenn Liebe und Sanftmuth
den Geistlichen tiberhaupt zum Gesetze gemacht ist; so haben sie solche am
meisten da zu zeigen, wo sie von ihren Kirchkindern den Unterhalt bezie-
hen. Deflwegen schirft ihnen auch das gemeine Recht ein, bey der Einfor-
derung der Zehenten nie mit Strenge und Hirte vorzugehen, und von den
armen Zehentpflichtigen den Zehenten, der selbst nur die Natur des Almo-
sens hat, lieber gar nicht zu nehmen, oder, nur gleichwohl der Kirche kein
Recht zu vergeben, den in die linke Hand empfangenen Zehent mit der
rechten zuriickzustellen.“ %

Die auf Zehenteinkiinfte angewiesenen Pfarrer wurden von der in Folge
der Revolution des Jahres 1848 vorfallenden Zehentverweigerungen und
der nachfolgenden Grundentlastung oft empfindlich getroffen. Wo das Per-
sonal fiir die Verwaltung der pfarrlichen Grundherrschaft fehlte, mufite der
Pfarrer in manchen Fillen sein eigener Verwalter, Kanzleifiihrer, Zehent-
schreiber und Kastner sein®®. Mitunter verrichteten die Pfarrer selbst bauer-
liche Arbeiten, oft zum Mififallen der Pfarrgemeinde, die dies mit dem
Stand des Priesters fiir unvereinbar hielt. So klagte die Pfarre Markgraf-
neusiedl, ,der Pfarrer kleide sich zu Hause auf eine nicht schickliche Art,
so dafl man ithm fiir einen Knecht ansieht, und verrichtet selbst knechtliche
Arbeiten. Simmtlich anwesende Gemeindeglieder versichern, dafl sie den
Hh. Pfarrer 6fters zu Hause in dieser Kleidung gesehen haben, dafl er
selbst beim Ausspinn und Einfithren sich wie ein anderer Arbeitsmann
brauchen 14ft“%. Tatsichlich bestand fiir die Inhaber von Wirtschaftspfar-
ren oft die Gefahr, zu ,verbauern®1.

Die Zusammenhinge zwischen Einkommen, Stimmung und Berufseifer
der Geistlichen sind nicht zu iibersehen: So schreibt ein Dechant iiber die
Reaktionen seines Klerus auf den Staatsbankrott von 1811: ,,Die Mismu-
thigkeit, die sich der Seelsorger ... bemichtiget hat, ist allgemein. ... In so

9 Vgl. FRIEDRICH (Anm. 3) 13f.

97 P BALDAUF, Leitfaden zur Verwaltung des Pfarr- und Decanats Amtes im Verhiltnis
zu Staat in den k.k. &sterreichisch Deutschen Lindern, Bd. 2 (Graz 1828) 243ff; zit. bei
FRrRIEDRICH (Anm. 3) 49. b

% Vgl. F. Stusenvort, Das Bild des (Land)Pfarrers im Wandel, in: Beitrige zur Wiener
Didzesangeschichte 32 (1991) 20.

9 Didzesanarchiv Wien, Pfarrakten Markgrafneusiedl, 1805 Juni 11; zit. bei FRIEDRICH
(Anm. 3) 119.

100 STUBENVOLL (Anm. 98) 20.
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harten Umstinden ist sich wohl nicht zu verwundern, wenn manche aus
ihnen kleinmiithig werden und ihren Beruf verfehlt zu haben glauben; eine
Gemiithslage, welche Pflichten dieser Art nie ganz und der Erwartung ent-
sprechend ausiiben lifit. Die Armuth, welch itzt die Pfarrer driickt,
erstreckt sich auch auf ihre unterhabenden Kirchen .. 101,

Zwischen den Pfarren bestanden teilweise betrichtliche Einkommensun-
terschiede. Dies wurde, wie aus einer Auflerung des St. Psltener Bischofs
Gottfried Joseph Criitz van Creits und des Wiener Konsistoriums hervor-
geht, dazu benutzt, verdiente Seelsorger durch Beférderung auf gut
dotierte Pfarren zu belohnen. Das war nach Creits notwendig. Er verwies
dazu auf das abschreckende Beispiel Frankreichs, wo mit der Nivellierung
der Einkommen die Seelsorger ihr Ansehen und ihren Einflufl bei den
Gemeinden verloren hitten'%?. Entsprechend lehnte er den Plan der Hof-
kammer, die besser dotierten Pfarren zugunsten der drmeren zu besteuern,
ab. Auch Natural-Sammlungen zugunsten der Geistlichen lehnte er ab,
denn ,der Bauer verachte jeden, der eine Unterstiitzung von ihm ver-
lange“19%. Auch Erzbischof Firmian wies auf den Zusammenhang zwischen
Einkommen und Ansehen hin: ,Am entschiedensten, und ausgebreitetsten
ist der Einflufl derjenigen Seelsorger, die das Gliick haben, mit ihren per-
sonlichen guten Eigenschaften einen Grad von Wohlstand zu verbinden®!4.
Ahnlich dufierte sich 1814 ein Dechant, als man versuchte, das Einkommen
der Pfarrer der neuerrichteten Lokalkaplaneien und Pfarren durch Samm-
lungen innerhalb der Pfarrgemeinde zu verbessern: ,Die Erfahrung zeigt
es, wie hinderlich es fiir die Beforderung des Guten sey, wenn der Seelsor-
ger auf die freywilligen Beytrige, und die Unterstiitzung der oft hartge-
sinnten, und filzigen seiner Pfarrkinder sich verlassen, sich sein Auskom-
men, seine guten Tage erschmeicheln mufi“1%.

Die Riicksichtnahme auf das Einkommen bestimmte gelegentlich das
soziale Verhalten einzelner Pfarrer. So protestierte 1898 ein Wiener Stadt-
pfarrer gegen eine geplante Pfarrgrenzinderung mit dem Argument ,,durch
die geplante Abtretung wiirde die Pfarre ... demnach einen Theil der besser
situierten Pfarrangehorigen verlieren und es bliebe dann gréfitentheils eine
infolge Arbeitslosigkeit ... verarmte Bevolkerung zuriick“'®®. Mitunter
wurde als Abhilfemafinahme fiir den Priestermangel eine Gehaltserhhung

101 Bericht des Dechants von Baden vom 30. Dezember 1811; Ditzesanarchiv Wien, Visi-
tationen durch die Dechanten 1811; zit. bei FRIEDRICH (Anm. 3) 146.

102 Vel E. Gatz, Die Franzésische Pfarregulierung, in: DERrS. (Anm. 12) 65-72.

03 Vel. dazu FRIEDRICH (Anm. 3) 55.

104 Zit. ebd. 56.

105 Diszesanarchiv Wien, Pfarrakten Grafenberg, 1814 Dezember 15; zit. ebd. 145.

106 Vel. J. WEIssENSTEINER, Grofistadtseelsorge in Wien. Zur Pfarrentwicklung von der
josephinischen Pfarregulierung bis in das 20. Jahrhundert, in: K. ELm — H. D. Loock (Hg.),
Seelsorge und Diakonie in Berlin. Beitrige zum Verhiltnis von Kirche und Grofistadt im 19.
und beginnenden 20. Jahrhundert (Berlin-New York 1990) 95-128, hier 121 1.
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vorgeschlagen®”. Fiir die Stadtpfarrer begriindete die Hofbuchhaltung die
Gewihrung eines hoheren Einkommens auch mit der Notwendigkeit einer
hoheren Ausbildung, ,weil iiberhaupt fiir jeden Priester der Haupt- und
Residenzstadt Wien eine hohere Ausbildung gefordert werden muf}, indem
nur durch eine geistige und moralische Uberlegenheit jener Einfluff auf die
Stadt- und Vorstadtbewohner ausgeiibt werden kann, welcher sowohl in
der Kirche, als in der Schule von wohlthitigen Folgen ist“1%.

Die Einkommensverhiltnisse waren nach John Boyer ein Hauptgrund
fir die Unzufriedenheit des Klerus mit dem Staat!®®. Sie fithrten ab den
achtziger Jahren des 19. Jahrhunderts zur ersten grofien politischen Mobili-
sierung des Klerus im Rahmen der christlich-sozialen Bewegungen.

8. Kranken- und Altersversorgung

Ein Privatinstitut fiir kranke Weltpriester wurde in Wien unter Beteili-
gung des Erzbischofs 1780 errichtet''. Fiir die Seelsorge untauglich gewor-
dene Weltpriester wurden in den Defizientenstand versetzt. Sie durften ihre
Pfriinde behalten, mufiten aber aus deren Einkommen einen Pfarrverweser
oder Hilfspriester anstellen!!!. Das Defizientengehalt von 300 Gulden war
aber offensichtlich wenig attraktiv, so dafl sich viele Priester weigerten, in
den Defizientenstand zu gehen!!2.

9. Land- und Stadtpfarrer

Die Erzdiozese Wien setzt sich bis zur Gegenwart aus stark unterschie-
denen Gebieten zusammen 3. Fiir das 19. Jahrhundert kann vereinfachend
vom Unterschied zwischen Stadt- und Landpfarren gesprochen werden.
Tatsichlich bestanden innerhalb des Ditzesanklerus nach dem Aktenbe-
fund deutliche Gegensitze zwischen Stadt- und Landpfarrern, die auch von
den Geistlichen selbst so empfunden wurden. Schon der josephinische
Pastoraltheologe A. Reichenberger spricht in seiner Pastoralanweisung von
Spannungen und Gegensitzen im Klerus: Diese beruhten teils auf unter-
schiedlichen Bildungsvoraussetzungen, teils auf Einkommensunterschie-

107 Vel. L. MATHIAS, Das Wiener Priesterseminar. Seine Entstehung im Jahr 1758 und sein
Wandel durch die Jahrhunderte (Diss. theol. Wien 1975) 98f.

108 Vgl. WEISSENSTEINER (Anm. 106) 104.

109 T BovERr, Political Radicalism in Late Imperial Vienna (Chicago—London 1981)
143-149; vgl. BowmMaN (Anm. 4) Kapitel 4: The economics of priest and parish, 186-190.

110" Geschichte und Verfassung des Priester-Kranken-Instituts in der Unger-Gasse No. 349
zu Wien, Wien 1802; vgl. FRiEDRICH (Anm. 3) 16f.

LUl 7

L2 Fhdiig.

13 Vgl. J. WEISSENSTEINER, Bistum Wien, in: E. GaTz (Anm. 12) 625-637.
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den: ,,... Jener, welche einige Journal liest, und sich in der neuesten Litera-
tur umsieht, spricht mit unertriglicher Suffisance von den #lteren Amtsbrii-
dern, die gar nichts Neues lesen ... Ein Anderer, der eine bessere Pfriinde
hat, 1488t sich darum auch gern fiir besser halten. Zuweilen weif§ ein Stadt-
pfarrer neben dem Landpfarrer, daf er Stadtpfarrer ist — ... Alles baarer
Hochmuth, der nur das Kleid wechselt®1!4.

Der Gegensatz Stadt- und Landpfarrer wird auch spiirbar, wenn die
Versetzung eines Kooperators aus einer Wiener Vorstadtpfarre in eine
Landpfarre mit den Worten ,grobe Leute gehoren zu groben Bauern®
begriindet wird'*®. Auch im Lob des Erzbischofs Firmian iiber den Klerus .
der Landdekanate Baden, Pottenstein und Wiener Neustadt kommt zum
Ausdruck, der Landklerus sei grob und wenig gebildet: Der Klerus stehe
hier ,der tblichen Art zuwider, in Bildung, Fleiff und Berufseifer, im
Anstand der Sitten und im &ffentlichen Leben” dem Stadtklerus nicht nach.
Hier sei auch wenig davon zu sehen, dafi der Klerus im Gebirge durch die
beschwerte Beschaffung der Hilfsmittel in seiner Bildung zuriickbleibe und
in seinem Wohn- und Wirkungsbereich verwildere!'®. Mitunter galt daher
die Landseelsorge als besonders schwierig: So wurde jeder Kandidat beim
Eintritt in das Wiener Alumnat gefragt, ,,ob er bereit sei in der Seelsorge im
Gebirge, in der Ebene auch bei dem Militir des Erzbisthums auf Antrag der
Obrigkeit zu dienen“!'". Spiter schrieb man den Landpfarrern eine einflufi-
reichere Stellung — zumindest nach auflen — als einem Stadtpfarrer zu. So
lautete bei einer sozialpsychologischen Untersuchung unter Wiener Mittel-
schiilern im Jahr 1962 eine Feststellung: ,In einer Landgemeinde ist der
Priester schon wichtiger. Dort ist er eine angesehene Person, er kann den
Leuten Trost spenden, immer dabei sein und mithelfen. In der Stadt hinge-
gen kann er wenig tun, weil er wenig Kontakt mit den Leuten hat. Aber in
der Landgemeinde kann er viel helfen, indem er Vater von allen ist®!!8.

10. Der Grofistadtseelsorger

Die pastoralen Verhiltnisse der Erzdiozese wurden seit dem 19. Jahr-
hundert besonders von den Erfordernissen und Néten der wachsenden
Grofistadt Wien bestimmt'®. Die damit verbundene Belastung, ja Uber-

14 A REICHENBERGER, Pastoral-Anweisungen nach den Bediirfnissen unseres Zeitalters
(Wien 1805) I/1, 47; zit. bei FriEDRICH (Anm. 3) 62.

15 Vegl. FRIEDRICH, ebd. 31.

118 Vel FRIEDRICH (Anm. 3) 31f.

17 Vegl|. MATHIAS (Anm. 108) 382.

18 Zitiert in T. LINDNER — L. LENTNER — A. HotL, Priesterbild und Berufswahlmotive.
Ergebnisse einer sozialpsychologischen Untersuchung bei den Wiener Mittelschiilern (Wien
1963) 102.

19 Vel. J. WEISSENSTEINER, in: E. GaTz (Hg.), Pfarr- und Gemeindeorganisation. Studien
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lastung der Seelsorger ist Punkt steter Klage seit den vierziger Jahren: So
duflerte sich Erzbischof Milde 1842: ,Da es nothwendig ist, nachzuweisen,
dafl die Seelsorger in Wien mit Geschiften iiberhduft sind und aus diesem
Grund auch bey dem besten Willen nicht vollkommen entsprechen kon-
nen®“!2°. Als Beispiel wird die Vorstadtpfarre Wien-Schottenfeld angefiihrt,
wo drei Geistliche, ,wenn Krankenbesuch, Beichtstuhl, Unterricht versehen
werden sollen®, zuwenig seien, ,da der Pfarrer den Seelsorgegeschiften
auch bei bestem Willen entzogen und mit Armen-Aufnahmen, Betheilungen
und Auskiinften iiberladen ist“!?!. Die Pfarre zihlte zu diesem Zeitpunkt
31316 Einwohner. Hatte es in der Stadt Wien 1783 noch 127 Seelsorger
gegeben, so gab es 1842 nur mehr 87. Auf einen Seelsorger kamen so im
Durchschnitt 3626 Einwohner!??. Die Behinderung der eigentlichen Seel-
sorge durch ,offentliche® Aufgaben wird in einem Artikel der Wiener Kir-
chenzeitung des Jahres 1848 scharf kritisiert: ,Die Herrn Pfarrer haben mit
dem héchst verdriefllichen Armenwesen, mit den Kanzleigeschiften und
den Eheangelegenheiten vollauf zu thun. Das Wort Gottes wird von den
Herrn Pfarrern wohl nur selten, zum grofiten Theil aber gar nicht, verkiin-
diget. Demnach haben die ... Kooperatoren das so iiberaus wichtige Pre-
digtamt allein zu verwalten .. “'23. Ahnlich urteilte Kardinal Rauscher 1857:
,UeberdieR ist der Pfarrer selbst gewdhnlich mit Armensachen und Schreib-
geschiften zu iiberladen, dafl seine Thitigkeit fiir die Seelsorge fast ginz-
lich verloren geht“?2. Die Reihe der Klagen iiber die Uberlastung der
Stadtseelsorger liefe sich beliebig fortsetzen!?. In einem literarischen
Zeugnis wird der Alltag eines Wiener Seelsorgers folgendermafien beschrie-
ben: ,,Der Pfarrer ist meist sehr beschiftigt. An der Wand hingt neben dem
Kruzifix das Telefon, vor ihm liegt ein sehr ausgefiillter Vormerkkalender
... Die Vormerkungen fangen schon um fiinf Uhr frith an. Man liest auf
dem Kalender: Kirchenbauverein, Lehrlingsheim, Pressekomitee, Orts-
schulrat, Religionsunterricht, Kirchengesangsverein, Waisenstiftung, Spar-
verein, Statistik, Bezirkswahlkomitee, und plétzlich mitten drin: Rosen-
kranzandacht ... Von fiinf Uhr frith bis acht Uhr abends ist der Tag des
Pfarrers besetzt — Standesbeamter ist er ja auch; man ahnt gar nicht, wieviel
ein Pfarrer zu tun hat ... Die Seelsorge schaut anders aus als frither. Man
mufl Massenseelsorge betreiben ... Es gibt schon noch die alten Pfarrer mit
weiflen Haaren und rosigen Wangen, die jedermann im Bezirk kennt und

zu ihrer Entwicklung in Deutschland, Osterreich und der Schweiz seit dem Ende des 18. Jahr-
hunderts (Paderborn u.a. 1987) 27-44.

120 Vgl. ebd. 99.

R Ebd,

122’ Vgl. auch die Katholikenzahlen je Pfarrseelsorger in der Tabelle bei WEISSENSTEINER
(Anm. 120) 44.

123 Vel. ebd. 1021

124 el ebd. 105.

125 Vel ebd. 120f.
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zu denen die Kinder Hand kiissen laufen, wenn der alte Herr mit dem
altertimlichen Zylinder seinen Spaziergang macht. Die Hausmeister, die
vor thren Tiiren sitzen, stehen auf und nehmen die Pfeife aus dem
Mund, wenn der Hochwiirden kommt, alle Leute kennen und griiffen
ihn. Der alte Herr schnupft noch. Sein lila Plastron und sein schwarzer
Rock sind immer mit Tabak bestreut. Den Kindern schenkt er Heiligen-
bilder, und den Erwachsenen bietet er aus einer Horndose gelbe, durch-
sichtige Hustenzuckerln an, denn heutzutage schnupft kein Mensch
mehr, und man bringt jemand nur in Verlegenheit, wenn man ihm eine
Prise offeriert. Der alte Herr ist freundlich und leutselig — er riecht son-
derbar nach altem, poliertem Holz und Tabak, er zittert ein wenig in
den Hinden. Er kommt aus einer anderen Zeit — so wie der alte Kai-
Serr 120,

Die Belastung der Stadtpfarrer mit der schreibintensiven Matrikenfiih-
rung, die bis 1938 auch staatliche Giiltigkeit besafl, beschreibt Heinrich
Swoboda 1909 in seiner Geschichte der Grofistadtseelsorge 127. Diese Arbeit
sei in den Wiener Stadtpfarren ,zu einer Lawine, die alle andern Gedanken
und Arbeiten begribt®, geworden. Als zweites Kennzeichen der Wiener
Grofistadtseelsorge fiihrt Swoboda ,die auflerordentlich anstrengende
Arbeit der Katecheten in den Schulen® an'?®. Daraus folgert er: ,Fiir die
praktische Ausiibung der Wiener Seelsorge mufl aber immer in Anschlag
bleiben, dafl beim besten Streben die Krifte der ilteren Seelsorger durch
die zahllosen Schreibgeschifte, die der jiingeren Geistlichen durch die
enorme Arbeit in den Schulen soviel wie absorbiert werden!“12

11. Lebenskultur

Nach den Gestionsprotokollen des Wiener Erzbischoflichen Ordinaria-
tes suchten in den Jahren 1800 bis 1820 nur wenige Geistliche — meist
Dechanten oder Pfarrer — um Urlaubs- bzw. Kuraufenthalte an!®. Zur
Gewihrung des Urlaubes — meist hochstens auf drei Wochen — mufite ein
arztliches Attest vorgelegt werden und die Vertretung in der Pfarre geregelt
sein.

Dechant Hye von Hadres erwihnt in seinem schon behandelten Werk
seine (kurze) Urlaubsreise in das Gebirge als Besonderheit, duflert dazu
seine Absicht, eine solche Reise in Zukunft jihrlich zu machen!®; er ist

128 Q. FRIEDLANDER, Letzter Glanz der Mirchenstadt, 841 ; zit. bei FenzL (Anm. 32) 17.

T H. SwoBopA, Grofistadt-Seelsorge. Eine pastoraltheologische Studie (Regens-
burg-Rom-New York—Cincinnati 1909) 135f.

128 Ehd 374

1200 Ebd. 140.

130 Vgl. FRIEDRICH (Anm. 3) 94.

13 Hyg (Anm. 35) 294-296.
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Beweis dafiir, dafl Urlaub und Erholung fiir Pfarrer und Seelsorger sich erst
im Laufe des 19. Jahrhunderts allgemeiner verbreiteten.

12. Vita communis: Das schwierige Verhiltnis von
Pfarrer und Kooperator

Eine Auswertung der Gestionsprotokolle des erzbischéflichen Ordina-
riates in Wien zeigt, daf} das Verhiltnis zwischen Pfarrer und Kooperator
oft schwierig und spannungsreich war!®. Streitpunkte waren: Unterord-
nung des Kooperators unter den Pfarrer, Sitten und Lebenswandel, Essen
und Verpflegung, Verhalten der Pfarrerskochin. So mufite das Erzbischofli-
che Konsistorium auf Klagen einer Gemeinde einem Pfarrer den Auftrag
geben, ,alsogleich das Zimmer des Kooperators von Miusen [zu] reinigen,
und in einen zum Bewohnen tauglichen Stand herzustellen, auch gehorig
im Winter heitzen, und nach Erforderniff jede Woche wenigstens ein paar-
mal, wenn es nicht tiglich geschehen kann, durch seine Dienstbothen aus-
kehren zu laflen. Dem H. Kooperator ... eine anstindige, reinliche, zur
Sittigung erkleckende Kost, nebst dem landesbriuchlichen und bey
Gebirgspfarren gewohnlichen Salarium ohne weitere Ermahnung abzurei-
chen, thn mit Licht und Bettwische zu versehen, der Wirtschafterin nicht
zu gestatten, daf} sie dem Herrn Kooperator ohne gebiihrende Achtung
oder gar schimpflich begegne, so auch selbst seinen Kooperator als mithel-
fenden Priester, und nicht als einen Dienstbothen anzusehen, und zu
behandeln, ihn vor der Pfarrgemeinde nicht herabzusetzen, mit ihm in Ein-
tracht zur Erbauung der Pfarrkinder zu leben, ihn zwar zur fleifligen
Dienstleistung anzuhalten, und wenn er nicht folgsam ist, Anzeige anher zu
machen, jedoch demselben nicht alles aufzuladen, sondern sich selbst auch
thitiger bei der Seelsorge zu bezeugen®'%.

1817 wurde eine ausfiihrliche Ordnung fiir Kooperatoren erlassen?®. In
ihr kommt die strenge Unterordnung der Hilfspriester unter den Pfarrer
deutlich zum Ausdruck.

13. Pfarrer und Patron

Bis zum Kirchenbeitragsgesetz des Jahres 1939 spielte das Patronatswe-
sen eine zentrale Rolle. Bis zu diesem Zeitpunkt gab es 22 bischéfliche Kol-
lationspfarren, 22 bischofliche Patronatspfarren, 8 Pfarren, iiber die der

132 Vgl. FRIEDRICH (Anm. 3) 35ff. mit ausfithrlicher Darstellung einzelner Fille.

133 Diszesanarchiv Wien, WP 83; zit. FRIEDRICH (Anm. 3) 112f.

13¢ Wiener Konsistorialkurrenden 1817, Nr. 8. Abgedruckt bei ZULEHNER-GRAUPE
(Anm. 7) 114-116.
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Erzbischof von Wien das Prisentationsrecht ausiibte, 165 Privatpatro-
natspfarren, 137 inkorporierte Pfarren und 201 Pfarren, die einem 6ffentli-
chen Patronat (Landesfiirst bzw. Religionsfonds) unterstanden!®. Fiir das
Verhiltnis zwischen Pfarrer und Patron in der Erzdidzese gibt es noch
keine Untersuchungen. Es mufl durch Einzeluntersuchungen veranschau-
licht werden. Als Untersuchungsobjekt bieten sich die Patronatspfarren der
Fiirsten von Liechtenstein an: ihre Zahl betrug 20, was von keinem anderen
Adelsgeschlecht auch nur annihernd erreicht wurde. Aufgrund des von
Josef Rosler erarbeiteten Materials3® konnte fiir das 19. Jahrhundert die
Besetzung der 20 Patronatspfarren!®” — auflerdem hatten die Liechtenstein
auch in der Didzese Briinn mehrere Patronatspfarren — niher untersucht
werden. Dabei ergab sich zunichst, dafl in diesen Pfarren der Anteil der aus
Bohmen und Mihren stammenden Priester, wo die Liechtenstein grofie
Besitzungen hatten, iiberdurchschnittlich hoch war. So stammten von den
fiir die Stichjahre 1850, 1870 und 1890 erfafiten Pfarrern der liechtensteini-
schen Patronatspfarren 37 von 57 (= 64,91 Prozent) aus Bohmen oder
Mihren. Der Ditzesandurchschnitt der Priester aus Bohmen und M:hren
lag dagegen bei 35 Prozent. Fiir die liechtensteinischen Patronatspfarren,
die teils nordlich, teils stidlich der Donau lagen, konnte auch der Wechsel
der Pfarrer vom flachen Land in den gebirgigen Siiden hiufiger beobachtet
werden. Es gab gleichsam eine bestimmte Laufbahn auf diesen Patro-
natspfarren. So gab es unter den untersuchten Pfarrern 21, die in ihrer
Laufbahn zwei liechtensteinische Patronatspfarren innehatten. 19 Pfarrer
hatten 3, 8 Pfarrer 4 und 1 Pfarrer schliefilich nacheinander 5 inne. Daraus
darf man schlieffen, daf§ die Fiirsten bei der Ausiibung ihrer mit dem Patro-
nat verbundenen Prisentationsrechte aufgrund genauer Kenntnisse der ein-
zelnen Bewerber entschieden.

14. Klerus und Politik im 19. Jahrhundert

Das Verhalten des Wiener Klerus zu den verschiedenen revolutioniren
Umwilzungen im behandelten Zeitraum, vor allem zur Franzésischen
Revolution 17893 und zur Wiener Mirzrevolution des Jahres 1848 war
schon Gegenstand von Untersuchungen. Dabei trat jeweils nur eine ver-

135 Vgl. WEISSENSTEINER (Anm. 119) 33.

13¢ ROSLER (Anm. 81).

137 Nimlich Altlichtenwarth, Bernhardsthal, Brunn/Gebirge, Dobermannsdorf, Feldsberg,
Gieflhiibl, Hausbrunn, Hinterbriihl, Katzelsdorf, Kettlasbrunn, Klamm, Maria-Schutz, Nie-
derabsdorf, Prein, Reinthal, Ringelsdorf, Schottwien, Seebenstein, Unterthemenau, Wilfers-
dorf.

138 Vgl. J. WEISSENSTEINER, Die katholische Kirche zwischen Josephinischen Reformen,
Franzosischer Revolution und Franzosenkriegen, in: Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit —
auch in Osterreich? Auswirkungen der Franzosischen Revolution auf Wien und Tirol, Katalog
der 124. Sonderausstellung des Historischen Museums der Stadt Wien (Wien 1989) 225-232.
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schwindende Minderheit aktiv zugunsten der revolutioniren Ideen ein'®.
Vielmehr waren Klerus und Kirche, denen man die Unterstiitzung des alten
Systems vorwarf, selbst das Ziel revolutionirer Angriffe!%. Diesem Antikle-
rikalismus suchte eine Gruppe vor allem jiingerer Geistlicher — meist aus
Wien — mit den Mitteln der neugewonnenen Presse- und Versammlungs-
freiheit zu begegnen; hier waren vor allem Sebastian Brunner, der Griinder
der ,Wiener Kirchenzeitung®, und Johann Emanuel Veith fithrend#*. Der
damalige Erzbischof Milde fand jedoch fiir dieses Anliegen kein Verstind-
nis. Der Grofiteil des Wiener Klerus stand der Revolution ablehnend
gegeniiber. Fiir ihn bildete sie eine Zerstérung jeder Ordnung, im besonde-
ren eine Bedrohung ihrer materiellen Existenzgrundlage, verweigerten
doch die Bauern fast allgemein die bis dahin auch an geistliche Zehenther-
ren geleisteten Zehente!42.

So brachte das Jahr 1848 der 6sterreichischen Kirche zwar die Befreiung
vom josephinischen Staatskirchensystem, das Biindnis mit der Monarchie
blieb aber bestehen und wurde durch das Konkordat von 1855 noch ver-
stirkt. Das Konkordat wertete die Position der Kirche und des Klerus
enorm auf, sprach es ihm doch die Schulaufsicht und die Ehegerichtsbar-
keit wieder zu!*3. Gerade am Konkordat entziindete sich aber der aggres-
sive Antiklerikalismus des erstarkenden Liberalismus'*t. Die Maigesetze
von 1868 bedeuteten auch fiir den Klerus einen wesentlichen Wandel: Er
verlor die Schulaufsicht, die Ehegerichtsbarkeit und das Armenwesen. Die-
sen Verlust konnten zahlreiche Geistliche lange nicht verwinden, denn ihre
Stellung wandelte sich nunmehr auch in den kleinen Dérfern: Thr Monopol
im Erziehungswesen wurde nun vom Schullehrer, der es nun auch unter sei-
ner Wiirde fand, als Mesner Gebhilfe des Pfarrers zu sein, beseitigt. Auch im
Fiirsorgewesen war der Einfluf} des Pfarrers beseitigt worden. So werden
die abwertenden Urteile und diisteren Prophezeihungen einzelner Geistli-
cher verstiandlich: so bezeichnete ein Pfarrer die neuen Schulen als gottlos
und unmoralisch, andere sahen Osterreich auf eine Katastrophe zugehen 43,
Die Stellung und das Ansehen der Geistlichkeit war jedenfalls durch die
liberalen Reformen der sechziger und frithen siebziger Jahre wesentlich
geschwicht worden.

139 Vgl. etwa die Untersuchung von Walter Sauer iiber Anton Fiister: W. SAUER, Anton
Fiister — Priester der Wiener Revolution 1848, in: Zeitgeschichte 2 (1974/1975) 249-256.
Fiister stammte aus der Ditzese Laibach und war in Wien als Professor fiir Religionswissen-
schaft und Allgemeine Pidagogik titig. Als Nichtdiozesane und nicht in der ordentlichen
(Pfarr)Seelsorge stehend kann er daher nicht als reprasentativ fiir den Wiener Klerus gelten.
Vgl. weiters BowMAN (Anm. 4) 334-343.

140 Vgl. BowMAN (Anm. 4) 334 mit Anm. 57.

U1 Vol ebd. 336f.

142 Vgl ebd. 337-341.

s Vgl. ebd. 3421,

144 Vgl ebd. 343 f.

15 Vgl. ebd. 347.
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15. Das Priesterbild nach der Wiener Ditzesansynode von 1937

Von Heinrich Swoboda und seinen Schiilern, vor allem von Karl
Rudolf, gingen seit dem Beginn des 20. Jahrhunderts neue Impulse fiir die
Besinnung auf die Aufgaben des priesterlichen Amtes aus!*¢. Zeugnis davon
gibt die Wiener Didzesansynode von 193747, Thr Ziel war es, nach der Ver-
offentlichung des Codex Iuris Canonici (1917) und dem Abschlufl des Kon-
kordates zwischen der Republik Osterreich und dem Heiligen Stuhl (1933)
die Leitlinien und Grundgedanken der pastoralen Arbeit neu aufzustellen.
Entsprechende Bemithungen reichten in die Zeit von Kardinal Friedrich
Gustav Piffl (1913-1932) zuriick.

Die Synodalbestimmungen gliedern sich in sieben Kapitel:

1. Die priesterliche Personlichkeit

2. Die pfarrliche Seelsorge

3. Kirchendirektoren

4. Die heiligen Sakramente

5. Heilige Orte

6. Gottesdienst

7. Das kirchliche Lehramt

Diese Kapitel werden durch folgende Sonderbestimmungen erginzt:

I. Anweisung fiir Dechanten
I. Anweisung fiir die Dekanatskdmmerer

ITII. Ordensrechtliche Bestimmungen

IV. Anweisung fiir die Verwaltung des Bufisakraments

V. Eheschliefflung, Ehekonvalidierung, Eheordnung in articulo mortis

VI. Priifungsordnung fiir das Lehramt der katholischen Religion an Mit-
telschulen der Erzditzese Wien.

Das Kapitel ,,Die priesterliche Persénlichkeit” basiert im wesentlichen
auf den entsprechenden Bestimmungen des Codex Iuris Canonici (can. 124
5qq.). In den folgenden Fillen gehen sie dariiber hinaus: Canon 805 for-
derte, die Priester sollten wenigstens an allen Sonn- und Feiertagen zele-
brieren. Dagegen spricht die Wiener Didzesansynode den Wunsch aus, ,die
tigliche Feier der hl. Messe sei dem Priester eine Herzensangelegenheit®
(can. 2.2). Den Priestern wurde die moglichst monatliche recollectio nahe-
gelegt (can. 4.5), der.Beitritt zu Priestervereinen dringend angeraten; dabei
wurden die Associatio perseverantiae sacerdotalis, die Unio apostolica, der
Priesteranbetungsverein, die Dritten Orden und die Unio cleri pro missioni-
bus besonders genannt (can. 5). Im Abschnitt ,Standesehre® wurde vom
Priester Vorbildlichkeit im politischen Leben gefordert: ,,Der Priester soll

16 Vel. L. KLENER, Das Wiener Seelsorgerinstitut und Seelsorgeramt. Thr Wirken fiir die
Fortbildung des Klerus unter Kardinal Innitzer (Diss. theol. Wien 1957).

147 Vgl. J. WEISSENSTEINER, Das Priesterbild nach dem Wiener Provinzialkonzil und der
Wiener Ditzesansynode 1937, in: Beitrige zur Wiener Diézesangeschichte 32 (1991) 24.
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auch in Ausiibung seiner staatsbiirgerlichen Pflichten und Rechte vorbild-
lich sein; er soll sich besonders jeder Gehissigkeit und Mafllosigkeit enthal-
ten. Sein Kampf soll gegen das Unrecht gerichtet sein, aber taktvoll gefiihrt
werden ohne Verletzung der Liebe zu dem Menschen, der die Sache des
Unrechtes verficht® (can. 16). Zum dufleren Erscheinungsbild, dessen Fest-
legung der CIC (can. 136) dem Didzesanbischof vorbehielt, werden u.a.
bestimmt: ,Das Tragen der Tonsur ist Pflicht; die Bartlosigkeit bleibt als
Rechtsgewohnheit aufrecht; das Tragen von Vereinsuniformen ist verbo-
ten. Weiters wird an die soziale Verantwortung appelliert; so heifit es iiber
Urlaub und Ferien: ,Bei der Erholung und der Ausniitzung der Ferien
moge in der Lebenshaltung auf die allgemeine Notlage Riicksicht genom-
men werden“*® In denselben Zusammenhang gehért die Mahnung, bei
»Festfeiern zu Ehren eines Priesters und bei Berichten dariiber das richtige
Maf einzuhalten” (can. 18). Beziiglich der sportlichen Betitigung werden
die Priester gemahnt, ihrer Standesehre eingedenk zu bleiben: ,,an 6ffentli-
chen Veranstaltungen dieser Art teilzunehmen ist verboten; dasselbe gilt fiir
Treibjagden® (can. 19). Im Abschnitt ,Amtsfihrung® wird die Forderung
der Anhinglichkeit der Gliaubigen an den Papst empfohlen; in jedem Pfarr-
hof und in jedem katholischen Vereinsheim sollte ein Papstbild angebracht
werden (can. 22). Im Sinne einer weitgehenden Solidaritit der Priester wird
die Teilnahme aller in einer Pfarre wohnenden oder wirkenden (z.B. als
Katecheten) Priester an der pfarrlichen Seelsorge gefordert (can. 24/25).

Die Foérderung der briiderlichen Liebe unter den Priestern war ein
besonderes Anliegen der Didzesansynode. So wird das Gebet der Priester
fiireinander nahegelegt und die Teilnahme an der Terzgemeinschaft!4®
empfohlen (can. 40.1). Der Geist der Liebe sollte sich auch im gegenseiti-
gen Grufl und in der Bereitschaft zu Aushilfen zeigen (can. 40.2). Die vom
CIC (can. 134) nur empfohlene vita communis wird von der Didzesansyn-
ode ,zur Forderung der Eintracht und des briiderlichen Geistes unter den
Priestern” verpflichtend vorgeschrieben (can. 41). Der Pflege des briiderli-
chen Geistes dienten auch die Bestimmungen, kein Priester solle seine frii-
here Pfarre ohne Zustimmung des neuen Pfarrers besuchen oder sich in die
seelsorglichen Verhiltnisse seiner fritheren Posten einmengen (can. 42).
Auch der Besuch kranker Priester wird empfohlen (can. 43).

Die briiderliche Gesinnung sollte ferner die Verstorbenen einbeziehen:
So werden jihrliche Gedichtnisgottesdienste fiir die verstorbenen Seelsor-
ger, die Fithrung eines entsprechenden Nekrologs und die Instandhaltung
der Priestergriber ans Herz gelegt (can. 44). Die Priester sollten auch der
Sorge um Priesterberufe eingedenk sein, sich der Priesterstudenten anneh-

E43 cansilig:

149 Diese Terzgemeinschaft wurde 1936 als Gebetsgemeinschaft der Priester der Erz-
divzese Wien auf Initiative von Regens Dr. Walter Taubert, P. Josef Lachmair SJ und Dr. Karl
Rudolf gegriindet; vgl. dazu Wiener Didzesanblatt 1936, S. 123f.
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men und der Pfarrgemeinde klar machen, dafl die Sorge um gute Priester
eine Angelegenheit des ganzen katholischen Volkes sei. In diesem Zusam-
menhang wird die Abhaltung der ,Priestersamstage® empfohlen (can.
192-194).

Im Kapitel ,Pfarrliche Seelsorge” werden die Grundsitze, nach denen
das pastorale Wirken der Seelsorger erfolgen sollte, festgelegt. Einleitend
wird der Pfarrer als ,Vater und geistlicher Fiithrer der Gemeinde und der
einzelnen Seelen® bezeichnet (can. 45.1). Besonders werden die Seelsorger
an die Pflicht des guten Beispiels gemahnt (can. 47). In besonderer Weise
gilt dies in sozialer Hinsicht: ,Die Seelsorger seien die unermiidlichen und
unerschrockenen Anwilte der sozialen Gerechtigkeit® (can. 66). ,Durch
ithre Gesinnung und Handlungsweise® sollten sie ,ein leuchtendes Beispiel
der sozialen Gerechtigkeit und der Liebe geben®

Uberblickt man diese Bestimmungen, so fallen gegeniiber dem Provin-
zialkonzil von 1858 folgende Anderungen auf: Die Di6zesansynode wen-
det sich nicht mehr an den einzelnen Priester, sondern sieht ihn als Mitglied
und Teil einer grofleren Gemeinschaft. Den Forderungen der Zeit entspre-
chend, werden dem Priester nunmehr auch soziale Sorgen ans Herz gelegt.
Im Rahmen des von Karl Rudolf gegriindeten Wiener Seelsorgeinstitutes
bzw. des Seelsorgeamtes der Erzdiozese waren alle das Priestertum betref-
fenden Fragen von zentraler Bedeutung!®. Ein eigenes Referat war der
Priesterseelsorge gewidmet. Die durch den Anschlufl Osterreichs an das
nationalsozialistische Deutschland erzwungene Neuorientierung der Seel-
sorgearbeit in der Pfarre hat die Priester gerade als Pfarrer stark aufgewer-
tet. Diese betrachteten ihre Arbeit seitdem weniger als ,Dienst, der nach
Tagen oder Stunden lduft, es wurde wieder mehr von der Pfarrgemeinde
als lebendigem Organismus als vom ,Pfarramt® gesprochen. Rudolf
schreibt iiber diese Anderungen und Entwicklungen: ,Wir wirkten und
kimpften fiir den ,Primat der Seelsorge® gegeniiber der Vorherrschaft der
Verwaltung. Schlichter gesagt ging es um die Uberwindung des Pfarrer-
Beamtentyps — gegen dessen Treue und Gewissenshaftigkeit natiirlich
nichts zu sagen ist — in der Richtung auf den Guten Hirten hin, der ,sein
Leben® hingibt fiir seine Schafe“!®2. Damit wurden Wege beschritten, die
man als Vorgeschichte und Voraussetzung der Auswirkungen des Zweiten
Vatikanischen Konzils auf Priester und Priestertum sehen muf.

150 Vel RUDOLF (Anm. 2) 26-152.
151°Fhd. 399.
152 Fbd. 402.



