Die Pastoralregel Gregors des Groflien

Von JAKOB SPEIGL

1. Ziel der Abfassung der Pastoralregel

Im christlichen Altertum und frithen Mittelalter haben wohl wenig
Biicher eine so schnelle Verbreitung und einen so nachhaltigen Einfluf§
erlangt wie der regulae pastoralis liber des Papstes Gregor I. (590-604).
Noch zu Lebzeiten des Verfassers wurde er nachweislich in Spanien, Gal-
lien und Anglien bekannt und vom Lateinischen ins Griechische iibersetzt.
Letzteres geschah gegen den Willen Gregors®. Sonst aber hat er sich die
Verbreitung der Pastoralregel eifrig angelegen sein lassen und positive
Reaktionen darauf entgegennehmen konnen?. Es darf gesagt werden, dafl
das Erfolgswerk kein Zufallstreffer war, sondern seinem Verfasser ein
gesuchtes und angestrebtes Ergebnis beschert hat. Um so mehr stellt sich
die Frage, welche Absicht bewegte Gregor bei der Abfassung seiner Pasto-
ralregel?

Die Frage scheint schnell aus der Schrift selbst beantwortet zu sein. Gre-
gor widmete sie einem Mitbischof Johannes, der ihn getadelt habe, als hitte
er sich der Last des Bischofsamtes ,,durch die Flucht entziehen wollen® Im
letzten Satz der Schrift aber sagt er, daf} er, durch diesen Tadel veranlafit,
zu zeigen versucht habe, ,wie ein Seelsorger beschaffen sein mufi“?. Dieser

! R. Lizzi, La traduzione delle opere di Gregorio Magno: dalla Regula pastoralis ai Dia-
logi, in: Gregorio Magno e il suo tempo. Ed. Augustinianum. Bd. 2 (Roma 1991) 41-57, hier
46.

2 M. ScHANZ, Geschichte der rémischen Literatur IV, 2 (bearb. von G. KrUGER) (Miin-
chen 1920) 616f. D. M. Wertz, The Influence of the Regula Pastoralis to the Year 900
(Ithaca-New York 1936). J. Funk, Des heiligen Papstes und Kirchenlehrers Gregor des Gro-
Ben Buch der Pastoralregel. Aus dem Lat. tibers. (BKV? II, 4) (Miinchen 1933) 59-61. St. Gre-
gory the Great, Pastoral Care, translated and annoted by H. Davis (= Ancient Christian Wri-
ters 11) (New York 1950) 3. 10-12. J. ViLELA, Gregorio Magno e Hispania, in: Gregorio
Magno e il suo tempo. Bd. 1 (Roma 1991) 175.

3 PL 77,13A: Reverentissimo et sanctissimo fratri Joanni coepiscopo, Gregorius. Pastoralis
curae me pondera fugere delitescendo voluisse, benigna, frater carissime, atque humili inten-
tione reprehendis ... PL 77,128A: Ecce, bone vir, reprehensionis meae necessitate compulsus,
dum monstrare qualis esse debeat Pastor invigilo ... Die Adressatenfrage, wer der Mitbischof
Johannes war, diskutieren ausfihrlicher ScHANZ-KRUGER, IV, 2.616f und BARDENHEWER,
Geschichte der altkirchlichen Literatur. Bd. 5 {Frelburg i.Br. 1932) 290f. Ohne weitere Argu-
mente herrscht heute die Meinung vor, der Adressat sei Erzbischof Johannes von Ravenna und
nicht Patriarch Johannes der Faster von Konstantinopel gewesen.
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erste und letzte Satz sind aber nur ein literarischer Rahmen, in den die
Schrift gestellt wird*. Die Widmung als Apologie ist sicher auch ein Schritt
zu der gewiinschten Verbreitung. Nach der Widmung tritt aber die apolo-
getische Zielsetzung vollig zurtick. Noch im ersten Satz wird neu als Ziel
und Inhalt genannt, dafl, wer noch frei ist, nicht unbedacht nach dem
pastoralen Amt verlange, und damit derjenige, der unbedacht darnach
gestrebt hat, sich darob fiirchte, dafl sein Wunsch in Erfiillung gegangen
ist®. Zweimal kommt hier das Wort unbedacht, ,incaute®, vor. Dies ist ein
Schliisselwort. Die Zielsetzung der Schrift ist ein Bedenken des Amtes.
Ohne Umschweife legt Gregor schon im zweiten Satz eine vierteilige Glie-
derung vor: Es sollen erortert werden die Qualititen fiir den Zugang (qua-
liter veniat), die Qualititen fiir das Leben im Dienst (qualiter vivat), die
Qualititen des Dienstes in der Lehre selbst (qualiter doceat) und die nétige
tigliche Erkenntnis der eigenen Schwiche®. Die vier Teile haben einen
ziemlich unterschiedlichen Umfang. Wihrend der 4. Teil aus nur einem
Kapitel besteht, werden in Teil 1 und 2 je 11, im 3. Teil aber 40 Kapitel
gezihlt. Der 3. Teil mit den Fachinstruktionen fiir die Predigt (qualiter
doceat) ist der umfangreichste Hauptteil. Er wurde offensichtlich von Gre-
gor schon wihrend seines Aufenthaltes in Konstantinopel, also schon vor
seiner Bischofsweihe, konzipiert. In den Gesprichen zum Buch Hiob
machte er dort im geistlichen Freundeskreis darauf aufmerksam, wie die
Leute, je nach ihrem Zustand, im Seelsorgsgesprich unterschiedlich
gemahnt werden miifiten. Er zahlte dabei einige Beispiele auf und dufierte
seine Absicht, dariiber einmal ausfiihrlicher zu schreiben’. Aus einer Auf-
zihlung dhnlicher Art in PR II1,1 ist leicht zu erkennen, dafl dieses Vorha-
ben in der Pastoralregel aufgenommen und im 3. Teil durchgefiihrt ist. Der
Hauptteil 3 ist aber im Osten nicht nur konzipiert worden, Gregor hat auch
ostliche, d.h. griechische Quellen dafiir verwendet. Im Vorspann zum
3. Teil zitiert er Gregor von Nazianz. Es zeigt sich, dafl er in einem erhebli-
chen Teil der Disposition dem Kappadokier folgte®. Lizzi meint, Gregor

4 Von einem ,emboitement® der Schrift spricht B. Jupric, Structure et fonction de la
Regula pastoralis, in: J. FONTAINE u.a. (Hg.), Grégoire le Grand (Paris 1986) 410.

5 PR Vorwort. PL 77,13 A: ut et haec qui vacat, incaute non expetat; et qui incaute expe-
tiit, adeptum se esse pertimescat.

s Ebd PL 77,13 A-B: Quadripartita vero disputatione liber iste distinguitur ... pensandum
valde est ad culmen quisque regiminis qualiter veniat; atque ad hoc rite perveniens, qualiter
vivat; et bene vivens, qualiter doceat; et recte docens infirmitatem suam quotidie quanta consi-
deratione cognoscat.

7 Moralium libri XX3,111,125 (CCL 143B,1499f): Pro qualitate igitur audientium formari
debet sermo doctorum ... Aliter namque viri, aliter admonendae sunt feminae; aliter iuvenes,
aliter senes; aliter inopes, aliter locupletes; aliter laeti, aliter tristes ... Insgesamt fithre er 37
solche: mit aliter ... aliter eingeleitete gegensitzlich gelagerte Fille fiir eine differenzierende
Predigt an.

8 In PR III, 1 (PL 77,50f) kiindigt Gregor die 40 Kapitel seines Hauptteils iiber die unter-
schiedliche Art der Ermahnung in der Predigt an. 16 Punkte lehnen sich engstens an Gregor
von Nazianz’ Rede iiber seine Flucht an: oratio II, 28f (SourcesChr 247,126-128). Der
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habe als Nuntius in Konstantinopel mit seiner Wahl zum Papst gerechnet
und den Konstantinopler Aufenthalt auch dazu benutzt, anhand der grie-
chischen Theologie tiber das Priestertum sich auf die Aufgabe vorzuberei-
ten®. Der Ankniipfungspunkt bei dem Nazianzener war, genau genommen,
die Aufgabe der geistlichen Belehrung, der admonitio. Dieses geistliche
Werk iibte der pipstliche Nuntius Gregor bei seinen theologischen Konfe-
renzen zur Bibelauslegung damals in Konstantinopel bereits aus. Es ist also
wahrscheinlich so, dafl er bei der Reflexion auf seine geistliche Titigkeit
eine Orientierung fand in den emschlaglgen AuBerungen seines Namens-
kollegen aus Nazianz, der in seiner Apologie diese Aufgabe besonders aus-
fithrlich behandelt hatte. Gregor muf§ sich als eine Art Hausvorstand der
lateinischen Gemeinde in Konstantinopel gefiihlt haben. Ohne Bischof zu
sein, war er doch rector, — um einen von ihm viel gebrauchten Titel!® auf
ihn selbst anzuwenden. Er gehorte zu jenen geistlichen Fithrungspersonen,
die in der Konzeption Gregors von den drei kirchlichen Stinden als pasto-
res und rectores bezeichnet wurden'!. Ihre Aufgabe war, wie er sich aus-
driickte, das Leiten und den Gemeinden Vorstehen in der christlichen
Lebensfiithrung 2. Die Ubernahme dieser Aufgabe befahl ihm ,,die Liebe aus
den Herzen der Briider®!®. Nach seiner Bischofsweihe sandte er den
Bischofskollegen der Hauptsitze im Osten in gewohnter Weise das Amtsan-
trittsschreiben. Auflergewthnlich war der Inhalt dieser Synodica. Sie ent-
hielt nicht nur das iibliche, damals erforderte Bekenntnis zum Konzil von
Chalcedon und zu den anderen dkumenischen Konzilien, sondern auch
eine personliche Erklidrung tiber die eigene Unzulinglichkeit im Vergleich
zu den erforderten und ausfithrlich geschilderten Qualititen, die ein
Bischof fiir sein Amt mitbringen miifite. Es ist leicht festzustellen, daf} der
Bischofsspiegel, den Gregor sich hier vorhielt, aus der Pastoralregel I, 10

Nazianzener wird ausdriicklich zitiert PL 77, 49 C. Weitere Anleihen bei Gregor von Nazianz
haben Davis (Anm. 2) 13f, sowie MaArkUs (Anm. 10) nachgewiesen.

® Lizz1 (Anm. 1) 47. Da wire auch zu fragen, ob er etwa neben der Apologie des Gregor
von Nazianz iiber seine Flucht auch den berithmten Dialog des Johannes Chrysostomus iiber
das Priestertum studiert hat. Doch gibt es dafiir keine Beweise. Vgl. Davis (Anm. 2) 14.

1 R. M. Markus, Gregory’s the Great ,Rector’ and his Genesis, in: Grégoire le Grand
(Paris 1986) 137-146. Bei einem so rémisch klingenden Begriff sind die sachlichen Uberein-
stimmungen mit Gregor von Nazianz hochst bemerkenswert. MARKUS 141.

1 Finleitend zu dem Aufsatz ,Linguaggio sacrificale ed eucarestia in Gregorio Magno$ in:
Gregorio Magno e il suo tempo (Anm. 1) 223-264 zihlt P. A. Gramacria 223 f die Stellen bei
Gregor auf, die fiir die Einordnung des Priesters in die kirchlichen Stinde ausschlaggebend
sind. Dazu s. unten 16-18.

12 Ebd 223 zitiert GRAMAGLIA Moral. I, XIV, 20 (CCL 143, 34), wo von dem praeposito-
rum ordo gesagt ist, dafl sie ad formam vitae populis praesunt, sanctam Ecclesiam in tentatio-
num fluctibus regunt.

13 de fraternis mihi cordibus caritas lmperabat, so schrieb er an Erzblschof Leander von
Sevilla, den Freund aus der gemeinsamen Zeit in Konstantinopel. Moral. Ad Leandrum 2
(CCL 143, 3).
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und II, 1-7.9 genommen ist'. Da der Papst von seiner Pastoralregel selber
sagt, dafl er sie zu Beginn seines Pontifikates geschrieben habe, — in episco-
patus mei exordio scripsi'® —, wird angenommen, dafl die Synodica und die
Pastoralregel zu gleicher Zeit abgefafit sind®. Da man ferner weif}, daf} ihn
das Anliegen einer guten Qualifizierung der Seelsorger schon vorher
beschiftigte, diirfen wir annehmen, daff, dhnlich wie bei anderen Werken,
eine Karteikartensammlung zum Thema einer regula pastoralis iiber Jahre
hin bei ihm angewachsen war. Der Katalog von PR III, 1, der die verschie-
denen Weisen aufzihlt, wie unterschiedlichen Leuten die entsprechende
admonitio zu geben ist, wirkt wie die Wiedergabe eines Zettelkastens. An
einen solchen erinnern auch die 10 Punkte in PR II, 1'% in denen ein
Grundbestand von nétigen Eigenschaften eines Bischofs zusammengestellt
ist. Dieser Teil liegt in PR II, 2-7 ausgefiithrt vor und wurde von ihm fiir
geeignet befunden, um groftenteils in die Synodica iibernommen zu wer-
den'®. Gregor fand also zwei grofle Gelegenheiten, das Anliegen der Pasto-
ralqualifizierung ffentlich zur Sprache zu bringen. Die erste Gelegenheit
war das Amtsantrittsschreiben, das er an die vier Patriarchen des Ostens
schicken mufite. Die zweite Gelegenheit war die Verdffentlichung der
Pastoralregel. Im Hauptteil der Synodica sind ganz wie in PR II, 1-7 die
wichtigsten Anforderungen an das Verhalten des Seelsorgers angesprochen.
Man kann erkennen, dafl Gregor die einzelnen Punkte bzw. Kapitel nur
mit kurzen Redaktionseinschiiben aufgelockert hat. Es handelt sich um
wiederholte Formulierungen, daff er weitergehe und dabei erwige'?. Es
148t sich gut erkennen, wie die Zusitze durchgehend in der Rede- und Ich-
form gehalten sind. Das heift, die regula pastoralis ist in der Synodica zum
personlichen Anliegen gemacht, das er an die Hauptbischéfe des Ostens
herantrug. In den meisten Fillen blieb allerdings der objektive Regulacha-
rakter voll erhalten und trat durch die einleitenden Ichsitze aufler der
erwihnten redaktionellen Ichformel des Erwigens, — perpendo — nichts
wirklich Persénliches hinzu. Zum Auftakt der Synodica schrieb er aber
einen Regelabschnitt auch vollig um. In der Regelschrift ist im wichtigen
Kapitel 1,10 die positive Qualifizierung des Bischofs zusammengefafit in

1 Die Herausgeber der Gregorbriefe in den Monumenta Germaniae Historica, Epistolae
I sagen S. 24: eo modo hausta est (die Synodica aus der Pastoralregel), ut adiunctis initio et
fine verbotenus paene cum istis capitulis consentiat.

15 Jm Brief an Leander von Sevilla (ep V, 53) CCL 140, 348.

16 F. H. DuDDEN, Gregory the Great (London 1905) Bd. 1, 229.

32 PL 77 D61

18 MGH Epist 1, 24, S. 29-36 in der Synodica entspricht PL 77, 27—42 in der PR.

* Perpendo quippe (MGH Epist I, 29,12) als allgemeine Einleitung. Studeo inquisitione
perscrutari (ebd 29,16) als Einl. zu PR II, 1. Einl. zu PR II, 2: me ad consideranda ... confero
(ebd. 30, 18). Einl. zu PR II, 3: rursum cum me ... confero ... perpendo (ebd. 31, 32f). Einl. zu
PR II, 4: considerandum quoque est (ebd. 32, 35). Einl. zu PR II, 5: rursum cum me ... con-
fero ... perpendo (ebd. 33, 7f). Einl. zu PR II, 6: rursum cum me confero ... perpendo (ebd
34, 291).
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dem Gedanken, dafl er Fiirbitte bei Gott einlegen mufl und dies nur dann
zum Nutzen des Volkes sein kann, wenn er durch sein Leben ein Freund
Gorttes ist. Dieses Kapitel schrieb er in der Synodica in einer Weise um, daf}
daraus eine Klage iiber seine Unwiirdigkeit wurde. Der Text ist bezeich-
nend fiir Gregor: ,Wenn ich erwige, daff ich ohne hinreichendes Verdienst
und aus ganzer Seele widerstrebend gezwungen worden bin, die Last des
Hirtenamtes zu tragen, so iiberfillt mich diistere Trauer und das betriibte
Herz sieht nichts als undurchdringliche Finsternis. Denn zu was wird ein
Bischof vom Herrn erwihlt, als um Fiirsprecher fiir des Volkes Siinden zu
sein? Mit welchem Vertrauen soll nun ich als Fursprecher fiir fremde Siin-
den zu ihm kommen, da ich wegen meiner eigenen Siinden bei ihm keine
Sicherheit habe? Wiirde etwa jemand mich um meine Fiirsprache bei einem
Machthaber angehen, der ihm ziirnend, mir aber unbekannt wire, so
wiirde ich augenblicklich antworten: ,Ich kann nicht mit einer Fiirsprache
zu ithm kommen, da ich nicht in vertrauter Freundschaft zu ihm stehe’
Wenn ich mich also schimen miifite, bei einem anderen Menschen,
obschon ich ihn keineswegs beleidigt hitte, als Fiirsprecher aufzutreten,
welche Verwegenheit ist es dann, dafl ich bei Gott die Stelle eines Fiirspre-
chers fiir das Volk einnehme, obwohl ich mir nicht bewuft bin, ihm durch
ein verdienstvolles Leben befreundet zu sein! Dabei habe ich noch etwas
Argeres zu fiirchten; denn wir alle wissen ganz gut, daff des Zirnenden
Sinn noch mehr erbittert wird, wenn man einen ihm Miffilligen als Fiir-
sprecher sendet. Und ich fiirchte sehr, das mir anvertraute gliubige Volk,
dessen Siinden der Herr bisher mit Geduld ertrug, werde jetzt zu Grunde
gehen, da auch meine Schuld nun auf dasselbe fillt. Wenn ich aber diese
Furcht, so gut es geht, zurtickdringe und mich zum priesterlichen Werke
riiste, so erschrecke ich bei Betrachtung der ungeheueren Aufgabe, die mir
zugefallen“??. Ebenso bezeichnend ist das Bekenntnis oder die Klage, die

20 Ubers. von TH. KRANZFELDER, Des HI. Kirchenlehrers Gregorius des Grofien ausgew.
Briefe, iibers. und mit Anmerkungen versehen (Kempten 1874) (BKV. Ausgew. Schriften Gre-
gors d. Gr., Papstes und Kirchenlehrers nach dem Urtext tibers. Bd. 2) 31f. MGH Epist I, 24
(281): Consideranti mihi, quod impar meritis ac toto animo renitens pastoralis curae pondera
portare compulsus sum, caligo meroris occurrit et triste cor nihil aliud, nisi eas, quae videri nil
sinunt, tenebras videt. Nam quid antistes ad Dominum nisi pro delictis populi intercessor eligi-
tur? Qua itaque fiducia ad eum pro peccatis alienis intercessor venio, apud quem de propriis
securus non sum? Si fortasse quispiam apud potentem virum, qui et sibi iratus et mihi esset
incognitus, intercessorem suum me fieri quaereret, protinus responderem: Ad intercedendum
venire nequeo, quia eius notitiam ex sedula familiaritate non habeo. Si igitur recte homo apud
hominem, de quo minime praesumpsissem, fiere intercessor erubescerem, quantae hoc auda-
ciae est, quod apud Deum pro populo locum intercessionis optineo, cui familiarem me esse per
vitae meritum non agnosco? Qua in re est mihi adhuc aliud gravius formidandum, quia sicut
cuncti liquido novimus, cum is qui displicet ad intercedendum mittitur, irati animus ad dete-
riora provocatur. Et valde pertimesco, ne commissa mihi plebs fidelium reatus mei additamento
depereat, cuius nunc usque Dominus aequanimiter delicta tolerabat. Cum vero utcumque hunc
timorem supprimo et consolatam mentem ad pontificalis operis studia accingo, considerata
ipsa rei inmensitate deterreor.
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Gregor am Schluff dieses Teiles der Ausfithrungen iiber sein Bischofsamt
anfiigte: ,Auf diesem Stuhle aber sehe ich nicht, wie man diese weise Mafli-
gung einhalten konnte, da alle Tage so viele Fille zur Erledigung vorliegen,
dafl dadurch der Geist erdriickt, der Leib aber getotet wird. Darum, heilig-
ster Bruder, bitte ich Dich bei dem zukiinftigen Richter, bei dem Chore der
vielen tausend heiligen Engel, bei der triumphierenden Kirche der Erst-
lingserlosten im Himmel — unterstiitze mich, der ich unter der Last dieses
Hirtenamtes zusammensinke, durch die Hilfe Deines Gebetes, auf daf} die
ibernommene Last mich nicht iiber meine Krifte beschwere. Eingedenk
indessen des Wortes: ,Betet fiir einander, damit ihr das Heil erlanget’ (Jak
5,16) spende auch ich, um was ich bitte. Aber mdge auch mir zuteil wer-
den, was ich spende. Denn, wenn wir durch gegenseitige Gebetsunterstiit-
zungen miteinander verbunden sind, so reichen wir uns gleichsam bei einer
Wanderung auf schliipfrigem Pfade die Hinde, und es zeigt sich dann als
herrliche Wirkung der Liebe, dafl die Liebe eines jeden Einzelnen umso-
mehr gekriftigt wird, je mehr Einer auf den Andern sich stiitzt“2.

Es ist kaum denkbar, dafl Gregor das Gros des Textes seiner Synodica
aus einem bereits erschienenen Buch hitte entnehmen kénnen. Darum darf
man annehmen, dafl die Veroffentlichung der regula pastoralis erst nach
der Versendung der Synodica im Jahre 591 erfolgte. Was nicht heiflt, dafl
sie nicht schon vorher so gut wie fertig vorlag. Die Veroffentlichung der
regula erfolgte auf eine Weise, die den persénlichen Amtsstil Gregors aus-
zeichnet. Darin ist wieder die Art der Briefe der altchristlichen communio
zu finden, die im Stil der Primatsausiibung Gregors zuriickzukehren
scheint. Es ist unvorstellbar, daff das Regelbuch im Stil der pipstlichen
Dekretalen eines Siricius (384-399) oder im Rechtsprechungs- und Gesetz-
gebungston von dessen Nachfolgern im 5. Jahrhundert erschienen wire.
Ein solcher Vergleich ist nicht abwegig, weil Gregor ja in der Zielsetzung,
niamlich mit seiner Pastoralregel universalkirchlich zu wirken und zu leh-
ren, sich von der gewiinschten EinfluBnahme der Dekretalenpépste nicht
unterschied. Gregor hat die universalkirchliche Wirkung angestrebt. Das
emboitement des Regelbuches, dafl er es durch zwei Sdtze, einen Anfangs-
und einen Schluffsatz, zu seiner demiitigen Apologie und zu einem Com-
muniobrief machte, sicherte ihm wahrscheinlich grofiere Aufmerksamkeit,
als wenn er es als Dekretale iiberallhin versandt hitte. Der Mitbischof

21 Ubers. von KRANZFELDER 46 f. MGH Epist I 24, S. 36: Sed hoc in loco huius discretio-
nis moderamina video servari non posse, quia tanti cotidie casus imminent, ut mentem simul
obruant, cum vitam corporalem necant. Unde, frater sanctissime, per venturum iudicem rogo,
per multorum milium angelorum frequentiam, per ecclesiam primitivorum, qui conscripti sunt
in caelis, sub hoc pastoralis curae onere lassescentem orationis tuae intercessione me adiuva,
ne suseepta me pondera ultra vires premant. Memor vero, quod scriptum est: ,Orate pro invi-
cem, ut salvemini’ etiam impendo quod peto. Sed recipiam quod impendo. Dum enim nos
nobis per orationis opem coniungimus, quasi ambulantes per lubricum vicissim nobis manum
tenemus, fitque ex magna provisione caritatis, ut eo singulorum robustius pes figatur, quod in
altero alter innititur.
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Johannes, ob nun der Erzbischof Johannes von Ravenna oder der Patriarch
Johannes der Faster von Konstantinopel damit gemeint war??, war jeden-
falls ein passender Adressat. Im einen Fall war der rangnichste Bischof im
Westen, im anderen Fall der rangnichste Bischof in der Gesamtkirche
damit angesprochen. Schon die Synodica konnte die gesamtkirchliche Auf-
merksamkeit wecken. Es sei hier noch deren Schlufisatz nachgetragen:
»Durch deinen Tadel gezwungen, habe ich zu zeigen versucht, wie der
Hirte beschaffen sein miisse, und habe so als hafllicher Maler einen scho-
nen Mann gezeichnet. Andere weise ich an das Gestade der Vollkommen-
heit, der ich noch selbst mit den Wogen der Siinde kiimpfe. Aber, ich bitte
dich, komm’ mir zu Hilfe in dem Schiffbruch dieses Lebens durch das ret-
tende Brett deines Gebetes, damit die Hand deines Verdienstes mich hebe,
wenn meine eigene Last mich abwirts zieht“??, Es muf} gleich auffallen, wie
im Bild vom Gebet als schiitzender Hand bzw. von Hinden, die sich gegen-
seitig stiitzen, der Schlulgedanke der Synodica (5. 0.) hier wiederkehrt. Das
darf als neue Bestdtigung dafiir angesehen werden, dafl die Synodica und
das Regelbuch zu einem gleichen Anliegen gehoren, das in gleichem Geiste
auf etwas unterschiedlicher Ebene vorgetragen wurde.

Zusammenfassend kann gesagt werden: Die Umstinde der Entstehung
und Verbreitung der Schrift und ihr Inhalt lassen einen Schluff darauf zu,
was Gregor mit ihr erreichen wollte, nimlich mitzusorgen, daf8 die Kirche
geeignete Seelsorger, das hiefl vor allem geeignete Bischofe, erhielt. Es ist
davon gesprochen worden, daff die Pastoralregel mit Gregor von Nazianz’
Apologie iiber seine Flucht und Johannens Chrysostomus’ Schrift iiber das
Priestertum zu einer Trilogie von pastoraltheologischen Entwiirfen gehore,
die wir aus dem Altertum haben?*. Gerhard Rau nannte sie eine Pastoral-
instruktion?*. Wenn in Gregor von Nazianz’ und in Johannes Chrysosto-
mus’ Schrift das Anliegen der Erneuerung des Bischofsamtes im 4. Jh. zum
Ausdruck kommt?®, dann darf man ein solches Anliegen auch Gre-
gor d.Gr. zuschreiben?’. Ein Blick in seine zahlreichen Briefe geniigt, um

2.8, Anm. 3,

2 Des Hl. Kirchenlehrers Gregorius des Groflen Pastoral-Regel, iibers. und mit Anmer-
kungen versehen von TH. KrRANZFELDER (= BKV Ausgew. Schriften des HI. Gregorius des
Groflen, Papstes und Kirchenlehrers, nach dem Urtexte iibers. Bd. 1) (Kempten 1873) 535.

* Vgl. etwa PG 35, 406: ,Opera de sacerdotio in suo quaeque genere egregia trias illa
Patrum elaboravit® Zusammenfassend vgl. E. Storz, Art. Pastoraltheologie, in: IThK! 7
(1935) 1023. Danecben weitere Belege in den Ubersetzungen der einzelnen Werke
(A. NAEGELE, BKV?2 etc.).

% G. Rau, Pastoraltheologie (Miinchen 1970) 35-43.

*¢ H. DOrrigs, Erneuerung des kirchlichen Amtes im vierten Jahrhundert. Die Schrift De
sacerdotio des Johannes Chrysostomos und ihre Vorlage, die Oratio de fuga sua des Gregor
von Nazianz, in: B. MOELLER—G. RunsacH (Hg.), Bleibendes im Wandel der Kirchenge-
schichte. Kirchenhistorische Studien (Tiibingen 1973) 1-46. ‘

?! Jupic (Anm. 4) 414f spricht von einem manuel d’instruction fiir den Bischof bei seiner
Weihe. Vgl auch W.M. GesseL, Reform am Haupt. Die Pastoralregel Gregors des Grofien
und die Besetzung von Bischofsstithlen, in: M. WerrLAurr — K. HausserGer (Hg.), Papsttum
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diese Sorge fiir gute Bischéfe sogar als ein Hauptanliegen Gregors zu er-
kennen.

Im folgenden sollen vier Leitideen herausgegriffen werden, die fiir Gre-
gor charakteristisch und fiir seine Pastoralregel grundlegend sind. Es sind
dies Kapitel I, 5 iiber die Motivation zum Pastoralberuf, Kapitel II, 11, das
iiberschrieben werden konnte, wie man die tigliche Uberforderung aushilt,
ferner 3. eine kurze Untersuchung tiber den Umgang Gregors mit der Hei-
ligen Schrift und schliefllich 4. einige Bemerkungen zu den geistlichen
Stinden bei Gregor.

2. Motivation zum Pastoralberuf (PR I, 5)

Bei seinen Bemerkungen iiber den Zugang zum Bischofsamt (qualiter
veniat) hat er seiner Sorge Ausdruck gegeben, daff Ungeeignete abgewehrt
werden miifiten. Danach will er in Kapitel I, 5 umgekehrt Geeignete
ermuntern, daff sie nicht etwa abgeschreckt wegbleiben. Er hat offensicht-
lich vor allem Klosterleute im Auge, die ihre Ruhe nicht opfern méchten. In
diese Richtung ergeht ein eindringlicher Appell. Das Hirtenamt wird als
eine lebenswichtige Sache fiir das geistige Leben der Menschen dargestellt,
dem sich infolgedessen Geeignete nicht entziehen diirfen. Geeignetheit
wird aus den vorziiglichen Tugendgaben erschlossen, welche da sind Rein-
heit durch Streben nach Keuschheit, Stirke durch Entsagung, Geriistetsein
durch die Lehrgabe, Demut in Geduld, Aufrechtheit durch Autoritit, Giite
durch Frémmigkeit und Entschlossenheit durch Gerechtigkeit?®. Diese
Giiter konne man nicht fiir sich allein besitzen; wer dies wolle, der verliere
sie. Noch weiter wird die Ubernahme der Fiihrungsaufgabe mit Joh
21,15-17 motiviert. Sie ist ein Zeugnis der Liebe, weil der, der dem Herrn
antwortet, dafy er ihn liebe, den Auftrag erhilt: Weide meine Schafe. Gre-
gor steigert die Argumentation fiir eine Motivation aus Liebe noch mit dem
kithnen Gedanken einer Leviratsehe fiir Christus. Die Ubernahme der Seel-
sorgsaufgabe ist gleichsam der Eintritt in die Leviratsehe, so wie sie Deut-
eronomium 25, 5 geboten ist, um dem verstorbenen Bruder Christus Kinder -
zu erwecken. ,Darum befiehlt Moses, dafl der iiberlebende Bruder die Frau
seines Bruders, der ohne Kinder stirbt, heirate und dem Namen seines Bru-
ders Kinder zeuge; .. Der verstorbene Bruder ist derjenige, der bei seiner
Erscheinung nach der glorreichen Auferstehung sprach: ,,Gehet hin und
verkiindet es meinen Briidern® (Mt 28, 10)! Er ist gewissermaflen ohne Kin-
der gestorben, weil er die Zahl seiner Auserwihlten noch nicht vollgemacht

und Kirchenreform. Historische Beitrige, Festschr. fiir Gg. Schwaiger zum 65. Geburtstag
(St. Ottilien 1990) 17-36.

28 PL 77,18 C: qui studio castitatis mundi, abstinentiae robore validi, doctrinae dapibus
referti, patientiae longanimitate humiles, auctoritatis fortitudine erecti, pietatis gratia benigni,
iustitiae severitate districti sunt.
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hatte. Dem iiberlebenden Bruder wird befohlen, dessen Frau zur Ehe zu
nehmen, weil es sich in der Tat geziemt, daf§ die Sorge fiir die heilige Kir-
che dem auferlegt werde, der sie wohl zu regieren versteht“?. Aus der alt-
testamentlichen Bibelstelle bekommt Gregor auch den Mut gegen die Ver-
weigerer eine Warnung auszusprechen. ,,... sollte er sich aber weigern, sie
zu heiraten, dann soll die Frau ihm ins Angesicht speien, ein Verwandter
soll ihm den Schuh von einem Fufle ziehen, und seine Wohnung soll das
Haus des Barfiiflers genannt werden® (vgl. Dtn 25, 7—10) ... ,Wenn er sich
weigert, speit ihm die Frau ins Angesicht; denn wem nicht daran gelegen
ist, mit den empfangenen Gaben auch anderen zu helfen, dem macht die
heilige Kirche seine Gaben zum Vorwurf und speit ihm gleichsam ins Ange-
sicht. Der Schuh wird ihm von einem Fufe gezogen, sodaf§ sein Haus, das
des Barfiilers genannt wird ... Wer aber nur an seinen eigenen Nutzen
denkt und sich um andere nicht kiimmert, der verliert gleichsam zu seiner
Schande den Schuh von einem Fufie“%. In gleicher Gesinnung wie der, der
eine Leviratsehe fiir Christus eingeht, hat Christus selbst den Schof§ des
Vaters verlassen, um vielen zu niitzen, als er in unsere Mitte trat®. Der
kithne Gedanke, dafi die Ubernahme der Seelsorgsaufgabe eine geistliche
Leviratsehe fiir Christus ist, erhilt seine volle Tiefe erst auf dem Hinter-
grund der Ehelosigkeit oder der versprochenen Enthaltsamkeit der Priester,
an die Gregor sicher dabei auch gedacht hat. Wenn diese namlich fiir sich
selbst unverheiratet sind, werden sie umsomehr fiir den Bruder Christus
und fiir das Himmelreich Kinder zeugen kénnen.

3. Sich aufrichten aus der tiglichen Uberforderung

Der moderne Leser wird, konfrontiert mit den Anforderungen an das
Leben der Seelsorger, wie sie bei Gregor stehen, einen Schauder bekommen
vor den Uberforderungen, die er dort findet. Auch Gregor fragte sich, wie
das alles in rechter Weise erfiillt werden kann. Das ist das Thema des

* PL 77,19A-B: Hinc Moyses ait (Deuteron. XXV, 5), ut uxorem fratris sine filiis
defuncti, superstes frater accipiat, atque ad nomen fratris filios gignat ... Frater quippe
defunctus ille est, qui post resurrectionis gloriam apparens, dixit: Ite, dicite fratribus meis
(Matth. XXVIII, 10). Qui quasi sine filiis obiit, quia adhuc electorum suorum numerum non
implevit. Huius scilicet uxorem superstes frater sortiri praecipitur, quia dignum profecto est, ut
cura sanctae Ecclesiae ei qui hanc bene regere praevalet imponatur.

¥ PL 77,19 A-C: quam si accipere forte renuerit, huic in faciem mulier exspuat, unumque
ei pedem propinquus discalciet, eiusque habitaculum domum discalceati vocet ... Cui nolenti
in faciem mulier exspuit, quia quisquis ex muneribus quae perceperit prodesse aliis non curat,
bonis quoque eius sancta Ecclesia exprobrans, ei quasi in faciem salivam iactat. Cui ex uno
pede calceamentum tollitur, ut discalceati domus vocetur ... Qui vero suam cogitans utilita-
tem, proximorum negligit, quasi unius pedis calceamentum cum dedecore amittit.

# PL 77,19C: quando ipse summi Patris unigenitus, ut multis prodesset, de sinu Patris
egressus est ad publicum nostrum (...?). Der Text ist in den Ausgaben unvollsténdig.
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zusammenfassenden Kapitels 11 im 2. Teil, der das Leben des Seelsorgers
behandelt (qualiter vivat). Und er meint, alles wird richtig gemacht, wenn
tiglich die Anweisungen der Heiligen Schrift, zu Gregors Zeit sagte man:
der Heiligen Rede, meditiert werden?®2. Gregor dachte sicher an eine Medi-
tation, die gemeinschaftliches Gebet und Gesprich einschloff. Durch solche
Ubung wird tiglich die Kraft des Seelsorgeinteresses von den Schiden
repariert, so meint er, die durch den menschlichen Umgang entstehen. Der
Zug, der zum alten Leben zuriickkehren will, wird wieder umgekehrt zu
neuem Verlangen nach der geistlichen Heimat. Da das Herz bei den Men-
schenworten sich zerstreut und auseinanderfliefit, da es geschlagen wird
von den dufleren Tumulten und zusammenstiirzt, kann es wieder auferste-
hen durch das Studium der gottlichen Anleitung?®. Das tigliche Ausbessern
(restaurare) des tiglich eintretenden Schadens, das Erneuertwerden (reno-
vari) aus dem tiglichen Riickfall ins alte Leben und das Auferstehen aus
dem tiglichen Zusammenbruch, erfordert eine konsequente tigliche
Anstrengung. Die Schrift selbst ist es, die das Rezept der tiglichen Schrift-
betrachtung nahelegt. Denn der Apostel fordert auf: ,bis ich komme,
widme dich der Lesung® (1 Tim 4, 13). Der Psalmist ruft aus: ,Wie liebe ich
dein Gesetz so sehr; den ganzen Tag ist es meine Betrachtung® (Ps
110, 97). Vor allem lifit Gregor sich beeindrucken durch das, was Mose
iiber das Tragen der Bundeslade vorschreibt: die Tragestangen miifiten
durch die an den Seiten der Lade angebrachten Ringe gesteckt werden und
diirften aus diesen Ringen niemals herausgezogen werden. Das ist ein Hin-
weis nicht nur auf die fiir einen Seelenhirten tiglich nétige Schriftlesung,
sondern auch auf die stindige Bereitschaft, ,vom Eifer der heiligen Lesung
nicht abzulassen ... in ihren Herzen immer die heiligen Worte betrachten
... jeden Augenblick lehren kénnen, was Not tut“®.

Vom Thema der tiglich notigen Erholung in der Lesung der Heiligen
Schrift ist Gregor damit wieder zuriickgekehrt zum Thema des unaufhorli-
chen Fingespanntseins und der stindigen Bereitschaft. Die tagliche Uber-
forderung wie die tigliche Aufrichtung und das ununterbrochene Einge-
spanntsein bilden einen in der glaubigen Existenz des Seelsorgers verbunde-
nen und geschlossenen Kreislauf. So wird die Seelsorgsaufgabe auch ver-
standen als stindige Bereitschaft zum Zeugnisgeben von der personlichen
Glaubenshoffnung, die einen beseelt. Er verweist hier auf 1 Petr 3, 15, auf

32 PL 77, 48 C: Sed omne hoc rite a rectore agitur, si supernae formidinis et dilectionis spi-
ritu afflatus, studiose quotidie sacri eloquii praecepta meditetur.

33 PL 77, 48 C: ut in eo vim sollicitudinis, et erga coelestem vitam providae circumspectio-
nis, quam humanae conversationis usus indesinenter destruit, divinac admonitionis verba
restaurent; et qui ad vetustatem vitae per societatem saecularium ducitur, ad amorem semper
spiritalis patriae compunctionis aspiratione renovetur. Valde namque inter humana verba cor
defluit; cumque indubitanter constet quod externis occupationum tumultibus impulsum a
semetipso corruat, studere incessabiliter debet, ut per eruditionis studium resurgat.

3 PL 77, 50A: a sacrae lectionis studio non recedant ... semper in suis cordibus eloquia
sacra meditantes ... si quidquid necesse est, protinus docent. Zum Ganzen ebd 48 D-50A.
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ein Wort ,des ersten Hirten der Kirche®, wie er sagt, ,an die iibrigen Hir-
ten“: ,Seid allezeit bereit zur Verantwortung gegen jeden, der von euch
Rechenschafe aber die Hoffnung fordert, die ihr in euch habt‘.

4. Der Umgang Gregors mit der Heiligen Schrift3®

Von einem tiglichen geistigen Aufnehmen der Schrift, das er Meditieren
nannte, hing anscheinend fiir Gregor entscheidend die erfolgreiche Bewil-
tigung der Seelsorgsaufgabe ab. Soviel diirfte aus dem oben Erwihnten
feststehen. Die Seelsorgsaufgabe kann geradezu mit der Predigt (praedica-
tio) identifiziert werden. Diese ist natiirlich Schriftauslegung. Im 3., dem
bei weitem umfangreichsten Teil der Pastoralregel, in dem er die Aufgabe
des Seelsorgers beschreiben wollte, tat er dies unter dem Stichwort: Wie er
lehren soll (qualiter doceat). Es wird aber nicht eine Lehre, eine doctrina,
gelehrt — der Begriff spielt kaum eine Rolle. Der Gegenstand der Lehre ist
vielmehr die Ermahnung, die admonitio, wie eine einfache Durchsicht der
Kapiteliiberschriften des 3. Teils dartut. Der geistliche Erfahrungsgrund,
aus dem diese admonitio kam, war das geistliche Kolloquium iiber die Hei-
lige Schrift. Fiir uns wird das faflbar im Widmungsbrief seiner Moralia zu
Hiob an Erzbischof Leander von Sevilla. Dort erinnert Gregor den Freund
an die kleine Gemeinschaft in Konstantinopel, wo sie bei der Lektiire des
Buches Hiob von Gregor eine Erklirung gewiinscht hatten, die iiber die
Worte in der geschichtlichen Bedeutung hinausfiihrte zu dem hoheren Sinn
und wie dies einen moralischen Antrieb geben konnte. Er sollte nicht nur
die wortlich historischen Aussagen in den hoheren Sinn ibertragen, son-
dern auch den iibertragenen Sinn zur moralischen Anwendung hinfiihren
und die gewonnenen Erkenntnisse mit Schriftzeugnissen stiitzen und erkli-
ren®. Die Betrachtung der moralischen Anwendung wurde ihm oft das

% PL 77, 50 A-B.

3 Zu dem viel behandelten Thema zuletzt D. Wyrwa, Der personliche Zugang in der
Bibelauslegung Gregors des Groflen, in: H. H. Scumip (Hg.), Sola Scriptura (Giitersloh
1991) 262-278. Er legt Wert darauf, dafl Gregor nicht so sehr eine Dreiteilung und noch weni-
ger eine Vierteilung des Schriftsinnes annimmt, ,sondern die Zweiteilung das Fundamentale
ist: Der historischen Ebene steht die geistige gegeniiber” 262. Das Endzeitbewuftsein hilt er
bei Gregor fiir sehr wichtig, ebenso wie die Demut und die spirituelle Ausrichtung, wobei die
Christologie, die Ekklesiologie und die Engellehre neben der Eschatologie ,tragende Bezugs-
ebenen® 276 gewesen seien.

3 Moral. Ad Leandrum 1 (CCL 143, 2): inter eos ... per studiosae lectionis alloquium,
cotidianae me aspiratio compunctionis animabat. Tunc eisdem fratribus etiam cogente te pla-
cuit, sicut ispe meministi, ut librum beati Job exponere importuna me petitione compellerent
et, prout veritas vires infunderet, eis mysteria tantae profunditatis aperirem. Qui hoc quoque
mihi in onere suae petitionis addiderunt, ut non solum verba historiae per allegoriarum sensus
excuterem, sed allegoriarum sensus protinus in exercitium moralitatis inclinarem, adhuc ali-
quid gravius adiungentes, ut intellecta quaeque testimoniis cingerem et prolata testimonia, si
implicita fortasse viderentur interpositione superadditae expositionis enodarem.
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Wichtigere, wie er gesteht3®. Aber das hielt er von daher fiir gerechtfertigt,
weil der, der von Gott redet, darauf achten muf}, daf} das moralische Leben
der Zuhorer zu seinem Aufbau Unterweisung empfingt®. Der Ausleger der
Heiligen Schrift mufl wie ein Flufl sein, der von seinem Fluflbett aus zuerst
zu den angrenzenden Vertiefungen hinfliefit und wenn er diese angefiillt
hat, weiterstromt. So mufl der Ausleger jede sich bietende Gelegenheit zum
moralischen Aufbau seiner Zuhérer voll ausniitzen und dann erst in seiner
Erklirung weitergehen®. Gregor sprach ofter von einer dreifachen Ausle-
gung und verglich sie einmal mit den Arbeiten an einem Hausbau. Der
geschichtliche Sinn bietet die Fundamente, die typologische und allegori-
sche Auslegung errichtet sozusagen das aufgehende Mauerwerk der Glau-
bensburg, und die Schonheit des rechten Lebens verleiht ihr den schénen
Putz und Anstrich*!. So streng meinte er aber den Vergleich mit dem Haus-
bau auch wieder nicht, denn die dreifache Auslegung ist auch einem Mahl
in mehreren Gingen vergleichbar, bei dem ausgewihlt werden kann, was
schmeckt??. Als Regel nannte er auch, sich bei den Aussagen, die dem Ver-
stindnis offen liegen, nicht aufzuhalten, damit man zur Auslegung der
dunklen Worte nicht zu spit komme. Das jeweils richtige und vorzuzie-
hende Prinzip der Auslegung bestimmt sich vom Nutzen fiir die Adressaten
her. Die Heilige Schrift ist einem Fluf} vergleichbar, der gleichermaflen
niedrig und tief ist, so, dafl ein Lamm ebenso hindurchgehen, wie ein Ele-
fant darin schwimmen kann*3. Um sich der von der Rede her geforderten
Sache anzupassen, muff die Auslegungsart stindig entsprechend gewechselt
werden .

Es scheint angebracht, den Schriftgebrauch Gregors beispielshalber in
zwei naheliegenden grofleren Textzusammenhingen vorzustellen. Als
erstes Beispiel diene das 1. Buch der Pastoralregel. Es geht ihm dort darum,
wie oben gezeigt, Ungeeignete vom Pastoralberuf fernzuhalten und Geeig-
nete, die zdgern, zu ermuntern. Um Ungeeignete abzuhalten, legte es sich
nahe, die Gottesrede bei Ezechiel 34 gegen die schlechten Hirten heranzu-
ziehen, besonders den Vorwurf, dafl sie sich selbst weiden, sich selbst trin-

3 Ebd. Ad Leandrum 2 (CCL 143, 3): paulo diutius contemplationis latitudini ac moralita--
tis insudo.

3 Ebd. CCL 143, 4.

49Ehd.

4 Moral. Ad Leandrum 3 (CCL 143, 4): ... tripliciter indagamus. Nam primum quidem
fundamenta historiae ponimus; deinde per significationem typicam in arcem fidei fabricam
mentis erigimus; ad extremum quoque per moralitatis gratiam, quasi superducto aedificium
colore vestimus.

12 Ebd. CCL 143, 4.

4 Moral. Ad Leandrum 4 (CCL 143, 6): Quasi quidam quippe est fluvius, ut ita dixerim,
planus et altus, in quo et agnus ambulet et elephas natet.

#4 Ebd. CCL 143, 6: Ut ergo uniuscuiusque loci opportunitas postulat, ita se per studium
ordo expositionis immutat, quatenus tanto verius sensum divinae locutionis inveniat, quanto ut
res quaeque exegerit, per causarum species alternat.
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ken und beim Trinken auch noch mit ihren Fiiflen das Wasser verschmut-
zen, so dafl nur verschmutztes Wasser fiir die Herde {ibrigbleibt (Ez
34,181). Gregor benutzt in PR I, 2 diese Stelle fiir die Forderung, daf} ein
entsprechend gutes Leben des Predigers seiner guten Predigt vorangehen
miisse*>. Aus Joh 21,16 leitet er ab, dafl die Seelsorge ein Zeugnis der Liebe
zum Herrn ist*¢. Aus 2 Kor 5, 14 f folgert er im Anschlufl an Paulus an der
gleichen Stelle, dafl die Seelsorgsaufgabe ein Leben ,fiir den® ist, ,der fiir
sie gestorben und auferstanden ist®, Wenn er anschlieflend das Gebot der
Schwagerehe aus Dtn 25, 5-10 heranzieht, um daraus die Verpflichtung
zur Ubernahme der Seelsorge anstelle des verstorbenen Bruders Christus zu
folgern, der die Zahl seiner Auserwihlten noch nicht voll gemacht habe, so
gibt diese Stelle zu einer solchen Auslegung keinen Anlaf}. Es ist Gregor,
der hier die Auslegung im Sinn eines Typus auf das grofle Geschehen in
Christus hin aufgreift Gregor wird einfallsreich bei seiner Schriftausle-
gung, wenn ihm ein Anliegen am Herzen liegt, wie hier, wenn er Geeignete
eindringlich zur Ubernahme des Predigtdienstes mahnt. Dafiir ist eine wei-
tere Stelle aufschlufireich, namlich PR III, 25. Auch in diesem Zusammen-
hang schreibt er einen eindrucksvollen Satz, der seine theologisch-spiritu-
elle Einschitzung der Predigtaufgabe charakterisiert. ,Selbst der Briuti-
gam® (d.h. Christus als Briutigam der Kirche) ,verlangt diese Stimme zu
héren* (nimlich der Predigt des gottlichen Wortes), ,denn in den Seelen
seiner Auserwiihlten sehnt er sich nach der kirchlichen Predigt®#’. Die
kirchliche Predigt ist also Teil des verliebten Gesprichs zwischen Christus
und der Kirche.

Kehren wir zuriick zur Schriftverwendung im 1. Teil der PR. Zwei Bei-
spiele von den Propheten des Alten Testamentes, Jes 6, 8 und Jer 1, 6, kén-
nen als geschichtliche Beispiele ohne typologische oder allegorische Ausle-
gung direkt fiir die Erlduterung der Situation des Predigers herangezogen
werden, weil sie eben beispielhaft sind und in #hnlicher Weise sich die
unterschiedliche Situation der beiden Propheten auch bei den Predigern
zeigen kann*®. In einem anderen Fall*® mufl eine Schriftstelle, 1 Tim 3,1,
erklirt werden, weil sie ausdriicklich zum Thema Stellung nimmt, insofern
es dort heifdt: ,Wer das Amt eines Bischofs anstrebt, der strebt nach einer
groflen Aufgabe” Fiir die Frage, ,wie derjenige nicht beschaffen sein darf,
der das Hirtenamt iibernimmt®, lag es natiirlich nahe, die Aufzihlung der
Hindernisse fiir den Priester- und Levitendienst aus Lev 21, 18-20 heranzu-

% PL 77,15C—16B.

16 PL 77,18 C—19C. Hier finden sich auch die beiden folgenden Auslegungen zu 2 Kor
5,14f und Den 25, 5-10.

47 Quam videlicet vocem sponsus audire desiderat, quia ad praedlcamonem ejus per electo-
rum suorum animas anhelat, PL 77, 97 C. Das Kapitel III, 25 in PL 77, 96 A-99 A.

4 PJ, 77,20A-21APR L 7.

© PJ, 77, 21A-C.PR L, 8.
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ziehen®. Eine Verwendung war aber nur mit einer allegorischen Auslegung
moglich. Gregor griff diese Gelegenheit sofort ausgiebig auf, um zu erkli-
ren, was im iibertragenen Sinn Blindheit, Lahmheit, eine zu kleine oder zu
grofle gekriimmte Nase, ein gebrochener Fufl oder eine gebrochene Hand,
ein Hocker oder Triefaugigkeit, ein weifler Fleck im Auge oder Ausschlag
oder Flechten am Leib oder ein Bruch, im tibertragenen Sinn sei. Das ist ein
charakteristisches Beispiel fiir die grofle Freude, die Gregor an der allegori-
schen Auslegung hatte. Das mufite gar nicht lange gerechtfertigt werden.
Ein quippe oder ein enim geniigt als Rechtfertigung. D.h. es ist klar und
allen geldufig, dafl die tibertragene Bedeutung gesucht werden darf, ja
gesucht werden mufl. Das ist gerade auch die Aufgabe des Predigers.

Diese fiinf Beispiele aus dem 1. Buch der Pastoralregel zeigen, wie Gre-
gor stindig iiber den historischen Inhalt hinaus eine geistliche Botschaft in
der Schrift suchte. In der vielfiltigen Weise und auch unbekiimmerten Viel-
falt der Schriftverwendung wollte er Gottes Wort zu Gehor und ins
Gesprich bringen. Allerdings war dabei vorausgesetzt, daf} seine Zuhorer
das verstehen und darin iibereinstimmen konnten. Die Reflexion iiber die
Aufgabe der Schriftauslegung und der Predigt durchzieht alle Werke Gre-
gors, sogar auch die Briefe. Besonders viel dazu steht in seinen Ezechielho-
milien®!. Der Prophet Ezechiel war fiir Gregor ein Prototyp des Predigers.
In der Auslegung dieses Propheten meditierte Gregor vor den Zuhorern
auch seine Aufgabe als Prediger. Dies tat er besonders in den Homilien
9-12 des 1. Buches. In Homilie 10, 5 steht eine Stelle {iber den Nutzen der
tiglichen Schriftlesung. ,,Und weil unsere Schwachheit nicht in der Lage ist,
die himmlischen Worte (als Speise) zu uns zu nehmen, gibt er selbst uns die
Nahrung, der uns zur rechten Zeit das Mafl des Weizens zumischt, inso-
fern wir nimlich im heiligen Wort heute das verstehen, was wir am gestri-
gen Tag nicht wufiten, morgen auch verstehen werden, was wir heute nicht
wissen, und so durch die Gnade der géttlichen Zuteilung mit der tiglichen
Speise genihrt werden“?2. Diese Stelle iiber die tigliche Nahrung, die Gott
gibt, zeigt die grofle Bedeutung der tiglichen Schriftlesung und Schriftaus-
legung fiir ihn. Hier hat er seine Erfahrung aus dem Kloster, danach in der
kleinen Gemeinschaft in Konstantinopel und schliefilich im grofieren Kreis-
im papstlichen Palast in Rom fortgefiihrt.

Wie sehr er mitten in den Predigten zu Ezechiel darauf bedacht war,
eine Belehrung iiber die Predigtaufgabe zu geben, zeigt sich in Hom.
11, 12. Er flicht ein, welche Ordnung der Rede und der Betrachtung beim

08P 77,23 B—26C PR 1 11.

31 Auf einiges zur Schriftauslegung ist in der Einleitung zu diesen Homilien in der Aus-
gabe der SourcesChr 327,16-18 und 28 f aufmerksam gemacht.

52 SourcesChr 327, 387: Et quia ad capienda uerba caelestia idonea nostra infirmitas non
est, ipse nos cibat, qui nobis in tempore mensuram tritici temperat, quatenus in sacro uerbo
dum hodie intellegimus quod hesterno die nesciebamus, cras quoque comprehendamus quod
hodie nescimus, per diuinae dispensationis gratiam cotidiano alimento nutriamur.
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Prediger da sein muf3®. Er mufl sich immer fragen, quid, cui, quando, qua-
liter und quantum er reden mufl. Mitten in der Ezechielerklirung fiihrt er
in acht Abschnitten weiter aus, was diese Regeln der Rhetorik auf die Pre-
digt angewandt bedeuten.

Aufschluf8reich fiir seinen Umgang mit der Schrift ist wiederum, wie er
in Homilie 12 die Visionen und Auditionen und prophetischen Symbol-
handlungen des Ezechiel stindig in eine Auslegung auf die Predigtaufgabe
hin transponiert. So sagt er eingangs der 12. Homilie, dafl Angaben von
Zeit und Ort servata veritate historiae® etwas enthalten, was nicht aus-
driicklich gesagt ist. Die Bemerkung z.B., dafl es Winter war, deutet auf die
Kilte der Herzen hin. Die Bemerkung, dal Mose herabstieg vom Berg,
zeigt das geistige Darniederliegen der Menschen an. Wenn Jesus dagegen
hinaufstieg auf den Berg, ist damit angedeutet, wie er hinauffithrt zu Gott.
Stindig wird auch die typologische Auslegung gesucht, d.h. wo ein
Geschehen des ersten Bundes als Hinweis auf die grofien Ereignisse des
neuen Bundes verstanden werden kann, wird das ausgesprochen. Die Sym-
bolhandlungen kénnen sodann nicht nur allegorisch und typologisch, son-
dern miissen auch moralisch ausgelegt werden. Gelegentlich bringt Gregor
auch mehrere Auslegungen hintereinander. In Homilie 12 scheint er dies
geradezu zu Lehrzwecken zu tun. Der Prediger mufl also wie der Prophet
hinausgehen in die Ebene, um zum Volke zu sprechen. Dann muf§ er aber
wieder in sein Haus einkehren, d.h. zu sich selber, wo der Heilige Geist
wohnt, und darf nicht auf die nétige Erholung beim Geist Gottes vergessen
und vor lauter Ruhmsiichtigkeit und Stolz draufien bleiben. An dieser Stelle
Hom. 12,11 fillt ihm ein, dafl auch das Wort Jesu zu dem geheilten
Gelihmten, nimm dein Bett und geh nach Hause (Mk 2,11), hier zu ver-
wenden wire. Das Bett ist das Fleisch, auf dem der Mensch wie gelihmt
gelegen war. Wenn er aber geheilt ist, soll er gern sein Bett, d.h. sein
Fleisch tragen und es nach Hause bringen, d.h. dorthin, wo der Geist
wohnt®. Nachdem er so dem Propheten Ezechiel bei allem gefolgt war,
was er vom Geist gefiihrt getan hatte, um es auf die Predigtaufgabe anzu-
wenden, kehrt er nochmal zur historischen Auslegung zuriick und stellt
fest, daf} hier vorallem der Gehorsam des Propheten gegeniiber Gott beach-
tet werden mufl. Per verba historiae wird die Tugend des Gehorsams emp-
fohlen. So gelangt er von dem historischen Ereignis der Schrift erneut zur
moralischen Anwendung.

5 SourcesCh 327, 464.
34 SourcesCh 327, 492.
5 SourcesCh 327, 502f.
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5. Die Seelsorger als kirchlicher Stand

Die Auffassung von der Seelsorgsaufgabe hingt natiirlich auch ab von
der Konzeption, die Gregor von den kirchlichen Stinden hatte. Dies
scheint umsomehr der Fall zu sein und eindeutig in die Richtung einer Kle-
rusvorherrschaft zu fithren, weil die Bezeichnung rector geradezu ein ande-
rer Name bei ithm fiir den Bischof war®. Es kann der Eindruck entstehen,
daf eine Laienbeteiligung in der Seelsorge bei Gregor fehlt. Dafl die Sache
jedoch nicht sehr schnell entschieden werden kann, zeigt die Feststellung
Paronettos, daf} sich nicht die Spur eines paternalismo und giuridismo bei
ihm finde®. Eine systematische Darstellung der Stindelehre hat Gregor
nicht. Er duflerte sich zur Frage, wo er iiber seinen eigenen Weg redete, der
ihn iiber eine conversio zum Ménchsstand und schliefllich zum Diakonat
und iiber seine Aufgabe als pipstlicher Nuntius zum Papstamt fiihrte. Gre-
gor schilderte seinen Weg im Stil der Confessiones des Augustinus in dem
bereits zitierten Widmungsbrief an Erzbischof Leander von Sevilla zu den
Hiobmeditationen. Er schrieb, dafl er nach seiner conversio vom Weltleben
den rettenden Hafen im Kloster fand %, Mit der Ubernahme des kirchlichen
Standes (ecclesiastici ordinis), d.h. des Altardienstes (altaris ministerium),
wurde er wieder auf die rauhe See hinausgeworfen und muflte er als
pipstlicher Apokrisiar wieder in einem weltlichen Palast wohnen. Nur die
Gemeinschaft (consortium) mit einigen bei ihm einziehenden Monchen
erleichterte ihm dies. Schlieflich, sagt er, wurde ihm noch die Last der Seel-
sorge (cura pastoralis) aufgelegt Damit meinte er die Erhebung zum Papst-
amt in Rom. Die conversio zum Monchsstand erbrachte die Voraussetzung,
daf} er ohne weiteres zum Diakonat und zum Bischofsamt erhoben werden
konnte. Denn die conversio und das Leben im Ménchsstand beinhaltete
auch jene continentia, d.h. geschlechtliche Enthaltsamkeit, die eine
Zugangsvoraussetzung zum hoheren Klerusamt war. Die Bedingung der
continentia konnte nimlich auf dreifache Weise erfiillt werden. 1) Von Ver-
heirateten durch ein Versprechen der Enthaltsamkeit von der Ehe und in
der Ehe. 2) Von Unverheirateten durch eine conversio®. 3) Am sichersten
war die Verpflichtung zur continentia durch den Eintritt ins Kloster erfiillt. -
Gregor war als Unverheirateter diesen Weg gegangen. Es gab aber natiir-
lich z. Zt. Gregors auch Leute, die als Verheiratete zu Priestern und Bischo-

5 MARkUS (Anm. 10) 137-146.

57 V. PARONETTO, Connotazione del ,pastor” nell’opera di Gregorio Magno. Teoria e
prassi, in: Benedictina (Roma) 31 (1984) 330-2.

5¢ Moral. Ad Leandrum 1 (CCL 143,1f).

5 In diesem Sinn verlangten gallische Synoden eine Bewihrung in der conversio iiber eine
gewisse Zeit hin (z.B. von einem Jahr) vor der Zulassung zur Weihe. Ein Hauptpunkt der con-
versio war die geschlechtliche Enthaltsamkeit. C. Munier (Hg.), Concilia Galliae
A.314-A.506 (CCL 148): Concilium Arausicanum (441) can 21 (22) ebd. 84. Concilium Are-
latense Collectio canonica (442-506) can 43 (42) 122. Concilium Agathense (506) can 16 201.
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fen geweiht wurden. Sie waren zur continentia verpflichtet und sollten beim
Eintritt in den hoheren Klerus ein dahingehendes Versprechen ablegen®.
Hiermit sind wir schon zu den kirchlichen Stinden gekommen, wie sie sich
bei Gregor darstellen. Die Bezeichnungen sind nicht immer gleichlautend.
Es ist auch zu beachten, daf er sich meist im Zusammenhang mit der Seel-
sorgsaufgabe dariiber duflerte. Seine Sicht der kirchlichen Stinde ist deswe-
gen nicht umfassend, sondern relativ von der Seelsorgsaufgabe her
beschrieben. Ofter nennt er drei Stinde: rectores, continentes und coniu-
gati®!. Mit den rectores sind die Bischofe in ihrer Leitungsaufgabe benannt.
Rector konnte er aber auch jemand nennen, der eine politische Fiihrungs-
aufgabe hatte®®. Dafl das Wort rector als Selbstbezeichnung so vorherrscht,
ist ein Anzeichen fiir den Zuwachs an weltlichen Aufgaben, den die
Bischofe und speziell Papst Gregor zu ihrer Zeit iibernehmen mufiten.
Wenn er den geistlichen Charakter der kirchlichen Fiithrungsaufgabe
biblisch benennen wollte, dann sprach er vom pastor und wenn er dessen
Aufgabe pastoral-technisch beschreiben wollte, dann sprach er vom praedi-
cator. Ordo praedicatorum bzw. praedicantium war deswegen eine Gregor
sehr geliufige Bezeichnung fiir die Bischéfe und Priester. Beachtenswert ist
dabei, dafl er seine Diakonsaufgabe nachdriicklich als ministerium altaris
beschrieb. Und wenn er im Kreise seiner Freunde eifrig die Schrifterklirung
betrieb, so war die theologische Rechtfertigung dafiir wohl die, dafl er sich
als rector fiihlte und die Schrifterklirung als Aufgabe des rector ansah.
Praedicatio und cura pastoralis hat er seine Diakonsaufgabe nicht genannt.
Umgekehrt fillt auf, dafl er so wenig in seiner Weihe und statt dessen so
ausschliefllich in der Schriftmeditation seinen Halt suchte und die Priester-
und Bischofsaufgabe in der Pastoralregel kaum als Priesterdienst, sondern
fast ausschliefflich als Predigtdienst beschrieb®. Bei der Lektiire der Kapitel
24 bis 35 des 3. Teils der Pastoralregel dringt sich der Eindruck auf, daff
hier auch eine Hinfithrung zur continentia und zum geistlichen Stand, also
sozusagen eine Klerusbildung, mit in seiner Absicht lag.

Was die ordines der rectores und praedicatores, der continentes und der
coniugati unterschied, war in erster Linie die kirchliche Aufgabe, sowie die
personlich spirituelle Lebenswahl. Das war weit weg von dem, was man

8 Gregor wollte durchsetzen, daff die Subdiakone vor ihrer Weihe, wenn sie verheiratet
waren, ein Versprechen der zukiinftigen Enthaltsamkeit ablegten, s. Brief an den Subdiakon
Petrus (ep I, 42) CCL 140, 54. In konsequenter Fortsetzung forderte er fiir die Zulassung zum
Bischofsamt, daf ein Laien-Kandidat zuerst Monch oder Subdiakon werde, vgl. Brief an den
Bischof Passivus (ep XII, 4) CCL 140A, 972. Gregor hatte seine eigene Konzeption von der
Klerikerlaufbahn, s. A. FAarvre, Naissance d’une hierarchie. Les premiéres étapes du cursus
clérical (Paris 1977) 363 f. Darin spielte auch das Versprechen der continentia fiir den Zugang
zum hoheren Klerikat eine entscheidende Rolle.

61 Moral. XXXII, XX, 35 (CCL 143 B, 1656). Homiliae in Hiezechihelem Prophetam II
Hom. IV, 5f (CCL 142, 261-263). MARKUS (Anm. 10) 142. ‘

62 MARKUS (Anm. 10) 137.

6 GRAMAGLIA (Anm. 11).
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urspriinglich im gesellschaftlichen und &ffentlichen Leben unter ordines
verstand®. Noch weiter weg von einer romischen und gesellschaftlichen
Inhaltsgebung fiir ordines befand sich Gregor in einer anderen Stelle aus
den Moralia. Gott fragte den Hiob, wer es regnen liflt, wenn der Boden
hart wird und die Schollen zusammenkleben. Bei seiner Meditation fillt
Gregor zu dieser Stelle etwas zu den zusammenklebenden Schollen ein, die
man doch vielleicht noch etwas unterscheiden kénne. Dafl er auf die fol-
gende etwas weithergeholt scheinende Bemerkung kam, zeigt sein Interesse
an dem ausgesprochenen Gedanken. ,Diese Schollen kénnen wir aber doch
vielleicht noch etwas mehr unterscheiden, wenn wir in der Kirche auf die
Verschiedenheit der erworbenen Verdienste achten. Denn mittlerweilen ist
etwas anderes die Aufgabe (ordo) der Prediger und etwas anderes die Auf-
gabe der Leitenden und etwas anderes die Aufgabe der Untergebenen,
etwas anderes die Aufgabe der Verheirateten und etwas anderes die Auf-
gabe der Enthaltsamen, etwas anderes die Aufgabe der Biiflenden und
etwas anderes die Aufgabe der Jungfrauen. Auf der einen Erde ist also die
verschiedene Form der Schollen unterschieden, wenn im einen Glauben, in
der einen Liebe, die verschiedenen Verdienste derer sich zeigen, die gut
handeln“®s. An diesem Kommentar sind zwei Dinge bemerkenswert, die
beide etwas wegfiihren von einer herkémmlichen hierarchischen Stinde-
lehre. So lift sich ordo hier kaum mit Stand iibersetzen, sondern ist eher
mit Aufgabe wiederzugeben. Auflerdem wird auffillig der gemeinsame
Grund betont im gottlichen Glauben und in der gottlichen Liebe, aus dem
heraus sich die Aufgaben und Verdienste abzeichnen und unterscheiden.
Wenn ihm diese Feststellung kein Anliegen gewesen wire, wire ihm dies
bei der trockenen Stelle von dem harten Boden, in dem die Schollen zusam-
menkleben, nicht eingefallen. An was er aber hier erinnert, ist das biblisch
paulinische Verstindnis von Gemeinde und Charismen. Ordo heifit deswe-
gen soviel wie Charisma, wenn man ithn vom gemeinsamen Grund des
Glaubens und der Liebe Gottes her versteht, wie es notig ist. Mit dem
stimmt auch iiberein, dafl das Ideal, oder sagen wir besser, das Beispiel des
Christen fiir Gregor nicht der Ménch war. Eine starke Ideal- oder Beispiel-
wirkung fiir den Bischof Gregor hatte der Prophet Ezechiel. Das alles
umfassende Ideal und Beispiel des Christen war fiir ihn aber ein Mensch
wie Hiob®.

4 P. vaN BENEDEN, Aux origines d’'une terminologie sacramentelle. Ordo, ordinare, ordi-
natio dans la littérature chrétienne avant 313 (= SSL 38) (Louvain 1974) 4.

8 7y Hiob 38, 38 Moral. XXX, VI, 23 (CCL 143B, 1506): Quas tamen glebas si in
Ecclesia ex diversitate meritorum attendimus, fortasse adhuc distinquere subtilius valemus.
Nam dum alius est ordo praedicantium, alius auditorum; alius regentium, atque alius subdito-
rum; alius coniugum, alius continentium; alius paenitentium, alius virginum; quasi ex una terra
est diversa glebarum forma distincta, dum in una fide, in una caritate disparia demonstrantur
bene operantium merita.

88 Cr. DAGENS, Saint Grégoire le Grand: Culture et experience chrétiennes (Paris 1977)
438.



