Die Entwicklung der christlichen Palistinawallfahrt
in konstantinischer Zeit

Von RICHARD KLEIN

Heilige Orte aufzusuchen und sie in besonderer Weise zu verehren, ist
ein Kennzeichen der drei monotheistischen Religionen, welche Jerusalem
als thren Ausgangspunkt betrachten und das Gesicht der Stadt noch heute
prigen. In der jidischen Religiongsgeschichte ist das Wallfahrtswesen ein
fester Bestandteil seit den Tagen Abrahams und Jakobs, als man in perio-
discher Wiederkehr bestimmte Heiligtiimer aufsuchte, um dort zu Gott zu
beten. Ebenso ist das Pilgerwesen mit der Geschichte der arabischen
Stamme lange Zeit vor Mohammed verkniipft. Weiterhin entspricht der
Heraushebung Jerusalems als einzig legitimer Wallfahrtsstitte der Juden
seit der Zeit der Konige David und Josua die Ausrichtung der islamischen
Religion auf Mekka, das jeder fromme Moslem einmal in seinem Leben
besuchen soll®.

I

Im Vergleich mit der engen Verflechtung von Wallfahrt und Frommig-
keit bei Juden und Moslems seit Anbeginn fillt auf, daff sich ein Pilgerwe-
sen in der christlichen Religion erst drei Jahrhunderte nach ithrem Eintritt
in die Welt entwickelt hat. Man kann sogar noch weitergehend feststellen,
dafl eine peregrinatio religiosa urspriinglich nicht zur christlichen Frém-
migkeit gehorte®. Dies mag um so mehr verwundern, weil die Apostelge-
schichte lehrt, dafl die Gemeinde von Jerusalem einen Vorrang vor den
iibrigen Gemeinden besaf, da sie vor allem die Erinnerung an die heiligen

1 Einen Uberblick bieten J. Hasenfuff — A. Deiffler — A. Freitag, in: RGG 6 (1962) s. v. Wall-
fahrt 941 ff. und B. Kotting — F. Schmidt-Clausing, in: LThK 10 (1966) s. v. Wallfahrt und
Wallfahrtsorte 1537 ff.; ausfithrlich B. Kdtting, Peregrinatio Religiosa. Wallfahrten in der
Antike und das Pilgerwesen in der Alten Kirche ( Miinster 1980, Nachdruck von 1950) 57 ff.
(Judentum) 69 ff. (vorislamische Araber). Eine Reihe von Aufsitzen des gleichen Autors in:
Ecclesia Peregrinans. Das Gottesvolk unterwegs II (Miinster 1988) 225 ff. Sehr wertvoll und
instruktiv jetzt J. Chélini-Branthomme (Hrsg.), Histoire des pélerinages non chrétiens. Entre
magique et sacré, le chemin des dieux (Paris 1987) mit Abschnitten iiber griech. und rém.
Wallfahrtswesen.

2 Dazu grundlegend E. Burger, Die Anfinge des Pilgerwesens in Palistina. Zur Geschichte
der christlichen Frommigkeit in den ersten vier Jahrhunderten, in: PJ 27 (1931) 84ff.
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Stitten pflegte®. Wenn aber jenes Festhalten am Ort der Jakobustradition
bald aufgegeben wurde, so hat das mehrere Griinde. Zum einen war mit
dem Auszug der Christen aus der von Kaiser Titus verwiisteten und nach
dem Bar-Kochba-Aufstand beinahe véllig zerstorten jiidischen Metropole
ein engerer Kontakt mit dem Herkunftsland zunichst abgebrochen®, zum
andern verzichtete die sich rasch ausbreitende Kirche aufgrund eines
neuen Selbstverstindnisses auf jede Verankerung in ithren Urspriingen, von
der Pflege irgendwelcher Orte, die sie in die geistige Nihe zu dem
geknechteten Judenvolk brachte, ganz zu schweigen. Schon Paulus sieht
den Mittelpunkt der neuen Glaubensgemeinschaft nicht mehr in den Apo-
steln und in der Gemeinde, die sich am Ort der Passion Jesu gebildet
hatte, sondern entwickelt einen eigenstindigen, vergeistigten Kirchenbe-
griff. Er richtet seinen Blick auf die Stadt des lebendigen Gottes, auf ein
Jerusalem, das droben ist®. Das paulinisch-hellenisierte Christentum wollte
die Gldubigen sidmtlicher Stimme und Linder umfassen, daher sagte es
sich los von aller jiidischen Tradition der Zeit. Schon im Johannesevange-
lium heifit es im gleichen Sinn, dafl die Jiinger Christi weder auf dem
Berge Garizim noch in Jerusalem ihren Herrn verehren; denn Gott sei
Geist, und die ihn anbeten, miifiten ihn im Geist und in der Wahrheit
anbeten®. Universale Blickrichtung und Spiritualisierung, die eine Tren-
nung von einer bildlichen Gottesverehrung einschlief8t, verbinden sich fiir
geraume Zeit mit der Erwartung, dafl die Endzeit nahe sei. In dieser apo-
kalyptischen Akzentuierung, wie sie in der Johannesoffenbarung am klar-
sten zutage tritt, wird das von den Anhingern des neuen Glaubens erwar-
tete himmlische Jerusalem zum Gegenbild einer untergehenden Welt, die
in Rom als dem heidnischen Babylon Wirklichkeit geworden ist. Die Chri-

3 So sind die ersten fiinf Kapitel von der Vorstellung geprigt, dafl hier die Keimzelle der
Kirche war, von der auch die ersten Anfinge der Mission ausgingen. Hier tagte wohl im
Jahr 48 das Apostelkonzil (Gal. 2, 1-10; Apg. 15, 1-29), was die Bedeutung dieses Ortes fiir
die Judenchristen unterstreicht; den iibrigen Gemeinden wurde sogar eine Kollekte fiir die
Jerusalemer Gemeinde auferlegt (Gal. 2, 10): hierzu W. Schneemelcher, Das Urchristentum
(Stuttgart 1981) 86 ff. und K. Bawus, Von der Urgemeinde zur frithchristlichen Grofikirche, in:
Handbuch der Kirchengeschichte I, hrsg. v. H. Jedin (Freiburg 1985, Nachdruck) 89ff.

4 Uber die Zerstdrung der Stadt durch Titus und die Auswanderung der Christen nach
Pella vgl. Euseb. hist. eccl. III 5,1ff. (GCS Eus. 9 I, 194{f.), zum Bar-Kochba-Aufstand und
seine Niederschlagung durch Hadrian ibid. IV 6, 4; ibid. 308. Dariiber A. v. Harnack, Die Mis-
sion und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten II (Leipzig 1965,
Nachdruck von 1924) 630ff. und jetzt E. Otto, Jerusalem — die Geschichte einer Heiligen
Stadt (Stuttgart 1980) 159 ff.

5 Vgl. etwa Rom. 15, 9: Die Heiden als Lobpreisende Gottes um der Barmherzigkeit wil-
len, und Gal. 4, 22 ff.: Auch die Heiden sind Nachkommen und Erben Abrahams, Kinder des
nicht mehr unter das Gesetz geknechteten irdischen, sondern des freien himmlischen Jerusa-
lems, 1 Kor. 12, 14ff.: Die Gemeinde als Leib Christi, die mit keiner irdischen Gemeinschaft
verglichen werden kann usw.; dazu G. Bornkamm, Paulus (Stuttgart 1983%) bes. 184 ff.

6 Joh. 4, 20-24 (mit starkem Gegensatz zum Judentum); vgl. R. Schnackenburg, Das
Johannesevangelium I (Freiburg 1986°).



Die Entwicklung der christlichen Palistinawallfahrt in konstantinischer Zeit 147

sten verstehen sich als neues Israel, das keines Tempels mehr bedarf”. Als
sich schliefilich durch die Zerstorung der historischen Stitte die Prophe-
zeiung Jesu iiber den Untergang des Tempels erfiillte, schien das Interesse
der Christen vollends geschwunden. Jenes von Paulus und Johannes aus-
gehende Glaubensverstindnis, das jeder Verehrung von heiligen Plitzen
und Gegenden entgegenstand, war zwei Jahrhunderte hindurch so aus-
schlaggebend, daf} sich ein Wallfahrtskult gréfleren Stils auch dann nicht
entwickelt hitte, wenn die Kirche damals friedliche Zeiten hitte durchle-
ben kdnnen. So lehnt der um 130 schreibende Verfasser des Barnabasbrie-
fes den irdischen Tempel von Jerusalem als beinahe heidnisch ab, da der
Tempel Gottes das Innere der Menschen sei®.

Der scharfe Widerstand der Apologeten gegen die heidnische Bilder-
und Tempelverehrung, denen sie die Anbetung Gottes im Geist und in der
Wahrheit entgegensetzten, tat ein iibriges, um den Kult heiliger Stitten in
groflerem Ausmafl zu verhindern. Was sei das fiir ein Gott, so ruft Cle-
mens von Alexandrien voller Spott mit dem Blick auf heidnische Gottes-
hiuser aus, der in irdische Bauwerke eingeschlossen werden kénne®. Vor
allem Origenes liefert mannigfache Belege fiir jene geistige Glaubensauf-
fassung und wendet sich energisch gegen jede wortliche Auffassung der
Heiligen Schrift. Wenn seine Gegner gewisse Verheiflungen des Alten
Testaments, aber auch manche Stellen in der Johannesapokalypse so aus-
legten, als ob die irdische Stadt Jerusalem wiederaufgebaut werde,
geschmiickt mit edlen Steinen, Mauern und Zinnen, so glaubten diese
zwar an Christus, wie er meint, aber sie verstiinden die entsprechenden
Sdtze in jiidischem Sinn und hitten aus ithnen nichts entnommen, was den
gottlichen Verheiflungen angemessen sei'’. Damit war die Grenze erneut
gezogen zwischen einer gestalt- und korperlosen Verehrung des hochsten
Gottes, den man in gewdhnlichen Hiusern bei einer Opfer- und Mahlge-
meinschaft verehrte, und der heidnisch wie jiidischen Anbetung in eigenen
Gotteshdusern, zu welchen die Gliubigen auch aus weiter Ferne eilten.
Die jihrlichen Pilgerziige der Juden, welche wegen des Verbots, die Stadt
Jerusalem zu betreten, nur bis in ihre Nihe fiihrten, diirften Origenes ver-

7 Offenb. 17 £, 21, 1-4 (die Christen in einem neuen Jerusalem); vgl. A. Wikenbauser, Die
Offenbarung des Johannes (Regensburg 1959%) 154 ff.

8 Ep. Barn. 16 (SChr 172; 48); dazu auch K. Wengst in der Vorrede zu seiner Ausgabe
(Darmstadt 1984) 114ff. Abfassung des Schreibens zwischen 130-132, als Hadrian in Jerusa-
lem auf dem Tempelplatz ein Heiligtum des Zeus errichten liefl, was den Aufstand der Juden
hervorrief. Die Christen schienen diese Ereignisse gleichgiiltig betrachtet zu haben.

9 Strom. VII 5 (GCS 17; 28, 1-29,4); dhnlich Justin act. mart. 2 (Musurillo p. 42), Min.
Fel. 10, 4 (Kytzler p. 74); Tert. adv. Val. 3, 1 (CC II 754) u. a.; dartiber U. Siiffenbach, Chri-
stuskult und kaiserliche Baupolitik bei Konstantin (Bonn 1977) 83 ff.

10 Prine. II 11, 2ff.; shnlich I 1, 4 und IV 3, 6ff. (Gorgemanns-Karpp p. 440ff., 104f,,
746 1f.); vgl. dazu die Interpretationen von H. Gdrgemanns — H. Karpp, Origenes. Vier Biicher
von den Prinzipien (Darmstadt 1985) 10ff. und H. Chadwick, Origenes, in: Gestalten der Kir-
chengeschichte I: Alte Kirche (Stuttgart1984) bes. 141 ff.
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anlaflt haben, seine Glaubensgefihrten zu warnen, an Ahnliches zu den-
ken. Der antijiidische Aspekt wird bei diesem Apologeten vollends deut-
lich, wenn er meint, dafl die Zerstorung der jiidischen Hauptstadt die
Errichtung des himmlischen Jerusalems erst eréffnet habe ™.

Dies aber ist nur eine Seite, die es zu sehen gilt, wenn man das spite,
aber dann um so plétzlichere Einsetzen der christlichen Wallfahrtsbewe-
gung in konstantinischer Zeit verstehen will. Trotz aller nicht lokalen
Gebundenheit der frithen Christenheit gibt es Anhaltspunkte, dafl sich
gewisse lokale Uberlieferungen von Jesu Leben und Werk erhalten haben.
Dies trifft besonders fiir die Judenchristen zu, deren Existenz bis in die
Zeit Hadrians deutlich zu verfolgen ist. Sie betrachteten sich als legitime
Erben des Judentums, gingen weiterhin in den Tempel und suchten auch
nach ihrer Riickkehr aus Pella in die von Titus verwiistete Stadt die Erin-
nerung an die historischen Ereignisse aus der Zeit Jesu wach zu halten. So
wissen wir aus der Kirchengeschichte des Eusebius, dafl man Jakobus
beim Platz des Tempels begrub — wohl nach der Sitte des Grabkults jiidi-
scher Propheten —, und noch zu seiner Zeit, so fiigt dieser Autor hinzu,
habe man den 8p6vog) dieses ersten Bischofs von Jerusalem gezeigt'®.
Nach der Aussage des Epiphanius von Salamis fand Hadrian bei seinem
Besuch in dem weitgehend zerstorten Jerusalem auch eine kleine Kirche
Gottes vor und zwar dort, wo die Jiinger sich nach der Himmelfahrt ver-
sammelt hatten®®. Auch das Haus des Kaiphas, das auf dem Sionsberg
gelegen war, dem Zentrum der judenchristlichen Gemeinde, kannte man
spiter noch ™. Selbst wenn diese Zeugnisse spirlich sind, wohl auch wegen
der geringen Zahl von Christen in dieser abgelegenen Provinz, so wird

11 In der Widerlegung des heidnischen Philosophen Celsus kommt der Alexandriner
immer wieder auf diese Prophezeiung zu sprechen (nach Matth. 23, 381,; 26, 601.), so I 34ff,,
II 55ff., IV 22, VI 78 u. 6. (GCS Orig. I 851f., 179ff,, 293; II 1491.). Ausfiihrlich dariiber
N.R. M. De Lange, Origen and the Jews. Studies in Jewish-Christian Relations in Third-Cen-
tury Palestine (Cambridge 1976) 63 ff., 75ff.

12 Hist. eccl. IT 23, 18 (GCS Eus. 9 I, 170) aus den Hypomnemata des Hegesipp und Epi-
phanius, Pan. 78,8 (GCS 37, 4581.) und Jos. Ant. XX 197, 193 ff. Das Grab soll sich bis zum
Ende des 2. Jh. erhalten haben; vgl. dazu H. Conzelmann, Geschichte des Urchristentums
(Gortingen 1983%) 115ff. und H. Kraft, Die Entstehung des Christentums (Darmstadt 1981)
286 ff. Zu den wieder aufgenommenen Wallfahrten der Juden bes. Kétting (Anm. 1) 671.

13 Mens. et pond. 14 (PG 43, 261). Nach H. Donner, Pilgerfahrt ins Heilige Land. Die
4ltesten Berichte christlicher Palistinapilger, 4.~7. Jh. (Stuttgart 1979) 58 war die einzige Syn-
agoge, die sich nach der Zerstorung noch erhalten hat, wohl ebenfalls eine judenchristliche
Kirche. Aber Epiphanius unterscheidet sie deutlich von der christlichen Kirche, doch auch der
anonyme Pilger von Bordeaux vom Jahr 333 spricht von einer tibriggebliebenen Synagoge (It.
Hier. 16; CSEL 39, 22).

14 Jt. Hier. 16 (CSEL 39, 20). Der Sionsberg wird also ein weiteres Zentrum christlicher
Gemeindebildung in Jerusalem gewesen sein; vgl. M. Broski, Fouilles a la maison de Caiphe
sur le mond Sion, in: Christian News of Israel 23 (1973) 169ff. Gerade hier, weit von den
Toren des romischen Aelia Capitolina, war auch Lockerung des Verbots fiir die Juden, Jerusa-
lem zu betreten, ein judenchristliches Zentrum neben den Synagogen zumindest méglich (so

Otto [Anm. 4] 160).
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doch so viel klar, dafl die Stadt Jerusalem noch immer in die christliche
Hoffnung einbezogen blieb*. Dies inderte sich selbst dann nicht, als mit
der Griindung von Aelia Capitolina im Jahre 135 auch den Judenchristen
der Zugang zum Platz des Tempels verwehrt wurde; denn auf der hadria-
nischen Griindung, die im iibrigen stets eine unbedeutende Siedlung blieb,
etablierte sich eine heidenchristliche Gemeinde, die durch ihre Bischofe
Marcus und Narcissus bald einen gewissen Namen erhielt ', Thr ist sicher-
lich das Wissen um die Geburtshohle Christi in Bethlehem zuzuschreiben,
von welcher erstmals der in Palistina geborene Apologet Justin um das
Jahr 160 Kunde gibt. Mehr als eine blofle Erwihnung ist eine Stelle bei
Origenes, der in der Widerlegung des Christenfeindes Celsus davon
berichtet, dafl er bei seiner Wanderung durch das Heilige Land auf die
Stitte der Geburt Christi gestofien sei. Es sei eine Hohle, in der Christus
in einer Krippe gelegen habe, ein genau fixierter Platz, der auch den Hei-
den nicht unbekannt sei; freilich eine Kirche oder eine Kultstitte anderer
Art fand sich dort noch nicht, denn es gab damals noch keine Wallfahrts-
stitten, die man durch Kirchen ausgezeichnet hitte '®. Trotzdem ist festzu-
halten, dafl ein Wissen um die Stelle lebendig geblieben war, wo der Erls-
ser geboren wurde. Der Alexandriner, welcher sich nach seiner Vertrei-
bung aus Agypten in dem palistinensischen Caesarea niederliefl, wird
auch mit der Stelle im Jordan bekanntgemacht, an der Jesus von Johannes
die Taufe empfing, ferner weifl er vom Ort der Verklirung auf dem Berg
Tabor und schliefflich sogar von der Kreuzigungsstelle, wo nach seinen
Erkundigungen Adam begraben war'. Gewifl, es war wenig, was in vor-
konstantinischer Zeit an ortlichen Traditionen erhalten blieb, und etliches

15 Davon spricht G. Kretschmar, Festkalender und Memorialstitten Jerusalems in alt-
kirchlicher Zeit, in: ZDPV 87 (1971) 1921f. Er zeigt, dafl es fiir die Parusicerwartung, die auf
den Olberg ausgerichtet war, kein Abreifien der Uberlieferung von der Urgemeinde bis in die
byzantinische Zeit gab.

16 Euseb. hist. eccl. IV 6, 4; V 12; VI 9, 2ff. (GCS Eus. 9 I, 308; 454; I, 538), dort ist die
Rede von Narcissus, der im Osterfeststreit mit den kleinasiatischen Gemeinden eine Rolle
spielte; dazu Baus (Anm. 3) 237 ff. und B. Kétting, in RAC 2 (1954) 1139ff. s. v. Christentum
I: Ausbreitung.

17 Dial. c. Tryph. 78 (p. 278 Outo); diese apologetische Schrift des aus Paldstina stammen-
den Justin gegen die Juden ist wohl nicht lange nach dem Bar-Kochba-Aufstand anzusetzen;
vgl. B. Altaner — A. Stuiber, Patrologie. Leben, Schriften und Lehre der Kirchenviter (Freiburg
1978%) 67.

18 Contr. Cels. I 51 (GCS Orig., 1, 102): Es sei eine fiir Nichtchristen bekannte Tatsache.
Der Ausdruck 8gixvuton beweist, daff man gewohnt war, die Stelle den Besuchern zu zeigen.
Origenes war im Jahr 215 auf der Flucht vor den Ausschreitungen der Truppen Caracallas in
Alexandria nach Palistina gekommen und dort 230 sogar zum Presbyter ordiniert worden
(Euseb. hist. eccl. VI 19, 16; GCS 9 I, 564) vgl. dazu Chadwick (Anm. 10) 135f. und P. Mara-
val, Lieux saints et pélerinages d’Orient (Paris 1985) 32 ff.

19 Comm. in Ioh. VI 40 (GCS 4, 149: Es sei nicht Bethania, sondern Bethabara zu lesen;
ibid. VI 41 (ibid. 150) iiber die Lesart Gerasa — Gedara — Gergesa; comm. in Matth. serm. 126
(GCS Orig. 11, 264 1f.) iiber das Grab Abrahams an der Stelle von Jesu Kreuzigung. Dariiber
kurz Kétting (Anm. 1) 89f.
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mag zudem spitere Erfindung sein. Aber mancherorts fanden sich doch
Ankniipfungspunkte, auf die man sich spiter berufen konnte, wenn man
frommen Pilgern ein Wallfahrtsprogramm zusammenstellte.

Wer aber waren jene ersten Besucher, so ist zu fragen, woher kamen sie
und was fiihrte sie in jene abgelegene Gegend? Soll man sie als frithe Pil-
ger ansprechen, wie es bisweilen geschieht? Wie sich bereits bei Origenes
gezeigt hat, ist hier duflerste Zuriickhaltung am Platze. So wie dieser als
Forscher und Exeget das Land bereiste, war es auch bei den wenigen
anderen Bischofen und Priestern; denn auch sie bekundeten ein wesentlich
theologisches Interesse an einer gesicherten Uberlieferung. Melito von
Sardeis, der erste in dieser Reihe, kam um die Mitte des 2. Jh. in der
Absicht, sich bei den palistinensischen Christen iiber den alttestamentli-
chen Kanon zu unterrichten®. In der Art, wie dieser die Schauplitze des
Lebens Jesu bereiste, tat es auch der spitere Mirtyrer Pionius, dessen
intellektuelle Neugierde auf die Wirkungen des gottlichen Gerichts am
Toten Meer gerichtet war®. Ein erstes Anzeichen echter Pilgerschaft
konnte allein bei Alexander von Kappadokien zu entdecken sein, der um
212 Jerusalem erreichte und dort sogar zur Wiirde eines Bischofs empor-
stieg; denn von ihm sagt Eusebius, daff er ,um des Gebetes und der
Erkundung der heiligen Plitze willen® gekommen sei, aber die Isoliertheit
dieses Zeugnisses lifit wohl eher auf eine Interpretation des Berichterstat-
ters schlieflen als auf eine frithe Pilgerfahrt®; denn bei Alexanders Lands-
mann Firmilian war es erneut ein blofles Kennenlernen des Landes, ver-
kniipft mit einer Einkehr bei Origenes in Caesarea, mit dem er um seiner
Studien willen zusammentraf®. Noch war die Zeit der Verfolgung nicht
zu Ende, und noch richteten die Christen ihre Augen auf das himmlische
Jerusalem, dessen Besitz ihnen nach dem Erdendasein versprochen war.
Aber in gleicher Weise gilt es zu bedenken, daf} das ferne Palistina den
meisten Gliubigen durchwegs unbekannt war, denn es liegt auf der Hand,
dafl diese Gegend aufgrund der Zerstérung der Hauptstadt, der geringen
Bevolkerungsdichte und der Minderzahl der Christen noch immer wenig

20 Euseb. hist. eccl. VI 19 (GCS Eus. 9 II, 556 ff.). Er unternimmt die Reise, weil er erwar-
tet, dafl Christen in Paldstina die Tradition am ehesten erhalten haben. Trotz der Ehrfurcht,
mit der er von heiligen Stitten spricht, haben wir es sicherlich nicht mit einer Wallfahrt im her-
kémmlichen Sinn zu tun; vgl. auch H. Windisch, Die iltesten christlichen Palistinapilger, in:
ZDPV 48 (1925) 145f.

21 Act. Pionii 4, 17 (p. 140ff. Musurillo): Angeblich hat er ganz Judaea durchreist. Er
starb in der Verfolgungszeit des Decius.

22 Euseb. hist. eccl. VI 11, 1 (GCS Eus. 9 II, 540). In Jerusalem wurde er Nachfolger des
eben verstorbenen Bischofs Narcissus. Die Begriindung, er sei ebyfig kai t1®v 16m0v {oTopiog
veko gekommen, ist wohl eher der Interpretation des Eusebius zuzuschreiben, zumal es auch
heiflt, dafl er die wichtigsten Stitten Palistinas sehen wollte, so auch Maraval (Anm. 18) 26.

23 Euseb. hist. eccl. VI 27 (GCS Eus. 9 II, 580). Er war Bischof von Caesarea in Kappado-
kien. Hieronymus fiigt spiter hinzu, er sei sub occursione sanctorum locorum gekommen (vir.
ill. 54; PL 23, 665 A), aber dies ist ein spiterer Zusatz, den Eusebius noch nicht hat.
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Anziehendes bot, um eine beschwerliche Reise dorthin zu unternehmen.
Die zunehmende Gegnerschaft zu den Juden, welche das Gros der Bevol-
kerung bildeten, tat ein iibriges, um die Menschen von einem solchen
Unternehmen abzuhalten. Wie unbekannt der Name Jerusalem selbst im
Jahr 310 ganz allgemein noch war, wird schlaglichtartig daran sichtbar,
dafl der heidnische Statthalter Firmilianus in Caesarea von einer Stadt die-
ses Namens, wie sie der Mirtyrer Valens im Munde fiihrte, offensichtlich
noch nichts vernommen hatte. Da der Blutzeuge das himmliche Jerusalem
meinte, wird wiederum klar, daff die Angehorigen der neuen Lehre einer
irdischen Fixierung dieses Namens keinen Wert beilegten®. Duldung und
Anerkennung aber waren die Voraussetzungen dafiir, daf§ sich die Chri-
sten auf sicherem Wege in ein Gebiet begeben konnten, das ihnen nicht
mehr nur Gegenstand geographischer Erkundung war.

II

Mit dem Ende der Verfolgung wird zunichst ein grundlegender
Wandel der religidsen Mentalitit sichtbar, um ein Wort von Pierre Mara-
val zu gebrauchen. Gemeint ist eine Verinderung im religiosen Charakter
der Gldubigen, die jetzt in grofler Menge der Kirche zustromten. Aus der
verfolgten Kirche, die sich bisher 4ngstlich vom Heidentum abzugrenzen
bemiihte, wurde eine Volkskirche, in die auch Formen volkstiimlicher
Frommigkeit einzogen, die in vielfacher Hinsicht als eine Fortsetzung
heidnischer Gebriuche im christlichen Gewand anzusprechen sind. Immer
wieder wird betont, daf die Kirche gerade dadurch das Heidentum iiber-
winden konnte, dafl sie sich der Ubernahme fritherer Sitten nicht entge-
genstellte, sondern dem eigenen Glaubensgut einzubinden verstand?.
Wallfahrten aber waren ein wesentlicher Bestandteil der alten Gotterreli-
gion, dem die vielen Neubekehrten bisher angehorten. Gewify, es ist dort
kein sprachliches Aquivalent vorhanden, da man in vorchristlicher Zeit
unter peregrinatio lediglich ein Fernsein von der Heimat verstand, ent-
sprechend dem griechischen Begriff dmodnpia. Ein peregrinus war dort
ein heimatloser Mensch, welcher fremder Hilfe und Gastfreundschaft

24 Es war der 16. Febr. 310, Euseb. mart. Pal. XI 9-12 (GCS Eus. 9 II, 934); dazu E. D.
Hunt, Holy Land Pilgrimage in the Later Roman Empire AD 312-460 (Oxford 1982) 4f.
Uber die geringe Zahl der Christen in diesem entlegenen Land jetzt G. Stemberger, Juden und
Christen im Heiligen Land. Paldstina unter Konstantin und Theodosius (Miinchen 1987) 24 ff.

25 Das Zitat aus Maraval (Anm. 18) 27 (une évolution des mentalités). Dieser verweist
auch darauf, dafl der Ausdruck ,lieux saints“ bis dahin in der christlichen Literatur fast nicht
gebraucht worden sei, wihrend jetzt ,une géographie sacrée” entstehe, die sich auf Palistina
konzentriere, aber doch im gesamten Reich feststellbar sei (bibl. Plitze, Griber von Mirtyrern
und heiligen Personen). Wichtig auch der Abschnitt ,Reichskirche und Volksreligion® bei Bur-
ger (Anm. 2) 107ff. und K. Baus — E. Ewig, Die Reichskirche nach Konstantin d. Gr., in:
Handbuch der KG II 1 (Freiburg 1985, Nachdruck) 342 ff. (Fortleben heidnischen Brauch-
tums und christliche Volksfrommigkeit).
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bedurfte®. Jedoch das Wallfahrtswesen war bereits in der griechisch-rémi-
schen Religion durchaus zu Hause. Zu jenen heidnischen Vorstufen zihl-
ten einmal die groflen Festgesandtschaften einzelner Stidte etwa nach
Olympia oder Eleusis, wo eine Reihe ausgesuchter 9ewpoi fiir das Wohl
der gesamten Biirgerschaft einer Gottheit feierliche Opfer darbot, von der
sie. besondere Hilfe erwartete. Neben den groflen Opferprozessionen,
deren politische und sportliche Aspekte nicht zu iibersehen sind, kennen
wir individuelle Reisen zu Orakelstitten wie Delphi und Dodona, zu
beriihmten Tempeln wie dem Artemision von Ephesus, zu wundertitigen
Orten wie Epidauros, Kos oder Pergamon. Man erhoffte sich dort Befrei-
ung aus Krankheit und personlicher Not, die Erfiillung von Bitten und
Geliibden, aber auch Danksagung fiir eine erhaltene Gnade konnte der
Grund eines Aufenthaltes sein. Selbst wenn man die weltliche Seite des
Wallfahrtsbetriebes im Auge behilt, das Gemeinschaftserleben auf den
Wegen und in den Herbergen, Handel, Mirkte und politische Versamm-
lungen, so blieb doch immer ausschlaggebend, dafl das religiose Gefiihl
angesprochen wurde; denn in der Regel handelte es sich um schlichte,
unverbildete Menschen, unberithrt von aller Theologie, fiir welche die
Erfillung eines personlichen Anliegens im Vordergrund stand. Gerade
darin liegt ein Grund, weshalb die hohe Literatur kaum Kunde iiber diese
Erscheinung gibt?".

Neben den Gottern waren es die Heroen, denen man besondere Krifte
tiber die Lebenden zutraute. Man begab sich zu ihren Gribern, wo man
sie stets gegenwirtig dachte, feierte zu ihren Ehren Feste, brachte Opfer
dar und erhoffte sich vielfache Hilfe, um die man die weit entriickten
Gotter nicht anzugehen wagte. Es ist bekannt, dafl die den Heroen gewid-
mete Grab- und Reliquienverehrung eine direkte Fortsetzung im christli-
chen Mirtyrerkult gefunden hat. Wie sich die heidnischen Heroen durch
ihre Taten vor anderen ausgezeichnet hatten, so waren es in der christli-
chen Umgebung die Mirtyrer, die sich durch vorbildliches Leiden und

26 Vgl. etwa Varro ling. lat. 5, 3 zu hostis: ,,... nam tum eo verbo dicebant peregrinum,
qui suis legibus uteretur®. Zur Wortbedeutung vgl. die terminologischen Vorbemerkungen bei
Kotting (Anm. 1) 7f. und Maraval (Anm. 18) 9f. Die Bedeutung eines ,étranger, qui n’a pas le
droit de cité® haftet auch den christlichen Pilgern bis in das hohe Mittelalter hinein an (so
F. Raphael, Le pelerinage. Approche sociologique, in: Les pélerinages de Pantiquité biblique et
classique 4 'occident médiévale, ed. M. Simon (Paris 1973) 11f.

2T M. P. Nilsson weist darauf hin, dafl der Wallfahrtsbegriff in der griechischen und romi-
schen Religion keine Entsprechung hat, auch % 9eopie der zuschauende Besuch® sei nicht
deckungsgleich (Arch]b 31 [1916] 167). Bezeichnend ist, daff das Wort ;Wallfahrt® in dem
neuen Buch von R. Muth, Einfihrung in die griechische und rémische Religion (Darmstadt
1988) nicht erscheint. Ausfiihrlich zu den vorchristlichen ,Wallfahrten® neben Kitting
(Anm.1) 12ff. (mit besonderer Beriicksichtigung von Epidauros und Ephesus), M. Siebert,
Réflexion sur la notion de pélerinage dans la Grecque antique, in: Les pelerinages de Panti-
quité biblique et classique 4 occident médiéval (Anm. 26) 31 ff. und jetzt A. Motte, Pélerinage
de la Gréce antique, in: Histoire des pélerinages non chrétiens (Anm. 1) 94 ff. und N. Belayche,
Les pelerinages dans le monde romain antique, ibid. 136 ff.
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Sterben Verdienste erwarben, welche ihnen die Kraft verliehen, Mittler
zwischen Gott und den Menschen zu sein. Man kommt ebenfalls mit Bit-
ten und Geliibden zu ihrem Grab und erkennt ihren Reliquien wunderwir-
kende Krifte zu?,

War bereits durch die Begrabnisstitten der Blutzeugen ein wirksamer
Anstoff gegeben fiir das plotzlich aufbliihende Pilgerwesen, so waren es
weiterhin die Grabstitten der alttestamentlichen Patriarchen, Propheten
und Mirtyrer, welche die Gliubigen in das Heilige Land lenkten. Schon
zur Zeit Jesu wurden allenthalben ihre sepulcra gezeigt, und sie blieben
trotz aller Behinderung das Ziel jiidischer Wallfahrer bis in die konstanti-
nische Zeit und dariiber hinaus. Die in Hebron bestatteten Stammviter
Abraham, Isaak und Jakob erwiesen sich stets als Fiirsprecher in der Not
des jidischen Volkes, und Rachels Grab genoff hohe Ehren, hatte sie es
doch durch Gottes Erbarmen einst erreicht, dafl den Israeliten die Riick-
kehr in ihre Heimat vergénnt wurde?. Wie tief die Ahnenverehrung auch
im spiteren Judentum verwurzelt war, beweist die Nachricht, man habe
nach dem strengen Verbot Hadrians, die heiligen Plitze in Jerusalem zu
betreten, die Griber Davids und Salomons nach Bethlehem verlegt®. Zum
besseren Verstindnis der christlichen Sitte sollte man sich auch vergegen-
wiirtigen, daf} es neben den ausgedehnten Grab- und Reliquienwallfahrten
der Juden seit alters die Pilgerziige des gliubigen Volkes nach Jerusalem
gab, die sich zweimal im Jahr wiederholten. Selbst der zwolfjihrige Jesus
hatte sich zusammen mit seinen Eltern an diesem regelmifigen Besuch
beteiligt. Als der Tempel verschwunden war, erlaubte es die romische
Besatzungsmacht dem geschlagenen jiidischen Volk wenigstens einmal im
Jahr, bis an die Klagemauer vorzudringen®. Wie der moderne jiidische

28 Schon im Konzil von Elvira (ca. 306) heifit es, dafl die Toten am Grab gegenwirtig
seien (can. 34 Jonkers). Die Mirtyrer sind aufgrund ihrer Leiden zu Mittlern zwischen Gott
und Menschen geworden (Euseb. praep. ev. XIII 1, GCS Eus. 8, 2, 165f.). Uber die gemein-
same Wurzel des christlichen und antiken Heroenkults (die in manchen Menschen besonders
wirkende Kraft, die sich nach dem Tode weiter betitigen kann) und die geschichtliche Ent-
wicklung bis heute grundlegend F. Pfister, Der Reliquienkult im Altertum (Gieflen 1912)
607 f., weiterhin H. Delehaye, Les origines du culte des martyrs (Briissel 1933?) 100ff. und 7.
Klauser, Christlicher Mirtyrerkult, heidnischer Heroenkult, spitjudische Heiligenverehrung
(K8ln-Opladen 1960) 27 ff.

29 Belege bei /. Jeremias, Heiligengriber in Jesu Umwelt (Mt. 23, 2950 Lol #47) 5 Eine
Untersuchung zur Volksreligion der Zeit Jesu (Géttingen 1958) 75f. (iiber das Rachelgrab,
mit sehr alter Uberlieferung) 96 Nr. 38 (tiber Adam und Eva; Entstehung gegen 200 n. Chr.)
und bei Maraval (Anm. 18) 272 (Rachel), 275 (Abraham in Hebron), 276 (Adam); allgemein
auch Stemberger (Anm. 24) 92ff.

30 Hier. in Ier. 18, 15f. (PL 24 789) und Kétting (Anm. 1) 67. Auf die starken Verinderun-
gen von Stidten und Dérfern in Palistina zwischen der Zeit Christi und der Herrschaft Kon-
stantins macht zu Recht /. Wilkinson aufmerksam, Jerusalem Pilgrims before the Crusades
(Warminster/England 1977) 38f.

31 So der unbekannte Pilger von Bordeaux 16 (CSEL 39, 22): ,,. . . ein durchbohrter Stein
(am Tempelplatz), zu dem die Juden Jahr fiir Jahr kommen, ihn salben, mit Seufzen wehkla-
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Historiker Avi Yonah aufgrund des Studiums rabbinischer Texte kiirzlich
dargelegt hat, hat diese jiidische Wallfahrt nach Jerusalem im 4. Jh. sogar
noch zugenommen®. So lebten die Christen in Paldstina als kleinste
Bevolkerungsgruppe inmitten von Religionen, zu deren selbstverstindli-
chen Riten es gehorte, Heroen- und Heiligengriber aufzusuchen. Wie
sollte es verwundern, dafl bei ihnen der Wunsch lebendig wurde, dem glei-
chen Bediirfnis nachzukommen, das bisher die feindliche Staatsmacht ver-
hindert hatte? Zugleich waren sie darauf bedacht, den eigenen Glauben
nicht mehr nur auf ein jenseitiges Ziel zu konzentrieren, sondern die nun
erreichte Uberlegenheit bereits auf dieser Erde an bestimmten Plitzen
sichtbar werden zu lassen. Dies aber konnte nur bedeuten, Wallfahrtsziele
in gleicher Weise zu schaffen, und zwar in einem solchen Mafle, wie sie
die iibrigen Religionen nicht besaflen. Wie rasch sich diese Anderung voll-
zog, dariiber gibt Eusebius von Caesarea ein anschauliches Beispiel. An
einer Stelle seiner Schrift iiber die Mirtyrer in Paldstina berichtet er in
einer fritheren Version lediglich, dafl die Leiber des Blutzeugen Pamphilus
und seiner Gefihrten mehrere Tage den wilden Tieren zum Frafle vorge-
worfen wurden und anschliefend einen gebiihrenden Begribnisplatz
erhielten; in einer erweiterten spiteren Fassung aber heifit es plotzlich, sie
seien ,in glinzenden Wohnungen von Tempeln und heiligen Hiusern des
Gebetes“ niedergelegt worden. Man habe dies getan, um sie dem Volke
Gottes ,,zu unvergefilichem Gedichtnis® zu tibergeben. Wahrhaft, ein spre-
chendes Zeugnis fiir den aufblithenden Kult der Mirtyrer, wie man ihn
bisher nicht kannte, auch wenn Eusebius erheblich iibertreibt®*. Gerade
den einfachen Gliubigen, welche aus der niheren Umgebung kamen, war
daran gelegen, sich der Fiirbitte der Mirtyrer zu versichern, iiber deren
Einfluff sie keine Zweifel hegten. Sie diirften ithnen auch niher gestanden
haben als die groflen Gestalten einer lingst vergangenen Zeit, deren Taten
sie lediglich aus heiligen Biichern kannten.

gen, ihre Kleider zerreifien und dann wieder fortgehen®; dhnlich Euseb. comm. in ps. 58 (PG
23, 541): ,,. .. sie stehen heute rund um die Berge und im Kreise herumgehend von ferne®.

32 M. Avi Yonah, Geschichte der Juden im Zeitalter des Talmud in den Tagen von Rom
und Byzanz (Berlin 1962) 166 ff. Nach seiner Deutung habe das hadrianische Verbot, Jerusa-
lem zu betreten, in der Reichskrise des 3. Jh. seine Geltung weitgehend verloren, erst Konstan-
tin habe es wieder erneuert, allerdings mit der Einschrinkung, daf§ die Juden einmal im Jahr,
am Tag der Tempelzerstorung, in die Stadt pilgern durften; auflerdem habe er das Verbot auf
das stadtische Territorium beschrinkt.

33 Eus. mart. Pal. XI 28 (GCS Eus. 9 II 945) . .. tfig mpoonkovong Tipfig Kot kndeiog
Aayovra, Tf) cuvidel tapf], vadv oikolg nepikairéoty dnotedévta v iEpolg & TPOCEVK-
mpioig eic &mAnotov pwiuny @ tod Jeol Aa® Tipdodal nupadedoptvo (erweiterte Fas-
sung). Nach der mafigeblichen Ausgabe von E. Schwartz ist die 1. Fassung zwischen 311 (Tole-
ranzedikt des Galerius) und 313 (Sturz des Maximinus Daja) anzusetzen, wihrend die erwei-
terte 2. eine ziemlich lange Friedenszeit voraussetzt, d. h. in die Zeit nach 324 gehort (GCS
Eus. 9 III, LIX ff).
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III

Wie aber vollzog sich die politische Wende, welche all dies ermég-
lichte? Im Jahre 312 hatte Konstantin im Entscheidungskampf gegen
Maxentius an der Milvischen Briicke den wirksamen Beistand des Chri-
stengottes erfahren. In den anschlieBenden Briefen, so an den rémischen
Bischof Miltiades und an Anullinus, den Prokonsul der Provinz Africa,
besonders aber im sogenannten Toleranzedikt von Mailand lief} er keinen
Zweifel, daf ihm nicht an einem gleichberechtigten Nebeneinander von
heidnischem und christlichem Bekenntnis gelegen war. Das heilbringende
Zeichen, das er seinem kurz nach 312 geschaffenen Standbild in die Hand
geben lief}, und das Christogramm auf dem Silbermedaillon von Ticinum
von 315 waren unverkennbare Beweise dafiir, dafl er sich innerlich von
den alten Gottern abgewandt hatte und dem Schlachtenhelfer die gebiih-
rende Verehrung nicht versagte®. Hierzu gehorte auch die Riickgabe ein-
gezogener Kirchen und die Errichtung von Gotteshiusern, wie es erstmals
bei der Uberlassung eines Teils des Lateranpalastes als Fliche fiir eine
grofle christliche Basilika festzustellen ist®. Eine zentrale Rolle spielten
hierbei die Memorial- und Mirtyrerbauten, mit denen an eine ungebro-
chene Tradition angekniipft werden konnte, so etwa im Falle der Peters-
basilika, die in ihrer Form wie auch in ihrer Grofle einmalig werden sollte.
Der Kaiser selbst verstand die von ihm in jeder Weise geforderte Ausge-
staltung von Mirtyrergribern zu Gedenkstitten der Christenheit als Zei-
chen seines Triumphes iiber die ohnmichtigen Gotrergestalten, um deren
Beistand sich Maxentius vergeblich bemiiht hatte. Die Stiftung einer gro-
flen Gedichtniskirche fiir die rémischen Mirtyrer Marcellinus und Petrus,
deren Anfinge in die Jahre vor dem Sieg iiber Licinius zuriickreichen, war
im 6stlichen Reichsteil gewifl nicht ohne Resonanz geblieben; denn nur so
wird es erklirlich, daf8 bereits im Jahr 318 in Tyros ein Gotteshaus fertig-

34 Zur Statue Konstantins mit dem ,Zeichen des heilbringenden Leidens®, sicher einem
Kreuz, mit der beigefiigten Inschrift ,,mit diesem Zeichen des Heiles, dem wahren Priifstein
der Tapferkeit, habe ich die Stadt vom Joch des Tyrannen befreit . . .“ Euseb. hist. eccl. IX, 9,
10f. (GCS Eus. 9 11, 832), die Briefe an Anullinus (ibid. X 5, 18-20; X 7, 1£.; ibid. 887 u. 891)
und an Miluades (ibid. X 5, 18-20; ibid. 887f.). Die Texte jetzt bequem einsehbar bei V. Keil,
Quellensammlung zur Religionspolitik Konstantins d. Gr. (Darmstadt 1989) 52 ff. Zur Miinze
von 315 vgl. K. Kraft, Das Silbermedaillon Constantins d. Gr. mit dem Christusmonogramm
auf dem Helm, in: Jahrbuch fiir Numismatik und Geldgeschichte 5/6 (1954/55) 151 ff.

35 Die Riickgabe des Kirchenguts wird in dem sog. Mailinder Edikt verfiigt (Lact. mort.
pers. 48, 7-10, Creed p. 72). Zur Schenkung des Grundes, auf dem eine Kaserne der kaiserli-
chen Gardetruppen, der equites singulares, stand, die auf der Seite des Maxentius gekimpft
hatten, Lib. Pont. I 34 (vit. Silv.; p. 170ff. Duchesne) und Opt. Milev. schism. Don. 1, 23
(CSEL 26, 26). Das Material umfassend zusammengestellt von G. Bowini, Edifici cristiani di
culto d’etd costantiniana 4 Roma (Bologna 1968) 12ff. und C. Pietri, Roma Christiana.
Recherches sur P’église de Rome, son organisation, sa politique, son idéologie de Miltiade a
Sixte III (311-440), 1. Band (Rom 1976) 4ff. und zusammenfassend H. Brandenburg, Roms
frithchristliche Basiliken des 4. Jh. (Miinchen 1979) 27 {f.
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gestellt werden konnte, dessen Einweihung Eusebius von Caesarea mit
begeisterten Worten feierte. Freilich erscheint noch immer die Christenge-
meinde als das neue Jerusalem, aber in unverkennbarer Analogie zum
jidischen Tempel, wihrend der bischéfliche Baumeister Paulinus als neuer
Salomon gepriesen wird *.

Die Eigeninitiative der Bischofe sollte sich dndern, als Konstantin mit
der Niederwerfung seines die Christen am Ende nur widerwillig dulden-
den Konkurrenten Licinius auch die ostliche Reichshilfte fiir sich gewann.
Im ersten groflen Sendschreiben an die Orientalen, wie es von Eusebius in
der Vita Constantini iiberliefert wird, ist nicht nur von der Riickgabe der
Begribnisplitze von Mirtyrern die Rede. Was aufhorchen liflt, ist die
Erneuerung von zwei Gesetzen, die sich auf das Verbot des abscheulichen
Gotterdienstes wie auf den Bau christlicher Bethiuser beziehen. Dies
bedeutet, daff er den Dank fiir den kriegsentscheidenden Erfolg zum
Anlafl nimmt, seinen Entschlufl zu verkiinden, die Tempel der Vielgétterei
durch Kirchen zu ersetzen, héher, breiter und linger als alles, was bisher
bekannt war. Die Kosten fiir die wertvolle Ausstattung, so fiigt er hinzu,
werde er aus dem kaiserlichen Schatz bestreiten®’. Das gleiche Anliegen
vertritt der Herrscher in einem weiteren Schreiben, welches er an Eusebius
und alle Bischéfe der neu gewonnenen Provinzen richtet. Auch hier wer-
den Wiederherstellung, Erweiterung und Neubegriindung von Kirchen
durch staatliche Gelder mit dem Sieg iiber die Michte des Unglaubens in
Verbindung gebracht®. Es sollen sichtbare Zeugnisse entstehen, die diesen
Erfolg verkiinden. Es bedarf keiner weiteren Erklirung, dafl jenes staat-
lich initiierte Kirchenbauprogramm, wie es bereits Jahre zuvor im Westen
eingeleitet worden war, einen Kristallisationspunkt in Paldstina finden
muflte; denn von dort aus hatte der durch Konstantin so geférderte
Glaube seinen Siegeszug angetreten, und dort waren die heiligen Plitze so
zahlreich wie sonst nirgendwo. Zwar kannte Konstantin diese Landschaf-
ten nur von einem kurzen Besuch in seiner Jugend, aber stets hegte er den

36 Euseb. hist. eccl. X 4, 1-72 (GCS Eus. 9 II 862 ff.); stellenweise interpretiert von Siiffen-
bach (Anm. 9) 74 ff.; 118 ff.; einiges auch bei B. Kiibnel, From the earthly to the heavenly Jeru-
salem (Rom — Freiburg — Wien 1987) 87f. Zur romischen Mirtyrerbasilika an der Via Labi-
cana vgl. wiederum Pietri (Anm. 35) I 29ff. und Brandenburg (Anm. 35) 61ff.

31 VC II 45, 1f. (GCS Eus. 7, 60); iiber die Riickgabe der Begribnisplitze ibid. 40/41
(ibid. 65); zu den Bauverordnungen und der Benennung der Kirchen durch Konstantin vgl.
L. Voelkl, Die konstantinischen Kirchenbauten nach Eusebius, in: RivAC 29 (1953) 461f,;
187 ff., ferner Fr. W. Deichmann, Vom Tempel zur Kirche, in: Rom, Ravenna, Konstantinopel,
Naher Osten. Ges. Studien zur spitantiken Architektur, Kunst und Geschichte (Wiesbaden
1982) 55 ff. sowie R. Krautheimer, The Constantinian Basilica, in: DOP 21 (1967) 117 ff.

38 VC II 46 (ibid. 67) an Eusebius im Jahr 324. Das Schreiben erging gleichlautend an alle
Bischéfe des Orients; kurz dazu H. Kraft, Kaiser Konstantins religiése Entwicklung (Tiibin-
gen 1955) 55.
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Wunsch, sie persénlich aufzusuchen und sich im Jordanfluf taufen zu las-
sen?,

Der Weg zur Verwirklichung dieser Absichten fiihrte iiber das Konzil
von Nicaea, wo die fithrenden Bischofe Palistinas, Eusebius von Caesarea
und Macarius von Jerusalem, personlichen Einfluff auf den Kaiser gewan-
nen. Die Verehrung, welche dieser fiir Jerusalem als Ort des Leidens und
Sterbens Jesu hegte, ist bereits daran abzulesen, dafl er ihrem Oberhirten
einen Ehrenrang unter den Bischofen des Landes einriumte, ohne aller-
dings die Aufsichtsfunktion des Metropoliten von Caesarea anzutasten. So
ist auch anzunehmen, dafl Macarius in Nicaea im Verein mit anderen die
Initiative des Kaisers aufgriff, in seiner Stadt den Begribnisplatz Jesu mit
dem Bau einer prachtvollen Kirche auszuzeichnen®. Der personliche Auf-
trag Konstantins, die Bestellung eines Architekten aus der Hauptstadt
Konstantinopel und die Anweisungen iiber die Ausgestaltung im einzelnen
machen deutlich, dafl es sich um ein staatliches Unternehmen handelte,
das bestimmt war von dem Wunsch, den Sieg des christlichen Glaubens
iiber die verhaflten Gétter aller Welt vor Augen zu fiihren . So ist denn in
den Sitzen des bekannten Sendschreibens an Macarius nicht von einem
Ersatz des judischen Tempels die Rede, sondern von der Vernichtung des
gemeinsamen Feindes der ganzen Welt und der Befreiung der Christen
von diesen heidnischen Michten®?. Anschaulich beschreibt wiederum

39 Zusammen mit Diokletian hatte er kurz Palistina gesehen, wohl im Kampf gegen die
Revolte des Domitian in Agypten (Euseb. VC I 19 (ibid. 25); vgl. 7. D. Barnes, Imperial Cam-
paigns, A. D. 285-311, in: Phoenix 30 (1976) 180ff. Sein Wunsch, im Jordan getauft zu wer-
den, erfiillte sich allerdings nicht (VC IV 62, 2; ibid. 146). Der Einfluf Eusebs mag daraus
ersichtlich werden, daff dieser in seiner Rede auf das dreiffigjahrige Regierungsjubilium des
Kaisers vor diesem ausruft, dafl der Strom des heilbringenden Glaubens sich von dort gleich-
sam wie aus einer Quelle iiber alle Volker ergossen habe (11, 15; GCS Euseb. 7, 221); allge-
mein dazu W. Telfer, Constantine’s Holy Land Plan, in: Studia Patristica 1 (1957) 696 ff.

40 Uber die besondere Stellung des Bischofs von Aelia vgl. cn. 7 des Konzils von Nicaea
(Jonkers p. 42); dazu ausfihrlich C. J. von Hefele, Conciliengeschichte I (Freiburg 1873)
403 ff. und jetzt kurz Otto (Anm. 4) 175. Im iibrigen darf der Einflufl des Macarius auf den
Kaiser in dieser Angelegenheit nicht iiberschitzt werden (so zu Recht Hunt [Anm. 24] 7f.). Zu
den theologischen Hintergriinden bes. H. Chadwik, Faith and Order at the Council of Nicaea.
A Note of the Background of the Sixth Canon, in: HThS 54 (1960) 171ff.; zu dem sich wan-
delnden Kirchenverstindnis Konstantins (Kirche als alleinige Heilsanstalt) bes. Kraft (Anm.
38) 85ff.; 114 ff.

41 Uber den Baumeister Zenobius, vor allem iiber seine Herkunft (Syrer, Paldstinenser?)
vgl. . W. Crowfoot, Early Churches in Palestine (London 1941) 21; ihm zur Seite stand der
Presbyter Eustathius, der ebenfalls aus Konstantinopel entsandt wurde und vor allem fiir die
Abstimmung mit den Bischofen und fiir die liturgische Ausrichtung der Bauten verantwortlich
war (Theoph. chron. 326, de Boor p. 33). Fir die Ausfithrung und Ausstattung des Baus sollte
Drakilian sorgen, der comes Orientis, auch fiir die Bereitstellung von Kiinstlern und Hand-
werkern durch die einzelnen Provinzstatthalter. Macarius sollte zuvor iiber den Schmuck der
Decke, die Arbeiter und das Material an den Kaiser berichten (VC III 31£,, ibid. 92f); den
Charakter eines staatlichen Unternehmens betont Stemberger (Anm. 24) 581

42 VC III 30, 1 (ibid. 911.; vgl. III 26, 1 (ibid. 89), wo es heifit, daf} einst ruchlose Manner
oder mit deren Hilfe sogar Dimonen jenes gottliche Denkmal der Unsterblichkeit der Finster-
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Eusebius die Freilegung des durch die frithere Lokalisierung bekannten
Ortes. Nachdem die Reste des zerstorten Aphroditetempels aus Holz und
Steinen von diesem Ort weggeschafft waren, der durch Dimonen ganz
und gar befleckt war, kam gegen die Erwartung aller die Grabkammer
zum Vorschein, das hehre und hochheilige Denkmal der Auferstehung, an
deren Existenz der von Gottes Geist beseelte Herrscher keinen Zweifel
hegte. Wie Hieronymus erginzend und den Eusebius teilweise berichti-
gend mitteilt, habe man von der Zeit Hadrians bis Konstantin an dieser
Stelle ein Gotterbild Jupiters verehrt, auf dem nahen Kreuzesfelsen dage-
gen eine von den Heiden aufgestellte Venusstatue®®. Durch diese Nach-
richt, aber auch durch die modernen Ausgrabungen seit dem Jahre 1961
ist die Lage der Grabeskirche an der Stelle des heidnischen Kapitols gesi-
chert*. Unverkennbar ist das zentrale Anliegen Konstantins, das aus der
Schilderung der beiden antiken Zeugen herausgelesen werden kann, die
Ablosung des alten, heidnischen Jerusalems durch eine neue Stadt mit
christlichem Geprige. Sie sollte ein Anziehungspunkt fiir die Christen des
gesamten Imperiums und noch dariiber hinaus werden. Dies ergibt ein
Blick auf die jetzt entstehende Anlage, soweit sie rekonstruierbar ist. Die
beherrschenden Teile waren einmal die Rotunde tiber der Grabeshohle,
die Anastasis, und das davon durch ein breites Atrium getrennte fiinfschif-
fige Gotteshaus, das Martyrion, dem wiederum ein Atrium vorgesetzt war.
So ergeben sich gewisse Ahnlichkeiten mit der Mirtyrerbasilika fiir Mar-
cellinus und Petrus in Rom, wo die Begribnisstitte der Kaisermutter
Helena in Form eines Rundbaus an das geriumige Langhaus angeschlos-
sen war?, Konstantin aber war nicht nur daran gelegen, diesen wunderba-

nis der Vergessenheit zu iibergeben trachteten; 26, 5 (ibid. 89): Anschlige gottloser und ver-
ruchter Minner gegen die Wahrheit. In der Trizennalienrede und der Rede auf die Einwei-
hung der Grabeskirche in Jerusalem ist im Zusammenhang mit dem Kirchenbau immer wieder
das Bestreben des Kaisers zu erkennen, dadurch die Reste des Heidentums auszuldsen; vgl.
dariiber H. A. Drake, In Praise of Constantine. A Historical Study and New Translation of
Eusebius’ Tricennial Orations (Berkeley — Los Angeles — London 1976) 55f.

43 Ep. 58, 3 (CSEL 54, 5311{); nach Eusebius war die Grabstitte Christi mit Erde iiber-
schiittet, gepflastert und von schindlichen Opfern auf unreinen und verfluchten Altiren fiir
Aphrodite entweiht (IIT 26, 21.; ibid. 89); nach J. Wilkinson ist Hieronymus recht zu geben, da
in der Angabe iiber ein Bild Jupiters ein Hinweis auf die capitolinische Trias Jupiter, Juno,
Minerva zu sehen sei (nach Cass. Dio 69, 12, 1), jedoch ist damit die Frage der dort stehenden
heidnischen Bauwerke noch nicht gelost; jedenfalls diirfte die Grabeskirche am Forum an der
Stelle des hadrianischen Kapitols errichtet worden sein, vgl. Christian Pilgrims in Jerusalem
during the Byzantine Period, in: PEQ 108 (1976) 75ff.

44 7y den archiologischen Ergebnissen, wie sie durch die Ausgrabungen vor allem seit
1960 bekannt geworden sind, vgl. jetzt V. Corbo, 1l Santo Sepolcro di Gerusalemme. Aspetti
archeologici delle origini al periodo crociato, 3 Bde. (Jerusalem 1982) und, die gesamte Kirche
betreffend, C. Coiiasnon, The Church of the Holy Sepulchre in Jerusalem (London 1974)
21ff. Gute Angaben auch bei J. Wilkinson, Egeria’s Travels to the Holy Land (Warminster/
England 19812) 39ff., 164ff. und Maraval (Anm. 18) 252ff.

45 Dazu vgl. F. W, Deichmann — A. Tschira, Das Mausoleum der Kaiserin Helena und die
Basilika der Heiligen Marcellinus und Petrus an der Via Labicana in Rom, in: Idl 72 (1957)



Die Entwicklung der christlichen Palastinawallfahrt in konstantinischer Zeit 159

ren Ort nach Gebiihr auszuschmiicken, sondern auch durch eine respekta-
ble Grofle allen kiinftigen Pilgern bequem zuginglich zu machen. Hierzu
dienten, wie auch schon bei den rémischen Bauwerken, die geriumigen
Atrien und Portiken, in welchen sich die Besucher nach langer Wander-
schaft Ruhe und Erholung gonnten, ehe sie das Allerheiligste betraten .

Von der gleichen antiheidnischen Denkweise lieff sich der Kaiser bei
den beiden anderen Kirchen leiten, welche bis in diese frithe Zeit zuriick-
reichen. So weiff Hieronymus zu berichten, daf} die Kirche in Bethlehem
an der Geburtsgrotte Christi ein Adonisheiligtum abloste?’, noch deutli-
cher aber wird es bei dem Gotteshaus, welches auf kaiserliches Geheif} an
der Eiche von Mamre emporwuchs, wo einst Abraham drei Engel erschie-
nen waren. Voll Empérung schreibt der kaiserliche Bauherr wiederum an
Macarius, dafl nach seiner Erkundung der Ort von verschiedenen Gétzen-
dienern auf mannigfache Weise befleckt werde. Die neben der Eiche auf-
gestellten Gotzenbilder sowie der Altar, auf dem immer noch geopfert
werde, verdienten es, vollstindig zerstort zu werden. Damit spielt er auf
den von Heiden und Juden seit alters verehrten Temenos sowie auf den
anstofigen Jahrmarkt an, dessen Beseitigung ihm freilich nicht gelang,
obwohl er den Comes Acacius mit der Reinigung des Ortes beauftragte
und die Verchristlichung durch den Bau einer Kirche durchzusetzen ver-
suchte. Auch diese sollte wiederum zu einem Zeugnis kaiserlicher Pracht-
entfaltung werden*.

44ff. Zu den antiken Berichten tiber die Kirche am Heiligen Grab bes. E. Wistrand, Konstan-
tins Kirche am Heiligen Grab in Jerusalem nach den iltesten literarischen Zeugnissen (Gote-
borg 1952). Freilich ist zu beachten, daf} es sich bei dem rémischen Memorialbau um einen
geschlossenen Baukorper ohne Hof zwischen den beiden Teilen handelt; vgl. jetzt W N. Schu-
macher, in: Die Katakombe ,Santi Marcellino e Pietro (= Roma Sotterranea Cristiana 6)
(Citta del Vaticano — Miinster 1988). i

46 Darauf wird bes. aufmerksam gemacht von Wilkinson (Anm. 44) 23 ff. und von Hunt
(Anm. 24) 23 {f. Eine Rekonstruktion der gesamten Anlage ist aus dem Pilgerbericht der Ege-
ria moglich, die dort die Liturgie der Karwoche mitfeierte (24-38; SChr 296, 235-291).
Schlieflich 14t sich iiber das duflere Aussehen einiges aus der Madabakarte ersehen, die im
6. Jh. im Ostjordanland entstand und in ihrer Mitte ein stilisiertes Stadtbild von Jerusalem
zeigt, vgl. M. Avi Yonah, The Madaba Mosaic Map (Jerusalem 1954) pl. VII u. S. 54.

47 Ep. 58, 3 (CSEL 54, 532f); zu dieser Kirche, einer Griindung der Kaisermutter
Helena, vgl. Euseb. VC III 43, 2 (ibid. 95), or. tric. IX 17 (GCS Eus. 7, 221) und 7. Armstrong,
Imperial Church Buildings in the Holy Land in the 4" Century, in: Biblic Arch 30 (1967) 92f.
sowie zusammenfassend Maraval (Anm. 18) 272 ff. und Stemberger (Anm. 24) 61. Speziell zum
heidnischen Kult P. Welten, Bethlehem und die Klage um Adonis, in: ZDPV 99 (1983) 189ff.
(nur ein literarisches Motiv?).

48 Dazu ausfiihrlich Euseb. VC III 52f. (ibid. 99ff.). Voller Emporung vernimmt er von
den unreinen Opfern und dem Gotzendienst; daher verfiigt er die sofortige Beseitigung, da sie
der Heiligkeit des Ortes unwiirdig seien. Jedoch noch Sozomenos hebt hervor, dafl sich dort
bei jihrlichen Mirkten Juden, Heiden und Christen zu einem Fest versammelten und jeweils
nach ihren Kultvorschriften Opfer darbrichten (hist. eccl. 1T 4, 2ff., GCS 50, 54f.). Auch
Hieronymus berichtet, daff der Platz der Eiche von allen Heiden im Umkreis abergliubisch
verehrt werde (Eus. Onomasticon, GCS Eus. 3 I, 17). Zur Kirche, die in der persischen Inva-
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Mochte es dem christlichen Herrscher auch nicht selbst vergénnt gewe-
sen sein, sich um den Kirchenbau im Heiligen Land zu kiimmern, zog er
doch die Angehéorigen seiner Familie dazu heran. So entsandte er einmal
seine Schwiegermutter Eutropia, deren Gottesfurcht es nicht entging,
welch skandalsse Zustinde in Mamre herrschten, an der die Beobachtung
des Heiligen Gesetzes ihren Anfang nahm®. Einer Aufsichtsfunktion, die
vor allem die Bischofe betraf, entsprach in noch hoherem Mafle die
bekannte Reise, welche die Kaisermutter Helena im Auftrag ihres Sohnes
wohl im Jahr 327 durch Palistina unternahm. Bereits vorher von ihrem
Sohn durch das Tragen eines Diadems und durch die einzigartige Wiirde
als Augusta hoch geehrt, ibernahm sie, ausgestattet mit reichen Geldmit-
teln aus dem kaiserlichen Schatz, ebenfalls eine solche Aufgabe und stif-
tete eine Kirche in Bethlehem sowie die Eleonakirche auf dem Olberg, wo
Christus seine Jiinger iiber die letzten Dinge belehrt hatte®. Beide Gottes-
hiuser, die sich tiber heiligen Grotten erhoben, wurden wiederum in ihren
Resten durch Ausgrabungen in unserer Zeit sichtbar®. Es ist tibrigens
nicht von der Hand zu weisen, dafl die betagte Augusta nicht nur im Auf-
trag ihres Sohnes ,mit bewundernswerter Klugheit® das Heilige Land
durchforschte, sondern auch als Pilgerin kam, von einem unruhigen
Gewissen getrieben. Wenn es in dem Bericht bei Eusebius heiflt, daf} sie
den Fuflstapfen des Erlosers die gebiihrende Verehrung erwies, gemifl
dem Wort des Psalmisten: Lafit uns anbeten an dem Ort, wo seine Fiifle

sion vollig zerstort wurde, vgl. A. E. Mader, Mambre. Die Ergebnisse der Ausgrabungen im
Heiligen Bereich Ramet el Halil in Siidpalistina (Freiburg 1957) und A. Ovadiah, Corpus of
the Byzantine Churches in the Holy Land (Bonn 1970) Nr. 135.

49 VC III 53, 3 ... &kel puév obv mp@Tov 1 100 dylov vouov Jpnokeia Ty KatapyiV
siAn@ev (nach Gen. 18, 1). Es ist wohl anzunehmen, daff Eutropia das Treiben der heidni-
schen Priester iibertrieben dargestellt hat, daher die Erregung des Kaisers. Von jiidischen
Briuchen dort wird tibrigens in diesem Brief nichts gesagt, obwohl der Ort ihnen schon seit
Flavius Josephus als heilig galt (Bell. Iud. IV 9, 7; Bauernfeind II 1, p. 85). Hadrian hatte dort
einen grofien Sklavenmarkt eingerichtet.

50 Der einzig brauchbare Bericht ber diese Reise iibrigens bei Euseb. VC III 41-45 (ibid.
95£). Dazu heifit es (43, 1), dafl der Kaiser seine Mutter in beiden Orten fiir die Einweihung
der Kirchen auswihlte, d. h., der Bau ging auf seine eigene Initiative zuriick. Ferner ist zu
bedenken, da der anonyme Pilger von Bordeaux zwar beide Kirchen erwihnt, aber nichts
von Helena sagt; im Gegenteil, er betont, daff die Gotteshiuser auf Befehl Konstantins gebaut
worden seien (18; 20; CSEL 39, 23, 25). Auch Eusebius selbst bemerke in seiner Trizennalien-
rede dort, wo er die Kirchen iiber den drei Hohlen rithmt, nichts iiber Helena (IX 16 {:/GES
Eus. 7, 221). Zu Helena jetzt R. Klein, in: RAC 14 (1988) 365ff.

51 Uber die Kirche in Bethlehem, einem Oktogon iiber der Geburtsgrotte und einer lang-
gestreckten Basilika, vgl. Armstrong (Anm. 47) 90£f. und Owadiab (Anm. 48) Nr. 22 a/b. Die
Kirche wurde nach ihrer Beschadigung durch einen samaritanischen Aufstand von Justinian
vergrofert wieder aufgebaut (Prok. aed. V 9, 12). Zur Eleonakirche am Abhang des Olbergs
vgl. H. Vincent, L’Eléona, sanctuaire primitif de ’Ascension, in: RB 64 (1957) 48 ff. und Ova-
diah (Anm. 48) Nr. 71.
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standen®, so konnte darin eine vorsichtige Andeutung verborgen sein.
Suchte sie vielleicht doch das gewaltsame Ende von Crispus und Fausta,
des Kaisers Sohn und Gattin, zu sithnen, woran sie nicht ganz unschuldig
gewesen zu sein scheint? Wollte sie etwa auch danken, daf§ die Nachfolge
der Konstantinsshne nach jenen dunklen Ereignissen gesichert war®?
Alles, was weiterhin iiber die Wohltaten spendende Heilige in spiteren
Quellen zu lesen ist, insbesondere iiber die Auffindung des heiligen Kreu-
zes mit Hilfe des Bischofs Macarius und glaubhafter jiidischer Zeugen,
gehort bereits in das Reich der Legende, die schliefllich die historischen
Fakten so sehr iiberwucherte, dafl die fromme Pilgerfahrt die politischen
Absichten des Sohnes vollig vergessen lie. Da man an der erstmals im
Jahr 395 durch Ambrosius erwihnten Kreuzauffindung Helenas keinen
Zweifel hegte, nimmt es nicht wunder, daff man bereits im 5. Jahrhundert
keine Bedenken mehr trug, Helena den Bau simtlicher Kirchen der frii-
hen Zeit zuzuschreiben .

Der Abschnitt iiber die Initiative Konstantins kann nicht abgeschlossen
werden ohne die Frage, ob dem Kaiser tatsichlich daran gelegen war,
Jerusalem einen internationalen Rang zu geben, indem er die Stadt zum
wunderbarsten Ort der ganzen Welt erhob — wie es Eusebius darstellt —
und damit zur bevorzugten Stitte christlicher Wallfahrt. Gewif}, nach den
bewundernswerten Anfingen folgten Kirchenbauten in ungeahntem Aus-

52 VC III 42, 2 (ibid. 95) nach Ps. 132, 7; als Anreiz fiir sich selbst von Origenes gebraucht,
um ein exegetisches Problem l6sen zu kénnen, comm. in Ioh. VI 204 (SChr 157, 284 ff). In
jener von Eusebius gebrauchten Bibelstelle im Bericht des Eusebius, die allgemein bekannt
war, liegt ein wesentlicher Grund, dafl Helena zur ersten bekannten Pilgerin in der Legende
wurde. Trotzdem ist es richtig zu sagen, dafl Helena und Eutropia, die erlauchten Pilgerinnen
des Kaiserhauses, die Wallfahrt nach Palistina erst hoffihig machten, so Kétting (Anm. 1) 91.

33 Jene dunklen Ereignisse sind auch in der heidnischen Uberlieferung nur angedeutet;
dazu F. Paschoud, Zosime 2, 29 et la version paienne de la conversion de Constantin, in:
Historia 20 (1971) 334 ff. Hunt (Anm. 24) 32f. und Maraval (Anm. 18) 150f. tragen ebenfalls
keine Bedenken, folgende konkreten Griinde fiir die Wallfahrt Helenas anzufithren: Dank fiir
den Triumph des christlichen Reiches, mehr noch fiir einen so grofien Sohn und gliickliche
Enkel sowie Siihne fiir die iiberstandene Familientragédie im kaiserlichen Haus. Als Gewis-
senserleichterung sind wohl auch die zahlreichen Schenkungen zu verstehen.

54 Ambr. ob. Theod. 41, 8 (CSEL 73, 393); dort auch die erste namentliche Verbindung
Helenas mit der Kreuzauffindung, die allerdings schon von Kyrill (um 350) erwihnt wird, in
Verbindung mit Konstantin (ep. ad Const. II Imp. 3; ed. E. Bibain, in: Byzantion 43 (1973)
287, fiir die gleiche Zeit ist die Existenz von Kreuzesreliquien fiir Nordafrika inschriftlich
gesichert (ILCV 1822; 2068). Zur raschen Ausbreitung der Helenalegende vgl. bereits den
Eusebiusiibersetzer Rufinus, der ohne Bezug zum historischen Kontext mitteilt, Helena sei
nach dem Konzil von Nicaea nach Jerusalem gekommen und habe dort aufgrund eines Trau-
mes den Platz der Kreuzigung gefunden (hist. eccl. X 7{., GCS Eus. 9 11, 996 .); der Kirchen-
historiker Sokrates weifl zu berichten, die fromme Pilgerin habe die Grabeskirche nicht nur
gebaut, sondern auch als neues Jerusalem bezeichnet (hist. eccl. I 17; PG 67, 121); nach
Theodoret hist. eccl. I 18,1 (GCS 19, 63f.) habe sie im Auftrag von Konstantin dem Bischof
Macarius einen Brief iiberbracht und ein Programm fiir den Kirchenbau entworfen, vgl. Hunt
(Anm. 24) 42 ff. und Klein (Anm. 50) 369 ff.
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maf}, beginnend mit den Kaisersohnen, aber es ist doch zu bedenken, daf§
simtliche Griindungen in ihrem Ausmafl mit den Kirchen in Konstantino-
pel und vor allem in Rom nicht konkurrieren konnten. Es lag also nicht
im Interesse Konstantins, Jerusalem in den Mittelpunkt der christlichen
Welt zu riicken®. Mochte er auch vor den zur Einweihung der Grabeskir-
che in Jerusalem versammelten Bischdfen stolz die wiederhergestellte Ein-
heit der Christenheit verkiinden lassen, so blieb die Rolle dieser Stadt
immer darauf beschrinkt, einen religiésen Ehrenplatz neben anderen ein-
zunehmen. Politischer Mittelpunkt wurde die neue Griindung am Bospo-
rus, welche ebenfalls mit dem Bau von Kirchen geehrt wurde, am auffil-
ligsten durch die beriihmte Apostelkirche, die sich der Kaiser fiir seine
Bestattung wihlte®®. So bleibt aufs Ganze gesehen das Ergebnis: Der poli-
tisch-ideologische Rahmen, der jetzt geschaffen war, reichte nicht aus, um
eine volle Erklirung dafiir zu geben, dafl die noch vor kurzem heidnische
Siedlung Aelia Capitolina und das von wenigen Christen bewohnte Land
in wenigen Jahrzehnten zum fithrenden Wallfahrtsziel der Christen wur-
den.

I\%

Nun aber, und damit erfolgt ein weiterer Schritt, 148t sich nicht leug-
nen, dafl jener Aufstieg tatsichlich gelang. Es wird sich zeigen, dafl er den
Anstrengungen zu verdanken ist, welche von den Bischéfen selbst ihren
Ausgang nahmen. Entscheidend war hierfiir vor allem das Werk eines
Mannes, der sich Konstantins Gunstbezeugung in einzigartiger Weise fiir
seine Heimat zunutze machte. Gemeint ist Eusebius, der Oberhirte von
Caesarea. Sein Verdienst war einmal die theologische Grundlegung, zum

55 Dahinter verbirgt sich sicherlich die Initiative Konstantins (auch von Macarius und
Eusebius), wie Wilkinson (Anm. 30) 35 ff. zu Recht betont, ders. (Anm. 43) 81ff., und es war
gewifl ein wohliiberlegtes Ziel dieser Aktion, die Stadt durch herausragende Kirchenbauten zu
einem zentralen Wallfahrtsort zu erheben, so auch Telfer (Anm. 39) aber Hunt (Anm. 24) u.a.
haben auf die relative Kleinheit dieser Kirchen etwa im Vergleich zu den rémischen Griindun-
gen (Grabeskirche: Linge 50 m — Peterskirche 112 m, S. Paul aufierhalb der Mauern nach
dem Neubau durch Theodosius I. 97 m) hingewiesen.

56 Bezeichnend ist, daf Eusebius in der Trizennalienrede, wo er sich um die Wiedergabe
der kaiserlichen Gedanken bemiiht, im Abschnitt iiber die Kirchenbauten (IX 14ff; ibid.
220f£.) zuerst Konstantinopel nennt, danach Nikomedien, die Hauptstadt Bithyniens, wo Kon-
stantin ,eine der grofiten und schonsten Kirchen® errichtet habe. Weiter im Osten erwihnt der
Redner zunichst noch das gewaltige Oktogon von Antiochia, ,einzigartig wegen seiner
Grofle und Schonheit® (vgl. auch VC 111 50; ibid. 98 ). Von einer herausragenden Bedeutung
Palistinas unter Konstantin kann hier also keine Rede sein, dies war wohl eher die Sicht der
Bischofe Macarius, Kyrill und des Eusebius selbst. Zur Bestattung des Kaisers im Mausoleum
in der Hauptstadt in der Mitte der Kenotaphe der 12 Apostel vgl. 4. Kaniuth, Die Beisetzung
Konstantins des Groflen, Untersuchungen zur religiosen Haltung des Kaisers (Aalen 1974,
Nachdruck von 1941) und J. Vogt, Der Erbauer der Apostelkirche in Konstantinopel, in: Her-
mes 81 (1953) 111ff.
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andern aber auch die Bereitstellung praktischer Hilfen fiir die kiinftigen
Pilger. Beides zusammen legte den Grund fiir die einzigartige Stellung des
Wallfahrtslandes Palistina in den folgenden Jahrzehnten.

Zunichst zur theologischen Ausgangsstellung: Wie bereits erwihnt,
hatte die Zuflucht der jiidischen Bevolkerung zu den heiligen Stitten nach
der Vertreibung aus Jerusalem niemals aufgehort, denn man hoffte noch
immer, dafl der Tempel dereinst in alter Pracht erstehen werde. Dafl die-
ser Zustrom weiter anhielt, obwohl sich die Prophezeiung Jesu iiber die
Vernichtung des jiidischen Heiligtums lingst erfiillt hatte und die Wahr-
heit der eigenen Religion durch Konstantins Bekehrung erwiesen schien,
bedeutete fiir Eusebius ein stindiges Argernis. Muflte es nicht eine Folge
der neuen Entwicklung sein, dafl die Gebete christlicher Pilgerscharen an
die Stelle jener verzweifelten Klagerufe traten? Dies ist eine Vision, der
sich der Bischof noch vor der Alleinherrschaft Konstantins hingibt, wenn
er ausruft, dafl nunmehr von iiberall her Christusgliubige zusammenstro-
men, aber nicht wie die Juden frither, um den Glanz Jerusalems zu sehen
und im Tempel zu beten, sondern um auf die zerstérte Stadt zu blicken
und sich dabei an die Voraussage Jesu zu erinnern. Thr gegeniiber auf dem
Olberg, so meint er, verehren sie ein Jerusalem, wo der Glaube des Herrn,
die alte Stadt verlassend, nunmehr eine neue Heimat gefunden hat®.
Diese Vorstellung, eine Ablssung des alten Jerusalems durch eine neue
christlich geprigte Stadt als Beweis fiir die Wahrheit der Religion Christi,
die von Menschen aller Welt bewundert wird — wahrhaft ein neues, glanz-
volles Bild, welches Eusebius fiir die Zukunft zeichnet. Was ihm hier mehr
als kiinftiges Ideal denn als Realitit vor Augen schwebt, dafiir konnten
die politischen Voraussetzungen, wie sie der Kaiser geschaffen hatte, noch
nicht geniigen. Was er wollte, war ein neues Jerusalem, ein irdisches
Abbild jener himmlischen Stadt, wie sie seit Paulus und Johannes als
Metapher fiir die Gemeinde der Gliubigen lebendig war. Damit brachte
Eusebius eine eigene Deutung ins Spiel, die anders ausgerichtet war als
die Bestrebungen Konstantins. Der Unterschied kénnte nicht sinnfilliger
werden als in jenen Sitzen, die der Bischof dem bekannten Brief des Kai-
sers an Macarius iiber die Ausgestaltung der Grabeskirche folgen lifit. Er
sagt dort, dall am Grabmal des Erlosers das neue Jerusalem entstehe,
gegeniiber dem altberithmten, das nach der schrecklichen Ermordung des

57 Dem. evang. 6, 18 (GCS Eus. 6, 278) fiir die Zeit um 314! Man sollte bedenken, daf die
Verfolgungen im Osten nicht mit der Abdankung Diokletians (305), auch nicht mit dem Tole-
ranzedikt des Galerius (311) zu Ende waren, sondern erst mit dem Ausscheiden von Maximi-
nus Daja (313); vgl. dazu H. Castritius, Studien zu Maximinus Daja (Kallmiinz 1969) 78 ff., so
dafl eine Wallfahrt zu einem so frithen Zeitpunkt schon allein deswegen undenkbar ist, von der
ungeniigenden Christianisierung des Landes ganz abgesehen; auflerdem ist der apologetische
Charakter dieser Eusebiusschrift zu beachten (Erfiilllung des mosaischen Gesetzes in Christus;
kurz dazu Altaner — Stuiber [Anm. 17] 221); dhnlich z. B. Kyrill cat. 16, 2 (PG 33; 923): Schon
zur Zeit der Apostel stromten die fremden Massen in Jerusalem zusammen!
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Herrn die Frevel seiner Bewohner mit vélliger Vernichtung hatte biiflen
miissen. Es sei jene neue, zweite Stadt, iiber welche die grofien, von gottli-
chem Geist eingegebenen Weissagungen so viel Herrliches verkiindeten .
Auf jenes Nebeneinander, das zugleich eine Trennung ist, denn die Neu-
griindung lag auflerhalb der Mauern der alten Stadt, kommt es Eusebius
vor allem an®. Dafl sich hier tatsichlich eine Divergenz zwischen bischofli-
cher und kaiserlicher Konzeption auftut, ist unverkennbar: denn von einer
judenfeindlichen Einstellung ist in der Gesetzgebung Konstantins nichts zu
erfahren, von einer Behinderung oder gar einem Verbot ihrer Religion ganz
zu schweigen ®.

Wodurch aber, so ist weiter zu fragen, erklirt sich jener antijiidische
Aspekt, den der palistinensische Metropolit neben die antiheidnische Poli-
tik des Kaisers stellen zu miissen glaubt? Hier ist daran zu erinnern, dafl
der kleine christliche Bevolkerungsteil Paldstinas damals in harter ideologi-
scher Auseinandersetzung mit den Juden lebte. Noch aus Eusebs Spatwerk
Theophania ist zu ersehen, wie energisch sich ein christlicher Hirte seiner
Glaubigen gegen diejenigen wehren muf}, die den Zeugnissen der Jiinger
iiber die wunderbaren Taten des Erlosers keinen Glauben schenkten, ihn
vielmehr fiir einen Zauberer und Betriiger hielten®. Gegen solche Anwiirfe,
die auch bei den Anhingern der alten Gétterreligion wie etwa bei Porphy-

58 VC III 33 (ibid. 93). Aus dem Kontext geht klar hervor, daff dies die Interpretation des
Autors ist (so auch Stemberger [Anm. 24] 60). Zu erinnern wire an die bekannte Stelle aus der
Enkinienrede Eusebs fiir die spitestens 317/318 fertiggestellte Kirche von Tyrus (Euseb. hist.
eccl. X 4, 70; GCS 9 11, 882), wo das dortige Gotteshaus als ein Abbild des oberen Jerusalem,
des himmlischen Berges Sion und der iiberirdischen Stadt des lebendigen Gottes gefeiert wird
(vgl. dazu Siiffenbach [Anm. 9] 31f.), doch war dies erst die Vorstufe des jetzt entstehenden
neuen Jerusalem, das auf der Gegenseite des alten gebaut wird.

59 Dies gilt sowohl fiir die Grabeskirche auf dem Westhiigel Jerusalems wie auch fiir die
Kirchen am Abhang des Olbergs, die Eleonakirche und das kleine Gotteshaus auf dem Gipfel
(Imbomon); sehr frith scheint die erste, kleine Kirche auf dem Sionsberg zu sein, von der zwar
noch nicht Eusebius, wohl aber bereits Kyrill um 350 spricht (Cat. 16, 4; PG 33, 924). Dazu
zusammenfassend J. Wilkinson, in: TRE 16 (1987) s. v. Jerusalem IV 620ff. und ders. (Anm.
44) 361f. (The Jerusalem Buildings); allgemein R. W, Hamilton, Jerusalem in the Fourth Cen-
tury, in: PalEQ 84 (1952) 83 ff.

80 Darauf hat in jiingster Zeit zu Recht Stemberger (Anm. 24) 28 ff. aufmerksam gemacht,
vor allem gegen Avi Yonah (Anm. 32) 160. Stemberger zeigt, dafl Konstantin zwar gelegent-
lich eine antijiidische Sprache fiihrt (bes. im Osterfestbrief von 325, von Eusebius iiberliefert
VC III 18f.; ibid. 85f.), jedoch in der Gesetzgebung keine Schlechterstellung der Juden
zulaflt, bes. bei Mitgliedschaft im Dekurionat (CTh XVI 8, 2—4); dazu auch K. L. Noethlichs,
Die gesetzgeberischen Mafinahmen der christlichen Kaiser des 4. Jh. gegen Hiretiker, Heiden
und Juden, Diss. (K&ln 1971) 32 ff.

61 Dazu bes. Euseb. Theoph. IV 31 (GCS Eus. 3, 2, 209ff.); das ganze 5. Buch ist diesem
Thema gewidmet. Der Verfasser glaubt, seine Gegner am ehesten dadurch besiegen zu kon-
nen, dafl er am Schluff aus Flavius Josephus zitiert (44; ibid. 250). In Caesarea gab es Juden,
welche mit solchen ,Argumenten” Anhinger zu gewinnen suchten (z. B. Euseb. dem evang.
IX 3, 8; X 8, 55; GCS Eus. 6, 410; 418); vgl. dazu L. I. Levine, Caesarea under Roman Rule
(Leiden 1975) 80ff. und 7° D. Barnes, Constantine and Eusebius (Cambridge — London 1981)
169f., 1791,
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rius auf fruchtbaren Boden fielen, schrieb Eusebius sein grundlegendes
Werk Demonstratio evangelica. Darin legt er dar, daff der Alte Bund ledig-
lich ein Durchgangs- und Vorbereitungsstadium fiir das Kommen Christi
bedeutete, das von den Patriarchen und Propheten schon seit langem ver-
kiindet wurde. Durch diese Prophezeiungen, die in Christus ihre Erfiillung
fanden, sei dessen Anhingern ein weit grofleres Recht gegeben, das Alte
Testament zu gebrauchen, als den Juden®. Zu Beginn seiner Kirchenge-
schichte geht der Verfasser sogar so weit, alle die durch Gerechtigkeit aus-
gezeichneten Minner, deren Verkiindigung ein Erweis fiir die Gottheit
Christi sei, von Moses und Abraham bis hinauf zu den ersten Menschen, als
Christen zu bezeichnen, wenn auch nicht dem Namen nach, so doch in der
Tat. Daher versteht er sich auch dazu, die alten Hebrier positiv von den
Juden der Gegenwart abzusetzen. Da Christus aber durch Wunder, Tod
und Auferstehung den Beweis fiir die Wahrheit seiner Lehre erbrachte,
wihrend die Juden den Messias nicht annahmen, sondern kreuzigten, kann
es in den Augen des Eusebius keinen Grund mehr geben, der jiidischen
Religion in seiner Zeit Glauben zu schenken. So ist es geradezu folgerich-
tig, dafl ein Standardthema lautet: Das politische Schicksal, welches das
jiidische Volk seit den Tagen von Titus und Hadrian getroffen hat, ist als
direkte Folge der Anschlige auf den Erléser zu erkliren®. Jener Gedanke,
den bereits Origenes im Hinblick auf eine gottgewollte Zuordnung von
christlicher Religion und Romischem Reich geduflert hatte, wurde in den
Augen des Metropoliten von Caesarea durch die jetzt erfolgte Hinwen-
dung des rémischen Kaisers zu Christus endgiiltig bestitigt. Nun aber sah
der einheimische Bischof klarer als Konstantin, daf} die zahlenmifig iiber-
legenen Juden ein weit grofieres Hindernis fiir die Entstehung christlicher

62 Gegen den Vorwurf des Porphyrius, dafl die Christen Apostaten der Griechen zum
Judentum seien, wendet Eusebius sich vor allem im 1. Buch seiner Demonstratio evangelica;
iiber das unterschiedliche Schicksal, das bereits im Alten Testament Juden und Christen vor-
ausgesagt wird, beschiftigt sich der Bischof in seinen ,,Ausziigen aus den Propheten®. Hierzu
und zu der nur bruchstiickhaft iberkommenen ,Evangelischen Beweisfihrung® (3 Klassen
von Menschen: Reine Gétzenanbeter — Juden — Christen) wiederum Barnes (Anm. 61) 182f.,
ferner wichtig die Beobachtungen von [ Parkes, Jews and Christians in the Constantine
Empire (= Studies in Church History I, ed. W. Dugmore-C. Duggan; London — Edinbourgh
1964) 691f. und C. Sant, Interpretatio Veteris Testamenti in Eusebio Caesariensi, in: Verbum
Domini 45 (1967) 79 ff.

63 Hist. eccl. I 1, 2 (GCS Eus. 9 11, 10); sehr deutlich der gleiche Gedanke dem. evang. VI
13, 17 (GCS Eus. 6, 2641.): ,In unserer Zeit haben wir gesehen, wie diese Stadt von Ochsen
gepfliigt und vollstandig zerstére ist, gemifl dem Anspruch des Propheten Micha (3, 12): Das
einst hochberithmte Sion wird von den Romern mit Ochsengespannen gepfliigt und Jerusalem
wird ganz und gar zu einem Steinhaufen werden und der Berg des Tempels zu einer Hohe wil-
den Gestriipps“; sogar die Steine des Tempels seien zum Bau heidnischer Heiligtiimer und
Theater verwendet worden, wiederum ein Beweis fiir die Wahrheit des christlichen vépog
(VIIIL 3, 12£,; ibid. 393); vgl. auch D. S. Wallace-Hadrill, Eusebius of Caesarea (London 1960)
168ff. und Hunt (Anm. 24) 96f.
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Bauten in Palistina darstellten als die Heiden, die thre Schwungkraft lingst
verloren hatten®.

Was aber hatte Eusebius mit jener Klarstellung iiber das Verhiltnis von
Juden- und Christentum erreicht? Zum einen sollte offenkundig geworden
sein, daf die von iberall eintreffenden Christen zumindest das gleiche
Recht besaflen, die Griber der alttestamentlichen Patriarchen und Prophe-
ten zu besuchen, wie es die Juden noch immer taten®. Zu Recht erfolgte
nun der Bau von Kirchen und Gedichtnisstitten bei jenen ,jiidischen® Plit-
zen, die zu Beginn der Wallfahrten den weitaus grofiten Teil unter den Pil-
gerzielen bildeten. Dafl man hierbei auf jiidische, gelegentlich auch auf
judenchristliche Traditionen zuriickgriff, liegt auf der Hand. Nicht zu
iibersehen ist auch die antijiidische Glaubenshaltung, die in den frithen Pil-
gerberichten enthalten ist. So verraten bereits die Angaben des anonymen
Besuchers aus Bordeaux, welch groflen Wert man auf die Ablésung des
Judentums durch die Christen legte, so etwa — um nur zwei Beispiele her-
auszugreifen — in den eigenartigen Bemerkungen iiber die Siloah-Quelle,
die nicht am Sabbat fliefle, oder in dem ebenso tendenziosen Satz iiber
Zacharias, der einst von den Hinden der Juden getdtet worden sei und des-
sen Blut man auf dem Boden des zerstorten Tempels noch immer sehen
konne ®. Eusebius war sich bewufit, daf8 man auf die jiidische Uberliefe-
rung angewiesen war, die es mit dem Verstindnis christlicher Heilsge-

64 Zur Providenztheologie — Verbindung von Imperium Christianum und Romanum seit
Augustus nach dem Heilsplan Gottes —, die erstmals bei Melito von Sardeis greifbar ist (Euseb.
hist. eccl. IV 26, 7; GCS Eus. 9 II, 384) und spiter von Origenes (z. B. contr. Cels. II 30; GCS
Orig. I 1, 1571.) und vor allem von Eusebius breiter ausgefithrt wird (z. B. praep. evang. I 3,
15; X 14, 17; GCS Eus. 8 I, 19; 613), aber auch in der Trizennalienrede, vgl. E. Peterson, Der
Monotheismus als politisches Problem. Ein Beitrag zur Geschichte der politischen Theologie
im Imperium Romanum (Leipzig 1935) 54ff. und H. Eger, Kaiser und Kirche in der
Geschichtstheologie Eusebs von Caesarea, in: ZINW 38 (1939) 107 ff.; neuerdings in verschie-
denen Arbeiten von R. Farina, T. D. Barnes und E. P. Keresztes (mit unterschiedlicher Bewer-
tung) und jiingst von §. Calderone, in: Le trasformazioni delle culture nella tarda antichita.
Atti del convegno tenuto a Catania (Roma 1985) I 1{f.: Eusebio I'ideologico imperiale. Zur
zahlenmifligen Uberlegenheit der Juden in Palistina im 4. Jh. wiederum Stemberger (Anm. 24)
24 ff.

65 So z. B. einleitend in der Kirchengeschichte I 3, 1 (GCS Eus. 9 II, 28). ,,. . . die Namen
Jesus und Christus standen schon bei den alten, von Gott geliebten Propheten in Ehren® (bei
Moses, Josua, David), 7 (ibid. 32): ,.... die alten Kénige waren Vorbilder der kéniglichen
Herrschergewalt des einen und wahren Christus — die Hohenpriester, Kénige, Propheten sind
Hinweise auf den wahren Christus, den géttlichen und himmlischen Logos®; 4, 6: ... die
durch Gerechtigkeit ausgezeichneten Minner, von Abraham bis hinauf zum ersten Menschen
waren Christen, wenn auch nicht dem Namen, so doch der Tat nach® (ibid. 40).

66 It. Burd. 15 (CSEL 39, 22); dhnlich Hier. in Matth. IV 24 (CC 77, 220) iiber das Blut
des Zacharias, vgl. dazu auch S. H. Blank, The Death of Zachariah in Rabbinic Tradition, in:
HUCA 12/13 (1937/8) 327 ff., zur Siloahquelle ibid. 16 (ibid. 22). Auf einen getauften Juden,
einen Judenchristen, schliefft Donner (Anm. 13) 42. Die antijiidische Glaubenshaltung des Pil-
gers mit der Betonung, dafl das Judentum nun durch das Christentum abgelost sei, diirfte
wohl auf christliche Fiihrer zuriickzufiihren sein (so Wilkinson, (Anm. 43) 86 ff.
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schichte auszufiillen galt; denn noch gab es kaum eigene Pilgerstitten, die
keine Verbindung zu den Juden hatten. Als Beispiel, wie sich jidischer und
christlicher Anspruch im Lande entgegenstanden, sei hier lediglich der Ort
Bethabara am Jordan angefiihrt, wo man einerseits die Taufe Jesu durch
Johannes lokalisierte, wihrend die Juden meinten, ihre Vorfahren hitten
hier das gelobte Land betreten .

Am ausgeprigtesten war die jiidisch-christliche Rivalitit auf dem Golgo-
thafelsen in Jerusalem. Bereits bei Origenes findet sich die Notiz, dies sei
der Begribnisplatz Adams, wobei er eine alte jiidische Tradition anfiihre,
von der er dies erfahren haben will®. Da die Juden die Heiligkeit des Ortes
auch noch im 4. Jh. fiir sich reklamierten, stellt ihnen spiter Hieronymus
die christliche Lehre vom zweiten Adam gegeniiber, der Christus sei, wel-
cher dort mit seinem Blut die Siinden des ersten Adam abgewaschen habe ®.
Da hier Christus seine Hande am Holz des Kreuzes ausgestreckt habe, so
Kyrill von Jerusalem, sei dies der Mittelpunkt der Erde. Aus diesem
Grunde, so will der Bischof sagen, sei es moglich, dafl die Stadt zum Ziel
christlicher Pilger aus dem ganzen Erdkreis werde ™. Eine dhnliche Kontro-
verse entspann sich tiber den gleichen Ort durch die hier lokalisierte Opfe-
rung Isaaks, dessen Schicksal die Christen als Vorausdeutung auf die Pas-
sion Jesu verstanden, und schliefllich lief sich das von den Juden hierher
verlegte Opfer des Melchisedech als symbolische Prifiguration des Opfer-
todes Christi deuten™. Eine zentrale Rolle spielt dieser antijiidische Zug
wiederum, als Eusebius in der groflen Rede auf den Bau der Grabeskirche
im Jahre 335 vor seinen Amtskollegen verkiindete, dafl der Kaiser die
prichtige Kirche iiber dem Grabe des Erlésers mitten in der Hauptstadt der
Hebrier errichtet habe. Wenn er sie zudem als gewaltiges Bethaus bezeich-
net, als ein Heiligtum mit reicher Ausstattung, ein Denkmal der ewigen

87 Zur jidischen Uberlieferung etwa Jos. 3, 1f.; noch im 5. Jh. zeigte man die Reste des
von Josua errichteten Altars (Theod. de situ 1 u. 18 und Ant. Plac. Itin. 13, 4 ff.); von den Chri-
sten besuchten bereits der Pilger von Bordeaux (it. Hier. 19, ibid. 24) und Egeria diese Stelle
(SChr 296, 167). Schon Origenes hatte sich um die Lokalisierung des Namens bemiht (s. S. 6
A 19). Zu den anderen biblischen Ereignissen, die man hierher noch verlegte, bes. Maraval
(Anm. 18) 280f.

68 In Matth. comm. serm. 126 (GCS Orig. 11, 265). Er nennt dies mit Recht eine jiidische
Tradition (z. B. Ezech. 5, 5), hierzu und zum Folgenden /. Jeremias, Golgotha (Leipzig 1926)
40ff.

89 ep. 46, 3 (54; 1021.). Er stellt dieser judischen Tradition den Tag entgegen, wo sich her-
ausstellen werde, dafl Adam in Hebron begraben sei (in Matth. comm. IV 27, 33; CC 77, 270
u. in Eph. comm. III 5, 44; PL 26, 526). Epiphanius von Salamis meint sogar, daff das Haupt
Adams das Blut Christi aufgefangen habe (Pan. 46, 5, 1ff.; GCS 25, 208 ff.).

70 Car. X1II 28, 1 (PG 33, 805) unter Berufung auf Ps. 44, 12: ,Du hast das Heil gewirke
in der Mitte der Erde.* Zur Begeisterung dieses Bischofs fiir seine Stadt vgl. P. Haeuser, Des
Heiligen Cyrillus Bischofs von Jerusalem Katechesen (Miinchen — Kempten 1922) 6 ff.

™ So zeigte man spiter auf der anderen Seite von Golgotha einen Steinaltar, auf dem
Abraham seinen Sohn geopfert haben soll. Diese Angaben bei Maraval (Anm. 18) 96f. und
256f.
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Erinnerung ™, so schwingt dabei wiederum die Vorstellung von den zahlrei-
chen Pilgerscharen mit, die er sich erhoffte, genau wie in der Vita Konstan-
tins, wo er dieses Gotteshaus als wunderbarsten Ort auf der ganzen Welt
preist. Mit dieser theologisch-heilsgeschichtlichen Grundlegung, die genau
wie bei Konstantin der Absicht entsprang, den Triumph des christlichen
Glaubens im Lande seines Ursprungs sichtbar zu machen, hat das Bild des
himmlischen Jerusalems Eingang in irdische Denkmiler gefunden. Das
Innere der Kirchen wird als Abglanz des Himmels betrachtet, und die auf-
blithende christliche Stadt wird zum Abbild des himmlischen Jerusalem, wie
es etwa die beriihmte Madabakarte aus dem 6. Jh. zeigt™. Dies bedeutet
trotz allen Festhaltens an der Trennung von Urbild und irdischer Erschei-
nung, daf man sich die Kirche nicht mehr in jener rein geistigen Form vor-
stellte, wie sie das Johannesevangelium beschrieben hatte. So war man,
befliigelt von dem politischen Umschwung, trotz aller Gegnerschaft in
einen Wettstreit mit den Juden getreten iiber Sinn und Wert der heiligen
Uberlieferungen auf dieser Erde. Wenn Eusebius in seiner Vita Constantini
den Kaiser als neuen Moses rithmt, so wird freilich klar, dafl man sehr wohl
wuflte, wem dies alles zu verdanken war™.

Mit all dem liegt der Unterschied zur konstantinischen Konzeption auf
der Hand. Gerade dadurch, dafl in Eusebs und Kyrills Deutung der Ort der
Kreuzigung zum Mittelpunkt der Welt hochstilisiert wird, ist ein ganz
wesentlicher Schritt iiber das konstantinische Konzept hinaus getan. Erfuh-
ren dort die Epiphaniestitten Christi im Heiligen Land eine besondere
Ehrung neben anderen, so werden sie nun in einzigartiger Weise herausge-
hoben. Jerusalem wird tatsichlich der Mittelpunkt der Christenheit und
iiberragt so alle anderen Pilgerziele. Es versinnbildlicht den Siegeszug der
neuen Religion wie keine andere Stadt. Was Eusebius im Jahre 335 in Kon-
stantinopel als staatlich bestellter Festredner zum Ausdruck brachte, sollte

72 LCIX 16 (GCS Eus. 7, 221): . . . T £ni o0 Hahaotivey Edvoug tov ‘Efpaiov fact-
Akfi Eotlog v péoe kal kot adTd 81 T0 COTNPLOV LAPTVUPLOV OLKOV EVKTAPLOV TLOLLLLE-
vedn vedv e dylov 1@ compie onueie TAovciolg Kol Soywiléol KOTEKOOUEL PLAOTLLIONG,
pviine T pviung aloviov yéuov . . . Es ist auffillig, dafl dies die einzige Erwihnung ist, die
als eine antijiidische Haltung des Verfassers gedeutet werden kann (nur noch kurz XVII 8,
ibid. 256, iiber die Gottlosigkeit der Juden und die Zerstdrung ihres Tempels), sehr breit wer-
den dagegen wiederum ,Pagan Monotheism® und ,Pagan Interests® behandelt; dies lag im
Interesse des Kaisers, als dessen Interpret Eusebius in Jerusalem und Konstantinopel zu spre-
chen hatte (vgl. Drake [Anm. 42] 50ff.).

73 Ausgefithrt von H. G. Thiimmel, Zur Deutung der Mosaikkarte von Madeba, in: ZDPV
89 (1973) 66ff. Bei der Mosaikkarte handelt es sich um eine Landkarte auf dem Boden der
Kirche. Das bedeutet, dafl sich dariiber der Himmel walbt. Dieser war in der Gestalt der
Apsiskuppel gegeben.

74 VC 112, 1 (GCS Eus. 7, 13), 20, 2 (ibid. 17), 38, 2 u. 5 (ibid. 27£)), I 11£. (ibid. 45£):
vgl. G. Robrbach, Die politische Theorie Eusebs von Caesarea, in: Die Kirche angesichts der
konstantinischen Wende (= WdF 306, Darmstadt 1976) 250f. In der Trizennalienrede
erscheint Konstantin als ein Instrument der Vorsehung, mit dessen Hilfe der géttliche Logos
seine Pline durchsetzt, als oia peydiov paciiéwng tnapyog (VII 13, Eus. 7, 215).
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die zukiinftige Entwicklung bestimmen: Es erschien eine gewaltige Schar
von Dienern Gottes, er meint damit die Bischofe aus allen Teilen des Impe-
riums, begleitet von einer ungezihlten Menge Volkes. Noch viele andere
werden ihnen folgen, deren gemeinsames Anliegen es ist, die neuen Bauten
kennenzulernen, den Spuren Jesu und seiner Apostel nachzufolgen und
durch Gebet und Gottesdienst gestirkt zu werden ™.

v

Wie stand es, dies ist die nichste Frage, mit den Voraussetzungen, die
erst noch zu schaffen waren, um diese Idealvorstellung zu verwirklichen?
Der geistliche Festredner war Realist genug, um zu wissen, daf} es in dem
unwirtlichen, christenarmen Land den frommen Pilgern kaum méglich
war, sich zurechtzufinden und die Strapazen der ihnen unbekannten Wege
zu bestehen. Auch hierfiir wuflite der ebenso riihrige wie einfallsreiche
Bischof selbst Abhilfe zu schaffen. Er machte sich daran, den zu erwarten-
den Pilgerscharen der eigenen Kirche einen topographischen und landes-
kundlichen Reisefiihrer an die Hand zu geben. Dabei hielt er es fiir selbst-
verstindlich, dafl die Ankémmlinge einmal die wichtigsten Plitze besuchen
wollten, welche in der Bibel angegeben waren, zum anderen konnte er sich
denken, daff es zu den Reisevorbereitungen eines iiberlegten Pilgers
gehorte, sich iiber Straflen und Wege des Wallfahrtszieles vorher zu infor-
mieren. Auskiinfte iiber Reiserouten konnte man in der Kaiserzeit in der
Hauptstadt bei offentlichen und privaten Auskunftsstellen erhalten, aber
auch bei Straflen- und Poststationen in der Provinz waren solche Materia-
lien erhiltlich™. Daher betrachtet es Eusebius als seine wichtigste Aufgabe,
jene bekannten Plitze iibersichtlich zusammenzustellen, soweit sie noch
identifizierbar waren, und zwar mit allen brauchbaren Angaben, die sich in
die bereits bekannten Itinerarien miihelos einfiigen liefen. Zur Realisierung
dieses Vorhabens lieferte er — alles in griechischer Sprache — zunichst eine
Beschreibung der 12 hebriischen Volksstimme, anschlieend eine Beschrei-
bung des alten Palistina nach der Aufteilung dieser Stimme sowie eine
Skizze iiber das frithe Jerusalem und den Tempel. Ziel des heute noch

75 VC IV 43 (GCS Eus. 7, 135). Jene Rede, welche hier nur andeutungsweise erwihnt und
als Teil der Trizennalienrede iiberliefert wird, ist ohne Zweifel in Jerusalem gehalten (so auch
Drake (Anm. 42) 381f.; anders T D. Barnes, Two Speeches by Eusebius, in: GRBS 18 (1977)
341ff., der nach Euseb. VC IV 46 (ibid. 136f.) beide Reden in Konstantinopel gehalten sein
lafc (Herbst 335 — Sommer 336).

6 Hierzu bes. K. Miller, Itineraria Romana. Romische Reisewege anhand der Tabula Peu-
tingeriana dargestellt (Rom 1964, Nachdruck von 1916) XIf.; wichtig auch P. Thomsen, Pali-
stina nach dem Onomasticon des Eusebius, Diss. (Tiibingen 1903) 44f. und C. Beyer, ZDPV
54 (1931) 2181f. C. U. Wolfduflert die Vermutung (freilich nicht als erster), dafl die Tabula
Peutingeriana etwa gleichzeitig mit Eusebius anzusetzen ist und daf} dieses erhaltene spitan-
tike Wegeverzeichnis (oder sein Vorginger) die unmittelbare Quelle fiir das Onomasticon
gewesen ist (Eusebius of Caesarea and the Onomasticon, in: BA 27 [1964] 78 ff.).
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erhaltenen Biichleins mit dem Namen Onomasticon, dem diese Vorarbeiten
galten, war nach der Absicht des Verfassers eine listenmiflige Erfassung
aller biblischen Ortsnamen in griechischer Sprache, mit Angaben dariiber,
wieweit sie in der Gegenwart noch auffindbar waren™. Da es sich im weit
héheren Mafle um Stitten handelte, die aus alttestamentlichen Biichern
stammten, als um solche des Neuen Testaments, kommt der apologetische
Anspruch gegeniiber dem Judentum erneut klar zum Vorschein: Stadte und
Dorfer, selbst verlassene Ruinen, aber auch Fliisse, Berge und Seen, welche
mit dem Leben der alten Patriarchen und Propheten in Verbindung zu brin-
gen waren, durfte ein christlicher Pilger mit gréflerem Recht fiir sich bean-
spruchen, da diese, wie er sagt, ,mit den Augen des gottlichen Geistes die
Zukunft der wahren Lehre vorausgesehen haben®. Gestiitzt auf den Bibel-
text der Hexapla, den Origenes einst redigierte und Eusebius in dessen
Bibliothek vorfand, aber auch unter Heranziehung der Archiologie des
Juden Flavius Josephus unternimmt es der Autor, von den ca. 1000 ange-
fithrten Punkten ca. 400 eingehender zu beschreiben. Unter ihnen kann er
die Lage von 240 genau bestimmen, fiir 100 muf} er sich mit vagen Andeu-
tungen begniigen. Bemerkenswert ist, daf} etwa 200 Orte davon im 4. Jh.
nicht mehr besiedelt sind ™.

Es geniigt Eusebius freilich nicht, die Orte in alphabetischer Reihenfolge
und innerhalb des Alphabets nach den biblischen Biichern, in denen sie
genannt sind, anzuordnen; denn damit wire sein Anliegen, die Angaben
der 9eio ypopn in die Gegenwart zu transferieren, nicht erfiillt. Er geht
vielmehr so vor, daf} er, wo immer es ihm moglich ist, eine Entfernungsan-
gabe in romischen Meilen von einem festen Punkt aus hinzufiigt. Dabel
bezieht er sich auf die offiziellen, mit Meilensteinen versehenen Straflen des
romischen Palastina und der Nachbarprovinzen, wie sie in amtlichen Itine-
rarien der Provinzhauptstadt Caesarea verzeichnet waren™. Benutzten aber
die Pilger diese Straflen, so standen ithm die dort befindlichen Herbergen,
die mansiones und Xenodochien, zur Verfiigung, die sie aufsuchen mufi-

77 Dariiber und von den Vorarbeiten spricht Eusebius in der Vorrede seines Werkes (hrsg.
von E. Klostermann, GCS Eus. 3, 1; wichtig darin die Einleitung iiber die Arbeit des Eusebius
IX ff.)

78 Auf die Bibel als erste Quelle weist auch der Titel nepl TdvV TomK@Y dvoudTOV TOV &V
1 Yeic ypaof) hin. Uber die Hexapla des Origenes, dessen beriithmte, von Pamphilus betreute
Bibliothek in Caesarea Eusebius beniitzte, als Quelle vgl. Klostermann in der Einleitung seiner
Ausgabe bes. XXIIff. und 7homsen (Anm. 76) 42f. Josephus wird von Eusebius insgesamt
dreizehnmal als Vorlage angefiihrt.

79 Es muf} eine Karte oder Liste gewesen sein, welche die Ortsnamen in einer offiziellen
Einteilung nach kleineren und grofieren Dorfern und Stidten enthalten hat (k®uot, kdpot
peyiotal, moliyvor, moAeig, moOAel; Enionuol, unTpondAels) mit einer genaueren Lokalisie-
rung, auch nach Verwaltungsdistrikten; so J. Wilkinson, L’apport de Saint Jerome 4 la topo-
graphie biblique, in: RB 81 (1974) 251 ff. Dieser nennt noch als weitere Quelle ein Verzeichnis
der heiligen Orte, ,,peut-étre sa propre description de la Judée biblique® (252), aber nicht Jose-
phus.
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ten, ehe sich ein christliches Herbergswesen herausbildete. Fiir Orte, die
nicht an den zahlreichen Rémerstraflen lagen, beschrinkt sich der Verfasser
auf die Angabe von Himmelsrichtungen, Gebirgen oder Gewissern, selbst
die Verteilung des rémischen Militirs im Lande zieht er heran, um seinen
Beniitzern gewisse Anhaltspunkte zu vermitteln®. Fiir besonders wichtig
erachtet es der Autor, herauszufinden, ob iiber die blofle Ortlichkeit hinaus
noch weitere Orientierungshilfen vorhanden waren, wie etwa in Bethle-
hem, wo bereits Origenes die Geburtsgrotte gesehen hatte, oder beim Grab
des Propheten Habakuk, das, wie er anfiigt, heute noch gezeigt wird. Ins-
gesamt elfmal werden gewisse TOmOL von ihm mit einem solchen Seikvutan
versehen, was darauf schlieien lafit, dafl er auch personliche Erkundigun-
gen eingezogen hat. Fiir den Besucher aber war es ein zusitzlicher
Ansporn, solche Punkte aufzusuchen®. Bezeichnend ist nun, daff dieses
geographische Nachschlagewerk wohl zu einer Zeit angefertigt wurde, als
das Heilige Land noch nicht durch Konstantins Kirchenbauten und Hele-
nas Pilgerreise ins internationale Rampenlicht geriickt war; denn an keiner
Stelle ist von einer christlichen Kirche die Rede, ja es werden im ganzen
nur drei Orte erwihnt, die rein christlich besiedelt sind®. Der zeitliche
Ansatz ergibt sich daraus, dafl das Buch dem Bischof Paulinus von Tyros
gewidmet ist, dessen Kirchenbau um die Jahre 316/317 Eusebius mit wéirm-
sten Worten preist®. Kénnte es wiederum einen besseren Beweis fiir die
Annahme geben, dafl sich die Bischofe der Provinz Palistina und der nihe-
ren Umgebung schon damals einer besonderen Ehrung der Erinnerungs-
statten sicher waren und an Pilgerziige dachten, als Konstantin im Westen

80 So bemerkt er z. B. zu Atha (Jerusalem), dafl dort die 10. Legion ihren Platz habe (Eus.
3, 1, 6), bei anderen Orten fiigt er das Wort ¢potptov hinzu. Diese Angaben lassen sich nach
der Tabula Peutingeriana lokalisieren (vgl. Thomson [Anm. 76] 62 ff.)

81 Z. B. zu Gergesa (Marc. 5, 1): kal vOv Sefkvutar éml 10D Bpovg kbum mapd THY
Apvny TiPepiédog (p. 74), zu Keeila (Jos. 15, 44): kal 10 pvijpo ApBaikodp o0 TPOPTTOL
aOTO9 Betkvuton (p. 114) oder zu Sichem (Gen. 12, 6): mdMg laxdB vov Epnpoc dsikvuton
8¢ 0 Tomog v mpoacteiog Néag nohswg, Evia kol 6 Tdpog Sslkvutal tod lwote, Kal
nopaxereitar (p. 150). Wilkinson (Anm. 79) 251 spricht hier von ,sources de renseigne-
ments“, dhnlich auch M. Noth, Die topographischen Angaben im Onomasticon des Eusebius,
in: ZDPV 66 (1943) 23 ff., auf den apologetischen Charakter des Onomasticon (in Verbindung
mit dem Ausdruck in der Demonstratio evangelica) weist Hunt (Anm. 24) 82 hin.

82 Es sind dies Anim (p. 26), Jether bei Eleutheropolis (p. 108) und Kariathim (p. 112). Die
Orte liegen im Siiden Judaeas, Christen gab es allerdings auch in den hellenistischen Stidten
(vgl. Stemberger [Anm. 24] 25).

83 Eine Verbindung zwischen Paulinus und Eusebius, wie sie hier deutlich wird, war
bereits in dem mehrfachen Lobpreis anlifllich der Einweihung der Kirche von Tyros zum Aus-
druck gekommen (hist. eccl. X 4, 1ff.; GCS Eus. 9 II, 862f.), die etwa in das Jahr 316/317
tille (vgl. Siifenbach [Anm. 9] 37). Zur Abfassungszeit des Onomasticon, die allgemein vor 324
angesetzt wird (noch keine Erwihnung der Kirchen in Palistina!), vgl. jetzt 7. D. Barnes, The
Composition of Eusebius’ Onomasticon, in: JThS 26 (1975) 412ff., der eine relativ lange Ent-
stehungszeit annimmt (Beginn nicht spiter als 300, was sicher zu frith ist, da ein solcher Plan
erst nach Abschlufl der Verfolgungszeit plausibel wird. Auch so gelangt man in die Erbauungs-
zeit der Kirche von Tyros).
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seine neue Politik erst begann? Beherrschten bisher die Juden durch ihre
jahrlichen Pilgerziige das Erscheinungsbild, und dies nun wieder in ver-
starktem Mafle, so sollte sich das bald durch ein christliches Aussehen des
Landes dndern. Den Pilgern, aber auch den ortsansissigen Priestern und
auskunftswilligen Fremdenfithrern ein niitzliches Instrument zu schaffen,
dafiir hat Eusebius die entscheidende Arbeit geleistet. Ein Blick auf die
zukiinftige Entwicklung offenbart, daff das schmale Bindchen in zuneh-
mendem Mafle herangezogen wurde; denn Hieronymus war nicht der
erste, der das Onomasticon ins Lateinische iibersetzte®. Auch die Route
der wohl aus Siidgallien anreisenden Nonne Egeria legt nahe, daf sie ihre
Reise nach diesem Nachschlagewerk vorbereitete und auch durchfiihrte .

VI

In einem weiteren Punkt ist niher auf die Pilger einzugehen, soweit wir
sie aus dem 4. Jh. kennen, auf ihre Herkunft, ihren sozialen Stand und die
Motive, die sie zu einem solch gewagten Unternehmen veranlafit haben. Es
kann kein Zweifel sein, daff der Grofiteil der Besucher zunichst aus der
niheren Umgebung kam, aus dem Land selbst und den angrenzenden
Gebieten, wie verschiedene Berichte belegen. Die Bewohner der angren-
zenden Gebiete horten am ehesten von dem gewaltigen Wandel, der sich im
Lande der Bibel anbahnte. Wenn man zur Zeit des Hieronymus fiinfzig
Jahre spiter bereits Fremde aus Indien, Persien, Athiopien kennt und wenn
er auch Leute aus Syrien, Agypten, Armenien und Kleinasien nennt, so
greift dies schon viel weiter, aber gemeinsam ist ihnen allen, daff sie im
Osten beheimatet sind, der damals erheblich stirker christianisiert war als
die westliche Hilfte des Reiches®. Trotzdem stammen die friihesten
Berichte, die wir besitzen, von der Hand westlicher Pilger. Da sie weite und
beschwerliche Wege zuriickzulegen hatten, die viel Aufwand erforderten,
sei es zu Wasser oder zu Lande, mufl es sich um durchwegs angesehene und

84 Die Neubearbeitung des Hieronymus ist wohl bald nach 386 anzusetzen, als dieser mit
Paula das Heilige Land bereiste (ep. 108, 8 ff.; CSEL 55, 313 ff.). In der Vorrede kommt er auf
einen frithen Ubersetzer zu sprechen, dem er kaum Anfangskenntnisse bescheinigt (p. 3: vix
primis imbutus litteris — imperitia), wihrend er selbst beansprucht, ein Drittel des eusebiani-
schen Werkes verbessert zu haben (vgl. Wilkinson [Anm. 79] 246 f.).

85 Dies wurde nachgewiesen von /. Ziegler, Die Peregrinatio Aetheriae und das Onomasti-
con des Eusebius, in: Biblica 12 (1931) 70ff. Sicherlich beniitzte die Pilgerin die verbesserte
lateinische Ubertragung durch Hieronymus.

86 Hier. ep. 46, 10 (CSEL 54, 110): Quid referamus Armenios, quid Persas, quid Indiae et
Acthiopum populos ipsamque iuxta Aegyptum fertilem monachorum, Pontum et Cappado-
ciam, Syriam Coelen et Mesopotamiam cunctaque orientis examina? Ahnlich 66, 14 (CSEL
54, 665) und Eg. it. 49, 1 (SChr 296, 318) . . . de diversis provinciis, id est tam de Mesopotamia
vel Syria vel de Egypto aut Thebaida . . . Maraval (Anm. 18) 105 f. betont jedoch zu Recht, dafl
die Leute zunichst aus der niheren Umgebung kamen und weniger als einen Tag blieben,
jedoch &fter als einmal im Jahr die Wallfahrt unternahmen.
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auch vermégende Personen gehandelt haben. Natiirlich kamen auch sie
nicht allein, sondern stets in der Begleitung einer Schar Gleichgesinnter.

Den Reigen dieser Ankémmlinge aus dem Westen erdffnet der unbe-
kannte Pilger aus Bordeaux, iiber dessen Unternehmung wir durch eine
freilich nur recht diirftige lateinische Beschreibung informiert sind. Mit der
kaiserlichen Post, welche ihm die Benutzung der &ffentlichen mansiones
erlaubte, bewiltigte er im Jahr 333 eine Strecke von mehr als 10000 km.
Seine Reise, fiir die er ausschlieflich den Landweg wihlte, fiihrte ihn von
seiner Heimat iiber Arles, Mailand, Aquileia, dann nach Konstantinopel,
von da an iiber Ankara, Tarsus, Tyros nach Caesarea und Jerusalem. Hier-
fiir wie auch fiir die gleiche Route zuriick benstigte er lediglich ein knap-
pes Jahr®. Es kann keine Frage sein, daf} er sich den Reiseweg anhand der
zur Verfiigung stehenden Wegekarten ausgesucht hat; denn er machte auch
bei den Gribern des Dichters Euripides in Makedonien und des karthagi-
schen Feldherrn Hannibal halt®. In Palistina beniitzte er die bald klassisch
werdende Route iiber Sichem, Bethel nach Jerusalem, von dort aus verzich-
tete er ebensowenig auf einen Abstecher iiber Bethanien nach Jericho und
zum Toten Meer, wo er die Taufstelle Jesu sah. Schliefllich unterlief} er es
auch nicht, Bethlehem und Hebron zu besuchen. Bezeichnend ist, dafl die
Erinnerungsstitten aus dem Alten Bund mit den grofien Kénigen David,
Salomon und Hiskia zahlenmifig die Ankniipfungspunkte aus dem Leben
Jesu weit tibertreffen. So stehen 22 Hinweisen auf das Alte Testament nur
neun aus den Schriften des Neuen Testaments gegeniiber®. Dies weist nicht
etwa auf einen bekehrten Juden als Verfasser, wie man wiederholt vermutet
hat, es ist vielmehr ein sprechendes Zeugnis dafiir, daf§ es noch kaum eine
christliche Pilgertradition gegeben hat*. Was man in der damaligen Zeit zu
sehen bekam, war weitestgehend durch die judische Uberlieferung geprigt,
auf die man jetzt einen um so groferen Anspruch geltend machte.

87 Siamtliche technischen Angaben bequem zusammengefafit bei Donner (Anm. 13) 36 ff. in
der Einleitung zu seiner Ubersetzung; wichtige Einzelheiten auch bei C. Milani, Strutture for-
mulari nell’ Itinerarium Burdigalense (a. 333), in: Aevum 57 (1983) 99 ff.

8 Euripides (22), Hannibal (9). Die Bildung des Pilgers zeigt sich auch in der Erwihnung,
dafl der Zauberer Apollonios aus Tyana in Kappadokien stammte (10) und Alexander der
Grofie in Pella in Makedonien geboren wurde (22), allerdings verwechselt er Hannibal mit
Hannibalianus, den Neffen Konstantins d. Gr., der damals als Kénig von Armenien vorgese-
hen war. Schliefilich hat man zu Recht darauf aufmerksam gemacht, daB die von ihm angege-
benen Summen der zuriickgelegten Meilen alle nicht stimmen.

89 Es sind dies das Bad des Hauptmanns Cornelius in Caesarea (13), der Maulbeerbaum
des Zachius in Jericho (18), in Jerusalem die Zinne der Versuchung (15), das Haus des Kai-
phas und die Geiflelsiule (16), das Pratorium des Pilaws (17), der Fels des Judas-Verrates, der
Palmbaum, von dem sich die Kinder beim Einzug Jesu in Jerusalem Wedel nahmen und vor
ihm ausbreiteten, der Olberggipfel und das Grab des Lazarus (18). Vor der Ankunft in Pali-
stina berichtet der Verf. nur tiber die Herkunft des Apostels Paulus aus Tarsos (11). Es ist also
an christliche Fithrer zu denken, vgl. auch Wilkinson (Anm. 43) 86f.

90 So zuletzt Donner (Anm. 13) 42. Dagegen zu Recht Stemberger (Anm. 24) 83f.
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In diesen Rahmen fiigt es sich auch ein, daf} der Gallier eine Reihe von
Gribern alttestamentlicher Gestalten erwihnt, jedoch keine einzige Grab-
statte eines christlichen Mirtyrers. Sollte es jene ,prichtigen Gedichtniska-
pellen®, die Eusebius bereits fiir jene Zeit im Munde fiihrt, eben doch noch
nicht gegeben haben? Christliche Kirchen erwihnt er in Bethlehem und
Manmre, auf dem Olberg und an der Grabeshshle, einen Steinwurf entfernt
von Golgotha; alle seien auf den Befehl Konstantins errichtet worden; die
beiden letzteren in Jerusalem rithmt er sogar als Basiliken von wunderbarer
Schonheit®. Weit griindlicher hat er jedoch, wie es scheint, den Tempelberg
durchforscht. Was er hier von den traurigen Resten des salomonischen
Tempels, von zwei Statuen des Kaisers Hadrian und der Klageprozession
der Juden und schliefSlich von den sieben Synagogen zu erzihlen weif}, von
denen sechs zerstort sind (14-16), liflt wiederum ersichtlich werden, wor-
auf der Hauptakzent gelegt ist: Das jiidische Jerusalem, dessen Geschichte
nur noch in kliglichen Spuren zu erahnen ist, wird abgelsst durch die
christliche Stadt, die freilich erst im Entstehen ist®. Diese Beobachtung
liegt auf der gleichen Linie wie die Antithese des Eusebius, der seinen
Lesern die Grabeskirche als das Gegenstiick des Tempels vor Augen halt®.
Da aber der von weither angereiste Pilger eine solche Tendenz gewif§ nicht
kannte, bleibt nur tibrig, dafl sie ihm ein christlicher Fithrer an Ort und
Stelle nahebrachte. Er selbst war gekommen, dies lassen selbst die diirfti-
gen, allein als spitere Geddchtnisstiitze gedachten Zeilen noch klar erken-
nen, jene heiligen Plitze zu schen, die er bisher allein aus den heiligen
Biichern kannte®. Wenn man ihm die Uberreste des Kaiphashauses und die
Geiselsdule zeigte, die Winde des Praetoriums des Pilatus sowie die Stelle,
wo Judas den Herrn verriet, so war der Wissensdurst gestillt, wie ihn Euse-
bius von den Besuchern erwartete. Eben deswegen hatte dieser in seinem
Onomasticon jeweils ein 8eikvutal hinzugefiigt, wenn in der Gegenwart
noch etwas zu sehen war. Damit ordnet sich der unbekannte Pilger aus
Gallien zunichst in die Reihe jener fritheren Besucher wie Melito und Ori-
genes ein, die Sicherheit gewinnen wollten iiber eine Stelle, die ihnen bisher

91 18: Kirche auf dem Olberg (vgl. Euseb. VC IIT 41-43; GCS Eus. 7, 95ff.). 20: Kirche in
Bethlehem und in Mamre (ibid.). Bezeichnend fiir die Neuartigkeit der Basilikabauten ist die
Erklirung des Pilgers bei der Nennung der Grabeskirche von Jerusalem: Ibidem modo iussu
Constantini imperatoris basilica facta est, id est dominicum, mirae pulchritudinis (17; CSEL
39, 23). Konstantin hatte die neuen Gotteshduser als ,konigliche Prachtbauten® tituliert, vgl.
E J. Délger, ,Kirche® als Name fiir den christlichen Kultbau (= Antike und Christentum VI;
Miinster 1950) 172f.

92 Daher zu Recht etwa Wilkinson (Anm. 43) 88: ,The Bordeaux pilgrim speaks of a Chri-
stian topography, which existed almost without reference to Christian monuments. What he
was shown were ruins and other features of the city which may well have been pointed out for
almost two centuries before Constantine®.

93 VC III 33 (GCS Eus. 7, 93) und LC IX 16 (ibid. 221). Dazu vgl. S. 25 A. 72.

94 Dagegen bes. M. Avi Yonah, The Economics of Byzantine Palestine, in: IE] 8 (1958)
45, der vor allem an jiidische und samaritanische Fiihrer glaubt.
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nur aus der Bibel vertraut war. Ebenso hatte Pausanias im zweiten nach-
christlichen Jahrhundert Griechenland durchzogen und anschliefend seine
noch heute unersetzliche Peregesis der klassischen Stitten verfait®. Dieses
iibermichtige Interesse zu befriedigen, darin sehen die einheimischen Fiih-
rer in dieser Zeit ihre erste Aufgabe. Aber selbst wenn man zugestehen
mufl, dafl es christliche Wallfahrtsstitten im damaligen Palistina noch
kaum gab, so kann das religitse Interesse nicht geleugnet werden, das die-
ser fritheste Pilger den heiligen Plitzen bereits entgegenbrachte. Gewif},
der Verfasser sagt nichts von Gebeten — wo hitte er sie auch sprechen sol-
len? —, da selbst die kaiserlichen Gotteshiuser noch nicht vollendet waren,
aber es muf} der Schluf§ erlaubt sein: Er htte die Strapazen des iiberlangen
Weges sicher nicht auf sich genommen, hitte ihn nicht persénliche From-
migkeit geleitet. Er kennt die Heilige Schrift und zitiert sie hiufig und
recht genau, wenn man ihn an Ort und Stelle von einer biblischen Begeben-
heit unterrichtete®. Alles, was nicht mit dem Heiligen Land in Beriihrung
steht, durcheilt er rasch, obwohl reichlich Gelegenheit gewesen wiire, rei-
nen Bildungsinteressen nachzugehen.

Der zweite Pilgerbericht aus dem vierten Jahrhundert, der hier noch
vorgestellt werden soll, stammt von der frommen Nonne Egeria, welche
gute fiinfzig Jahre spéter eine nicht weniger als vier Jahre wihrende Pilger-
fahrt unternahm®". Sie kam wohl ebenfalls aus dem siidlichen Gallien, reiste
in einer groferen Gruppe teils zu Lande, teils auf dem Meer und nahm sich
einen weit grofleren Teil des christlichen Orients vor als ihr anonymer
Vorginger®. Vergleicht man beide Schilderungen, so fillt als erstes auf:
Die Verinderung, welche sich in Palistina und dariiber hinaus in den
dazwischen liegenden Jahrzehnten vollzogen hatte, kénnte nicht grofler
sein. Nimmt man noch all jene Erlebnisse hinzu, welche nach der Auskunft
des Hieronymus den vornehmen Rémerinnen Paula und Eustochium

9 Vgl. E. Meyer, Pausanias. Die Beschreibung Griechenlands I, Einleitung (Miinchen -
Ziirich 1967%) 10ff. und C. Habicht, Pausanias und seine »Beschreibung Griechenlands®
(Miinchen 1985) 40ff.

9 Auf den Aspekt der Inspiration durch die Bibel bereits bei dem Pilger aus Bordeaux
macht bes. Hunt (Anm. 24) aufmerksam. ,Each of the sites which he records having visited in
the Holy Land was labelled by its precise Scriptural association, neithermore nor less. Er
begniigt sich mit einem “bald statement of the biblical event, which was there commemora-
ted”,

97 Uber die lange Zeit, welche die Wallfahrten in Anspruch nahmen (Askese, Gebet, kultu-
relle und geographische Wifibegierde), vgl. zusammenfassend P. Maraval, Le temps du pélerin
(IV=-VII siécles), in: Les temps chrétiens de la fin de Iantiquité au moyen age, I[II*-XIII sie-
cles. Colloque international du centre national de la recherche scientifique (Paris 1984) 474 ff.

9 Uber die um die Zeit von 381/384 anzusetzende Reise zusammenfassend Wilkinson
(Anm. 44) 3ff. und P. Maraval im Vorwort zu seiner Ausgabe (Paris 1982) 27 ff. (SChr 296).
Eine vollstindige deutsche Ubersetzung stammt von K. Vretska, Wien 1958 (nach der franz.
Bearbeitung von H. Pétré). Egeria hat diesen Bericht nach Abschluf ihrer Reise, die sie auch
zweimal nach Agypten fithrte (der erste Teil des Berichts ist verloren), in Konstantinopel fiir
ihre Mitschwestern in der Heimat aufgeschrieben, wohl aufgrund von Tagebuchnotizen.
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widerfuhren, so zeigt sich in der Tat, daf} weite Teile der palistinensischen
Provinzen ein christliches Aussehen erhalten hatten und ganz und gar auf
den Besuch christlicher Pilgerscharen eingestellt waren®. Man gewinnt den
Eindruck, dafl eine Reihe von Ménchen, Priestern und Bischofen eigens
dazu da sind, die andichtigen Besucher an die heiligen Stitten zu geleiten
und sie dort ausfiihrlich zu informieren. Ein Vergleich mit der fritheren
Quelle lehrt aulerdem, dafi sich in der Zwischenzeit die Anzahl der loca
sancta in ungeahnter Weise vervielfacht hat, die nicht selten inspirierten
Auffindungen zu verdanken sind; weiterhin wurden neue Kirchen gebaut,
so etwa auf dem Sionsberg und am Lazarusgrab, und schlieflich héren wir
von einer internationalen Gemeinschaft von Mdnchen, die sich in weitver-
streuten Klostern niedergelassen haben. Fromme Einsiedler, oft selbst mit
den Wallfahrern ins Land gekommen, werden ihrerseits das Ziel der wifibe-
gierigen Besucher'®. An den heiligen Stitten, so vor allem in der Grabes-
kirche, gibt es eine wohliiberlegte Planung stundenlanger Gebete und bei-
nahe tiglicher Gottesdienste, die an Festtagen von langen Prozessionen
begleitet sind. Dies laft sich besonders eindringlich aus dem zweiten Teil
des Egeriaberichtes erkennen, welcher vornehmlich der Osterliturgie in der
Grabeskirche gewidmet ist und mehr als die Hilfte des gesamten Buches
einnimmt ™. Fiir Jerusalem betont Hieronymus, daf8 angesichts der tiber-
wiltigenden Fiille dessen, was zu sehen sei, ein Tag bei weitem nicht ausrei-
che'™. Den Hohepunkt der von Egeria so anschaulich geschilderten Got-
tesdienste in der Osterwoche bildet die Verehrung des heiligen Kreuzes,
iber dessen Auffindung sich bei Eusebius bekanntlich noch keine Auferung
findet; wohl aber weifl um die Jahrhundertmitte der Bischof Kyrill von
Jerusalem, dafl der Kreuzesfund auf die Bautitigkeit Konstantins zuriick-
gehe und zu seiner Zeit schon fast der gesamte Erdkreis mit Kreuzesreli-

99 Es handelt sich um das Epitaphium S. Paulae, das sich im Brief 108 des Hieronymus fin-
det (6-14; CSEL 55, 312ff.), das dieser im Jahr 404 iiber die Reise von Mutter und Tochter
(Eustochium) im Jahr 385/386 durch Palistina geschrieben hat; englische Ubersetzung bei
Wilkinson (Anm. 30) 47ff., deutsche Ubertragung von Donner (Anm. 13) 138 ff.

100 Zum Kirchenbau, der seit der Zeit Theodosius’ I. einen spiirbaren Aufschwung erfihrr,
zusammenfassend Stemberger (Anm. 24) 64 ff., ebenda zur Vermehrung der alwestamentlichen
Griber und Reliquien 92ff. und zur Ausbreitung des Monchtums in Paldstina und seine
Bedeutung fiir die Wallfahrt 99 ff. Einen guten Uberblick bietet wiederum Hunt (Anm. 24),
bes. 99ff. und 150ff.

101 Kap. 2449 (SChr 296, 234-348); leider hat H. Donner diesen Teil in seiner Sammlung
der Berichte von Paldstinapilgern nicht iibersetzt. Ausfiihrlich behandelt wird diese Schilde-
rung, die eingeleitet wird vom Epiphaniasfest (24-27) und mit einer Katechese der Tauflinge
(45-47) sowie mit der Enkinienfeier (48/9) ihren Abschluff findet, wiederum von Hunt
(Anm. 24) 107 ff., von den fritheren Werken noch immer grundlegend A. Bludau, Die Pilger-
reise der Aetheria (= Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums 15) (Paderborn 1927)
68 1f.

102 ep. 46, 11 (CSEL 54, 111): Tanta in ipsa urbe orationum loca, ut ad peragrandum dies
sufficere non possit. Der Brief ist 392/3 geschrieben.
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quien angefiillt sei’®. Die Fiille dessen, was damals gezeigt wurde, ent-
spricht der unstillbaren Wilbegierde, mehr aber noch der tiefen Glaubigkeit
der reisefreudigen Damen. So verhehlt Egeria zwar durchaus nicht, daR sie
ziemlich neugierig sei und stellt stindig neue Fragen iiber alles, was sie in
der mitgefiihrten Bibel findet . Doch nicht allein die freien Stunden, son-
dern auch die Zeit des Reisens verbringt sie mit Gebet und Schriftlesung
und laf8t sich von allem beeindrucken, was man ihr vorfiithrt, damit sie sich
ein Bild von den biblischen Ereignissen machen kann. Hohe Verehrung
zollt sie ihren geistlichen Fiihrern, den Bischofen, Klerikern und vor allem
den Monchen, bei denen sie stets gastfreundlich aufgenommen wird. Als
Dame hohen Standes, die selbst militirischen Schutz beanspruchen kann,
hat sie es nicht notig, die tblichen Herbergen oder die bereits vorhandenen
christlichen Xenodochien aufzusuchen'®. So wird die peregrinatio Egeriae
zum besten Zeugnis dafiir, daff in der Zwischenzeit tatsichlich eine christli-
che Pilgertradition entstanden ist mit allen Begleiterscheinungen, die sich
daraus ergeben. Es bedarf keiner weiteren Begriindung, daf§ gerade die
Ankunft hochgestellter Personlichkeiten, so etwa der Damen aus kaiserli-
chem Haus im 5. Jh., eine wirtschaftliche Bliite in jenem Land hervorrief,
das bis vor kurzem noch ein unbedeutendes, von Kriegen erschiittertes
Anhingsel des 6stlichen Imperium Romanum war . Nicht nur die zahlrei-
chen Handwerker und Kiinstler, die durch den staatlich geforderten Kir-
chenbau Arbeit und Unterhalt erhielten, trugen zum Aufblithen des ausge-

103 Kyr. cat. IV 10; X 19 (PG 33, 4681.; 6851.), geschrieben um 350; christliche Inschriften
bestitigen fiir die gleiche Zeit die Existenz von Kreuzesreliquien in Nordafrika (s. S. 18
A. 54). Egeria nimmt bereits eine Mitwirkung Helenas an der Ausfithrung der Golgothabauten
an und l4fit das Weihedatum der Kirche am 13.9.335 vom Tag der Kreuzauffindung abhingen
(25, 9; ibid. 252); dazu Klein (Anm. 50) 368. i

104 Z. B. iiber das Tal Corra 16, 3 (ibid. 192): Tunc ego, ut sum satis curiosa, requirere
cepi, quae esset haec vallis, ubi sanctus monachus nunc monasterium sibi fecisset ... Uber die
verschiedenartigen Interessen der Pilger im allgemeinen bes. Maraval (Anm. 18) 51ff. und
137 ff. Das Interesse Egerias konzentriert sich allerdings nur auf die Bibel, an weltlicher Kul-
tur ist sie nicht interessiert, auch Tier- und Pflanzenwelt, Sitten und Gebriuche der Landbe-
wohner beeindrucken sie nicht. Zu ihrer Bildung (sie verfiigt auch iiber Griechischkenntnisse)
und speziell zu ihrer Sprache vgl. noch immer die vorziigliche Monographie von E. Léfitedt,
Philologischer Kommentar zur Peregrinatio Aetheriae (Uppsala 1936%). Gute Zusammenfas-
sung jetzt in der Ausgabe von P. Maraval 51f. (,un latin de coloration vulgaire®).

105 Milivirischer Geleitschutz 7, 2.4; 9, 3 (ibid. 154; 167). Es wire jedoch abwegig, deswe-
gen auf eine Verwandte des Kaiserhauses zu schliefen. Thre geistlichen Fiihrer nennt sie valde
sancti (5, 1; ibid. 144), valde humani (11, 1; ibid. 170), sie gesteht ihnen eine vita vere inaudita
zu (21, 3; 222). Zum Aufbau eines christlichen Herbergswesens im 4. Jh., wie es sich bereits in
dem neuen christlichen Terminus Eevodoysiov kundtut, vgl. O. Hiltbrunner, in: RAC 14
(1988) 617ff. (s. v. Herbergswesen) und schon Katting (Anm. 1) 366ff. bzw. D. Gorce, Die
Gastfreundschaft der altchristlichen Einsiedler und Ménche, in: JbAC 15 (1972) 66ff.

106 Zu erinnern wire hier nicht nur an Paula und Eustochium, iiber die wir durch Hiero-
nymus gut Bescheid wissen, sondern auch an die reiche Pilgerin Poimenia, welche die Him-
melfahrtskirche auf dem Olberg stiftete (um 392/395; Vit. Petr. Iber. 37 Raabe). Hierzu Awvi
Yonah (Anm. 94) 35ff. sowie Stemberger (Anm. 24) 74ff.
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pliinderten und menschenarmen Landes bei, mehr noch waren es die Stif-
tungen etwa der reichen Patrizierin Melania der Alteren, die im Jahr 375
eine Herberge fiir Pilger jeden Standes auf dem Olberg griindete, oder der
ostlichen Kaisergattin Eudoxia, die im 5. Jh. fiir eine Kirche in Gaza die
gesamten Baukosten tibernahm. Solche Dinge hat Hieronymus vor Augen,
wenn er sagt, dafl in die heilige Stadt Bethlehem tiglich Adelige beiderlei
Geschlechts mit all ihrem Reichtum kamen, die auch regelmifig von den
Klsstern aufgenommen wiirden'”. Die zunehmende Gefihrdung des
Westens durch barbarische Heere tat ein iibriges, daf} sich darunter auch
Fliichtlinge befanden, welche die Einrichtungen des Pilgerwesens dazu
benutzten, um sich dauernd in diesen Gegenden niederzulassen'®®. Aufs
Ganze gesehen war der Gewinn, den man aus der Vielzahl der fremden
Ankommlinge und aus dem beginnenden Eulogienhandel zog, erheblich, so
dafl der empérte Ausruf des Hieronymus gegen den Bischof von Jerusalem
verstindlich wird: ,Du hast Uberflufi an Reichtum und profitierst vom
Glauben der ganzen Welt“ 1%,

VII

Zum Abschlufl darf ein Hinweis darauf nicht fehlen, welche Gefahren
aus der ungeahnten Entwicklung erwuchsen. Die erste war politischer
Natur; sie ging aus von Julian, dem abtriinnigen Kaiser, der mit dem
Versuch, den jiidischen Tempel wiederaufzubauen, den von Konstantin und
Eusebius eingeleiteten Prozef noch einmal riickgingig machen wollte!!,
Wurde auch Jerusalem durch das seit 325 eingeleitete Bauprogramm all-
mihlich zur christlichen Stadt, so war doch auf dem flachen Land das Hei-
dentum noch immer lebendig, so daff es gelegentlich sogar zu christen-

107 Hier. comm. Ez. praef. 3 (CC 55, 91), tiber die Herberge Melanias d. A., die nach dem
Tode ihres Gatten und ihrer beiden Kinder nach Jerusalem pilgerte, Hist. Laus. 46 (p. 37 Bar-
telink) und Paul. Nol. ep. 29, 11 (CSEL 29, 258); dazu F. K. Murphy, Melania the Elder. A
Biographical Note, in: Tr 5 (1947) 54f., zur Kirche der Eudoxia in Gaza vgl. Mare. diac. vit.
Porph. 53.761f.; 84 (ed. Grégoire-Kugener p. 44; 67 ff., 72). Zur regen Bautitigkeit der vor-
nehmen Romerin Paula, der jiingeren Melania und bes. der Kaiserin Eudokia vgl. Hunt
(Anm. 24) 221£f.

108 Dazu etwa Hier. comm. Ez. 7 praef. (CC 55, 277): Verzogerung seiner Arbeit am Eze-
chielkommentar wegen der Flucht der Bewohner des Westens und der Uberflutung der heili-
gen Stdtten.

109 contr. Ioh. Hier. 14 (PL 23, 370); dazu P. Antin, La ville chez saint Jéréme, in: Lato-
mus 20 (1961) 298 ff. Zum Handel mit Reliquien (Teile des heiligen Kreuzes, Erde) und Eulo-
gien (bes. vom Grab Christi), woraus aber wenig Kapital zu schlagen war, vgl. Kotting
(Anm. 1) 403 und Stemberger (Anm. 24) 98f.

110 Uber dieses Vorhaben, das iiber Anfinge nicht hinauskam und nach dem frithen Tod
des Apostaten wieder aufgegeben wurde, vgl. grundlegend V. Vogt, Kaiser Julian und das
Judentum (Leipzig 1939) 46 {f. und neuerdings P. Brock, The Rebuilding of the Temple under
Julian. A New Source, in: PEQ 108 (1976) 103 ff.; zusammenfassend jetzt wieder Stemberger
(Anm. 24) 163 ff.
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feindlichen Ausschreitungen kam, die als Antwort auf Opferverbot und
Tempelschliefungen zu erkliren sind'. Ahnlich verhielt es sich mit den
Juden, die zwar in weithin getrennten Lebensriumen relativ ungestort
neben den Christen lebten und deren Siedlungen in manchen Gegenden
sogar eine gewisse materielle Blite zu verzeichnen hatten, aber auch sie
taten sich schwer, die Konkurrenz der von staatlicher Seite geforderten
fides christiana zu ertragen. Am hirtesten traf es sie, daf§ die Ruinen des
salomonischen Tempels noch immer von ihrem Ungliick kiindeten, wih-
rend das neue Jerusalem auf Golgotha, dem Olberg und dem Sionsberg
sich stindig weiter ausdehnte. Nun aber durfte das leidgepriifte Volk noch
einmal auf eine Anderung seiner beklagenswerten Lage hoffen. Der Heide
Julian, der als ehemaliger Christenzogling die Voraussage Jesu iiber die
Vernichtung des Tempels sehr wohl kannte, ordnete die Wiedererrichtung
des Bauwerks an, um den verhafiten Religionsstifter einer falschen Prophe-
zeiung zu tberfiihren. Sowohl aus einem Schreiben an die jidische
Gemeinde von Antiochien wie auch aus dem leidenschaftlichen Pamphlet
des christlichen Bischofs Gregor von Nazianz gegen den toten Apostaten
ergibt sich, dafl es die kaiserliche Absicht war, die Juden in ihre eigene
Stadt zuriickzufiihren'?. Dies bedeutet, dafi die von den Juden lang
erhoffte Wiederaufrichtung des Tempels in bewufter Umkehrung zu Kon-
stantins Bau der Grabeskirche geplant war. Wie damals, so wurde auch
jetzt ein politisches Unternehmen ins Werk gesetzt. Erneut flossen reichli-
che Mittel aus der staatlichen Kasse, und wiederum horen wir von staatli-
cher Aufsicht'®. Die helle Begeisterung der meisten Juden, wie es der Syrer
Ephrim formuliert, fand jedoch ein rasches Ende, da bereits zu Beginn die
Arbeiten durch ein Erdbeben unterbrochen wurden. Schlielich lief der

111 So etwa in Gaza (Soz. hist. eccl. V 3, 6f.; GCS 50, 196), in Aschkelon (Julianinschrift,
M. Avi Yonah, QDAP 10 1944 160f.), Sebaste in Samarai, wo die Heiden sogar die Reliquien
Johannes® des Tiufers schindeten (Philost. hist. eccl. VII 4; GCS 21, 80) oder in Parneas
(Caesarea Philippi), wo eine Jesusstatue durch ein Bildnis Julians ersetzt wurde (Soz. hist. eccl.
V 21, 1ff.; GCS 50, 227f). Zu diesen Unruhen, die hiufig von den heidnischen Rhetoren-
schulen ausgingen, vgl. A. H. M. Jones, The Social Background of the Struggle between Pag-
anism and Christianity, in: A. Momigliano: The Conflict between Paganism and Christianity
in the Fourth Century (Oxford 1963) 17 ff.

12 Der Brief an die Gemeinde von Antiochien ist in seiner Echtheit umstritten (Text bei
M. Stern, Greek and Latin Authors on Jews and Judaism II [Jerusalem 1978] 509f.; dort die
Ankiindigung von steuerlichen Privilegien und einer erneuten jidischen Besiedlung Jerusa-
lems); die harten Schmihreden aus der Feder des Bischofs Gregor von Nazianz or. 4 und 5
(SChr 309); iiber die weitere christliche Literatur zu diesem Thema (die Kirchenhistoriker
Rufin, Philostorgius, Sokrates, Sozomenos, Theodoret oder auch Johannes Chrysostomus)
vgl. wiederum Vogt (Anm. 110) 53 ff.

113 Dies wird bes. aus Ammian deutlich (XXIII 1, 2), wo es heifit, daf Julian mit ,unver-
hiltnismiflig hohem Aufwand“ den Tempel wiederherzustellen gedachte und dem ehemaligen
vicarius Britanniae Alypius, der sich jetzt in Antiochien aufhielt, diese Aufgabe zur raschen
Erledigung iibertrug, den er in den Rang eines comes erhob. Dieser habe das Werk mit Nach-
druck betrieben und sei auch von den Provinzstatthaltern unterstiitzt worden.
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frithe Tod des Kaisers im Perserkrieg des Jahres 363 das antichristliche
Vorhaben scheitern, ehe es richtig angefangen hatte !'*. Da sich die folgen-
den Herrscher wieder zur christlichen Religion bekanntcn war ein politi-
sches Vorgehen gegen die Verchristlichung des Pllgerlandes Palistina in
Zukunft nicht mehr zu erwarten.

Ganz anderer Art war die innerchristliche Kritik an der zwar spit, aber
nun um so rascher aufblithenden peregrinatio an die heiligen Stitten. Als
Entgegnung auf gewisse Auswiichse ist es zu verstehen, wenn sich schon
frith warnende Stimmen erhoben gegen Gefahren sittlicher Art, die sich auf
den Reisen und mehr noch bei einem Zusammentreffen vieler Menschen
ergaben. Jerusalem sei voll von Menschen jeder Art, und es herrsche ein
solches Getiimmel beiderlei Geschlechts, so klagt bereits Hieronymus, dafl
es nicht mehr ratsam sei, sich dort aufzuhalten!''®. Ebenso an der Oberfli-
che bleibt es, wenn man in einem gewissen Lokalpatriotismus meinte, dafl
es in jeder Stadt verehrungswiirdige Uberreste von Mirtyrern gebe, so daff
durchaus keine weiten Reisen an bestimmte Orte nétig seien'®. ,\Wir sollen
alle Mirtyrer andichtig verehren®, meinte Maximus von Turin, ,besonders
aber die Reliquien, die wir besitzen“!'". Weit ernster als jene sittlichen Ang-
ste und Befiirchtungen um die eigenen loca sancta sind die Bedenken zu
nehmen, welche insbesondere Gregor von Nyssa gegen das neue Wall-
fahrtsverstindnis vorbringt. Jene klassische Kritik, die sich ausschlieflich
im innerkirchlichen Raum bewegt, richtet sich gegen die weitverbreitete
Meinung, eine Pilgerfahrt ins Heilige Land sei fiir den vollkommenen Chri-
sten heilsnotwendig. Nirgendwo, so fithrt der Bischof in einem bekannten
Schreiben aus, habe Jesus eine Reise nach Jerusalem als pflichtgemifies
Werk geboten. Um den eigenen Glauben zu begriinden, bediirfe es keiner
Wallfahrt; denn man solle doch nicht glauben, dafl der Heilige Geist bei
den Bewohnern Jerusalems mehr gegenwirtig sei als anderswo. Wer voll
von schlechten Gedanken sei, sei weiter von Christus entfernt als jeder
andere, mag er auf den Olberg oder in die Auferstehungskirche pilgern .

114 Ephram weifl von einer ,wahnsinnigen Begeisterung der Juden® (hymn. contr. Tul. I
16; 19; II 2; CSCO 175, 681.; dhnlich Rufin. hist. eccl. X 38; GCS Eus. 9 II, 997 und Gregor
von Nazianz or. 5, 4; SChr 309, 2981f.). Aus der jidischen Literatur la8t sich kein eindeutiges
Zeugnis ermitteln, da das Rabbinat dem Plan Julians reserviert gegeniiberstand. Uber das Erd-
beben schon Ammian (Anm. 113).

115 ep. 58, 4 (CSEL 54, 533) an Paulinus von Nola im J. 395. Ebenda spricht er von Magi-
strat, Militirganison, Huren, Schauspielern, Possenreiflern und iiberhaupt von allem, was in
den Stidten zusammenzukommen pflegt. Hierzu bes. Kétting (Anm. 1) 421ff. und Stemberger
(Anm. 24) 102f.

116 So ep. 58, 2. Daher die Folgerung: ,Nicht in Jerusalem gewesen zu sein, ist lobens-
wert.” Er erinnert an den heiligen Hilarion, der trotz seiner Herkunft aus Palistina Jerusalem
nur einen einzigen Tag gesehen habe, da er nicht den Anschein erwecken wollte, als schliefle
er Gott an einem Ort ein (ibid. 529f.).

117 Serm. 81 (CC 23, 332ff., 4271.).

118 ep. 2, 10 (p. 16 Pasquali). Gregor war selbst im J. 381 im Heiligen Land, seine Kritik
zielt daher sicher nicht ins Grundsitzliche, sondern ist stark von Lokalpatriotismus geprigt;
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Mit jenen scharfen Worten gegen eine ortsgebundene Frommigkeit findet
Gregor den Weg zuriick zu Origenes, der bereits vor einer Identifizierung
des himmlischen Jerusalem mit der irdischen Stadt gewarnt hatte. Jene
Linie wird im Osten fortgefiihrt von Johannes Chrysostomus, der meinte,
man brauche nicht tibers Meer zu fahren, um eifrig zu Gott zu beten und
auf die Erlésung zu hoffen'"?, aber auch im Westen rit Augustinus im glei-
chen Sinn: ,,Gehe nicht in weite Ferne; denn der dich erhort, ist nicht aufler
dir® 120,

Mit solchen und dhnlichen Sitzen ist ein wesentliches Stiick christlicher
Religiositdt angeriihrt, wie es bereits in der eingangs zitierten Stelle des
Johannesevangeliums zum Vorschein kommt: ,Die ihn anbeten, miissen
dies im Geist und in der Wahrheit tun® (4, 24). Damit sind Wallfahrten
zwar nicht entwertet, aber auf ihren Stellenwert zuriickgefiihrt, wurzelnd
im Bereich religioser Emotionalitit, die dem Christlichen vorgegeben ist,
wie es Bernhard Kotting formulierte . Jene Spannung zwischen der Ziel-
richtung auf eine Stadt, die erst noch kommen soll, und dem von den Chri-
sten so geliebten Jerusalem im Heiligen Land durchzieht schlieflich auch
das Denken des Hieronymus, der diese Gegenden wie kein zweiter kennen-
lernen durfte. Er meint zum einen, dafl dem Glauben des Menschen nichts
fehle, wenn er nicht in Jerusalem gewesen sei, zum anderen bekennen unter
seinem Einflufl die Pilgerinnen Paula und Eustochium, wie sehr ihnen die
loca sancta ans Herz gewachsen seien: ,,Inveni quem quaesivit anima mea:
tenebo eum et non dimittam illum. Ich habe den gefunden, den meine Seele
suchte: Festhalten will ich ihn und nicht mehr von ihm lassen®!2,

dazu B. Kétting, Gregor von Nyssas Wallfahreskritik, in: Studia Patristica 5 (1959) 360ff.
(jetzt in: Ecclesia Peregrinans 245f.).

119 hom. ad. pop. Antioch. 3, 2 (PG 49, 49) u. 6.

120 Tract. in Ioh. ev. X 1 (CC 36, 100). Hier ist das schéne Wort Augustins zu erwihnen,
dafl Gott zwar iiberall sei und von keinem Raum eingeschlossen oder begrenzt werde, dafl
aber doch nach Gottes Plan an dem einen Ort Wunder geschehen, an dem andern nicht (ep.
78, 3; CSEL 34, 2; 335). Diese Zeilen zeigen wiederum, dafl von einer generellen Ablehnung
des Wallfahrtsgedankens bei den Kirchenvitern keine Rede sein kann.

121 T'ThK 10 (1966) 945.

122 ep. 58, 4 (CSEL 54, 532).



