Entwicklungsphasen und Probleme der Gegenreformation und
katholischen Erneuerung in B6hmen

Von WINFRIED EBERHARD

Die zweihundertjihrige Epoche der bshmischen Reformation' war ge-
prigt von einer bestindigen religiosen und politischen Auseinandersetzung
zwischen hussitischer — spiter evangelischer — und katholischer Religions-
partei. Zur offiziellen hussitischen Kirche der Utraquisten oder Kalixtiner,
die sich auf die ,Kompaktaten“ mit dem Basler Konzil stiitzten und landes-
gesetzlich anerkannt waren, gehorte in Bohmen die tibergrofle, in Mihren
immerhin eine deutliche Mehrheit vor allem der tschechischen Bevolkerung
— unter den Stinden die meisten freien koniglichen Stidte, der Grofiteil der
Ritter (Niederadel) und ein guter Teil des Herrenstandes (Barone). Thnen
gegeniiber stand die katholische Minderheit einiger Stidte und einer be-
deutenden Gruppe michtiger Barone — neben dem seit 1471 katholischen
Konigtum. Die Geistlichkeit beider Konfessionen bildete seit der Revolu-
tion keinen politischen Stand mehr, die meisten ehemaligen Kirchengiiter
waren besetzt, enteignet oder verpfindet — und zwar waren sie auch im Be-
sitz von katholischen Grundherren und Stidten.

Die Bedeutung tind Brisanz dieser konfessionellen Polaritit lag nun vor
allem darin, dafl sie sich verband mit dem stindepolitischen Gegensatz zum
Herrscher®. Die Eigenstindigkeit und Unabhingigkeit der utraquistischen
Konfession und Kirchenorganisation gegeniiber dem Konig verteidigten
die Stinde nimlich nachdriicklich als Komponente ihrer stindepolitischen
Selbstbestimmung. Und umgekehrt stand und fiel der Utraquismus letztlich
mit der politischen Position der bshmischen Stinde®. Dieser Zusammen-
hang, aus der Revolution erwachsen, war im 16. Jahrhundert zu einer
selbstverstindlichen stindischen Mentalitit aus langer Tradition geworden.

Aus diesen langfristigen Voraussetzungen erkliren sich zahlreiche
Schwierigkeiten der katholischen Regeneration bis 1620 und die unendli-
che Zihigkeit, mit der Gegenreformation und katholische Erneuerung in
den bshmischen Lindern zu kimpfen hatten — weit mehr noch als in den
dsterreichischen Lindern, wenn man das oppositionelle Bewufitsein der
bshmischen Stinde, den Verlust an Kirchengut und den Trend der Patro-
natsherren zur grundherrlichen Kirchenhoheit beriicksichtigt®.

Uber diese langfristigen Voraussetzungen hinaus machte sich im 16.
Jahrhundert tiberdies die lutherische Reformation bald auch in den bshmi-
schen Landern bemerkbar. Im urspriinglich katholischen deutschsprachigen
Bereich West- und Nordbshmens wurde das Luthertum in der ersten Hilf-
te des 16. Jahrhunderts zwar nur in einigen Grundherrschaften und Stidten
aufgenommen, nahm nach 1550 aber rapide zu, wihrend sich in den tsche-
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chischen Regionen die béhmischen Briidergemeinden verbreiteten, denen
1530 eine Gruppe von Adeligen erstmals offen und formlich beitrat. Uber-
dies und vor allem verstirkte sich innerhalb der utraquistischen Kirche und
ihrer Stinde unter dem Eindruck des Luthertums schon seit den dreifliger
Jahren allmihlich der linksutraquistische, evangelische Fliigel. Er einigte
sich schliefllich 1575 mit den lutherischen Stinden und teilweise dem Brii-
deradel auf eine modifizierte Fassung der Confessio Augustana und prisen-
tierte sie als ,Confessio Bohemica“ dem Kaiser®. So weit zur Situation, mit
der die katholische Kirche um die Mitte des 16. Jahrhunderts in B6hmen
konfrontiert war.

Ferdinand I. hatte seit Beginn seiner Herrschaft versucht, den Utraquis-
mus auf den strikten Wortlaut der Basler Kompaktaten zu begrenzen, da-
mit evangelische Neuerungen zu verhindern und so durch Bewahrung der
Nihe zwischen Kompaktaten-Utraquismus und katholischer Kirche eine -
kiinftige Einigung zu erméglichen®. Zu gegenreformatorischen Mafinah-
men und einer aktiven Reformpolitik gab thm jedoch erst die Niederlage
des Stindeaufstands von 1547 Gelegenheit und Anlafl. In den fiinfziger
Jahren begann somit in Bshmen eine erste Phase katholischer Erneuerungs-
politik”. Zunichst ging es um strengere Abwehrmafinahmen gegen Nicht-
katholiken und um die konigliche Kontrolle iiber den traditionellen Kom-
paktaten-Utraquismus®. '

Einen iiber Abwehrmafinahmen hinausgehenden positiven und weittra-
genden Versuch zur Rekatholisierung begann Ferdinand I. aber ebenfalls
bald nach dem Stindeaufstand. Die hier aufgegriffene Politik prigte die
habsburgische Strategie bis Ende des 16. Jahrhunderts. Es ging um die
Union der utraquistischen mit der katholischen Kirche unter der Agide ei-
nes gemeinsamen Erzbischofs, der auch utraquistische Priester weihen soll-
te, wenn sie ihm Gehorsam versprachen und sich an die Kompaktaten hiel-
ten. Diesen Vorschlag legte der Konig 1549 dem Landtag vor, der ihm
prinzipiell zustimmte, mit der Bedingung freilich, dafl die ehemaligen erz-
bischoflichen Giiter ihren jetzigen Besitzern garantiert blieben®. Aus Ver-
handlungen mit dem utraquistischen Konsistorium und dem pipstlichen
Nuntius gingen Unions-Artikel hervor, die die katholische Auffassung von
Eucharistie, Meflopfer, Liturgie und Heiligenverehrung ebenso formulier-
ten wie den Gehorsam gegeniiber Papst und Erzbischof. Nachdem Admini-
strator und utraquistisches Konsistorium den Artikeln zugestimmt hatten'?,
wurden sie jedoch von den Universititsmagistern und der evangelischen:
Mehrheit eines utraquistischen Stindetages nachdriicklich verworfen!. Das
Scheitern dieses Versuchs machte die entscheidende Grenze des gesamten
Konzepts deutlich: Letztlich entschied die Haltung der Stinde nidmlich
iiber die utraquistische Religionspolitik; der Konsens mit Konsistorium und
saltutraquistischen® (d. h. romfreundlichen) Geistlichen reichte bei weitem
nicht aus, da die oberste Autoritit in der utraquistischen Kirche immer von
den Stinden ausgeiibt wurde®.
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Dennoch, oder besser: gerade deshalb suchte der Konig in der Folge-
zeit die Kontrolle iiber die utraquistische Kirchenleitung zu sichern, um fiir
die Zukunft die Chancen einer moglichen Union zu wahren'. Als es unter
dem neuen Erzbischof nimlich darauf ankam, diesem die utraquistischen
Geistlichen zu unterstellen, ging Ferdinand endgiiltig gegen die stindische
Prirogative vor: Er lehnte das Ergebnis einer stindischen Konsistoriums-
wahl ab und besetzte Administratur und Konsistorium selbst mit zuverlassi-
gen Altutraquisten'®. Adelige Defensoren, die die Stinde gewohnlich ge-
wihlt hatten, wurden nun iiberhaupt nicht mehr bestellt. Diese Einsetzung
der Kirchenleitung durch den Konig erfolgte bis zum Majestitsbrief
16095, Zwar behielt der Koénig damit das Instrument fiir einen utraquisti-
schen Konsens mit der katholischen Kirche in der Hand, zugleich isolierte
er das Konsistorium aber durch diese Bindung von den evangelisch-utra-
quistischen Stinden. Die Vorstellung des Nuntius und der Jesuiten, iiber
das Konsistorium Einfluf auf die evangelischen Utraquisten zu bekom-
men'®, muflte sich daher von vornherein als Illusion erweisen'? . Das Kon-
zept einer Union auf dem Weg iiber den traditionellen Altutraquismus, wie
es seit den zwanziger Jahren entwickelt worden war, scheiterte, da es er-
stens nur auf obrigkeitliche Kontrolle ausgerichtet war, und da zweitens
die notigen Konzessionen fiir einen minimalen Pluralismus von Rom ver-
weigert wurden; das sollte sich in der Frage von Laienkelch und Priester-
ordination deutlich erweisen.

Die entscheidenden zukunftsweisenden, am Ende erfolgreichen Initiati-
ven, die Ferdinand . fiir eine katholische Erneuerung parallel zu seinen ge-
genreformatorischen Mafinahmen ebenfalls in den fiinfziger Jahren ergriff,
betrafen die Grundlagen der Misere der katholischen Kirche in Bshmen:
den Priestermangel und die fehlenden Bildungsmdoglichkeiten zum einen,
die schwache Autoritit der geistlichen Leitung und deren finanzielle und
politische Moglichkeiten zum anderen. Mit der Berufung der Jesuiten und
der Erneuerung des Erzbistums wollte der Konig diesen Mifistinden be-
gegnen.

Der Mangel an ausgebildeten Priestern und Predigern war vielfach der
Grund dafiir, dafl die Patronatsherren lutherische Geistliche oder entlaufe-
ne Monche anstellten, die — auch wenn sie etwa auf Druck des Statthalters
entlassen werden mufiten — nicht durch katholische Priester zu ersetzen wa-
ren. Diesen Zusammenhang erkannte das Domkapitel als erstes und ergriff
bereits 1547 die Initiative. Mit dem Hinweis auf den Sieg tber die
protestantischen Stinde trug es dem Konig die Bitte vor, einen Erzbischof
einzusetzen und die Prager Universitit der Kirche zu restituieren. Das
Hauptziel war die solide Ausbildung von Predigern und Seelsorgern'®.
1552 wiederholte eine Gesandtschaft des Kapitels beim Kénig diese Anlie-
gen und fiigte nun auch die Bitte um Errichtung eines Jesuitenkollegs an’.
Konkrete Verhandlungen iiber die Berufung von Jesuiten eroffnete man
1554, als der Konig Ignatius um die Entsendung von zwdlf Patres bat und
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eine Kommission zur Vorbereitung der Niederlassung einsetzte. Bei den Je-
suiten wurde das Unternehmen von Canisius geleitet®. Das erneute Drin-
gen des Domkapitels auf Priesterausbildungsstitten und vor allem ,deut-
sche Prediger oder Jesuiten“? fithrte dazu, dafl im Friihjahr 1556 Ignatius
wohl ganz bewufit unter den zwolf Patres zehn Deutsche und Niederlin-
der nach Bshmen schickte. Aber die Perspektive richtete sich nicht nur auf
die lutherischen deutschsprachigen Gebiete, von denen man iiberdies Ein-
flu auf Sachsen zu gewinnen hoffte, sondern Canisius war auch optimi-
stisch, was die Bekehrungsmoglichkeit der Utraquisten betraf? . Den Ab-
schluff einer raschen, quantitativ erfolgreichen Anfangsentwicklung® bilde-
te 1562 das kaiserliche Griindungsprivileg fiir die Jesuitenakademie, mit
dem Ferdinand dem Kolleg das Promotionsrecht verlieh, so dafl die katho-
lische Priesterausbildung nun in Prag auch mit dem Magister- und Doktor-
grad abgeschlossen werden konnte. :

Die Anfangserfolge, in denen sich zweifellos das Ansehen der Erzie-
hung und Ausbildung der Jesuiten spiegelt, diirfen ihre Grenzen jedoch
nicht iibersehen lassen. Die Prager Jesuiten hatten nimlich auf die tschechi-
sche und damit auf die utraquistische Bevolkerung keinen Einflufi, da sie
tschechisch nicht beherrschten und nur deutsch und italienisch predigten®.
So mufiten sie ganz auf die Erziehung spiterer Multiplikatoren setzen. Erst
seit den achtziger Jahren wurde der allzu deutsche Charakter des Prager -
Kollegs allmihlich iiberwunden, als die deutschen und tschechischen Novi-
zen sich gegenseitig Sprachunterricht gaben und die Tschechen Viaclav
Sturm und Balthasar Hogtounsky sich bereits in aufsehenerregenden Kon-
troversschriften mit den Bohmischen Briidern auseinandersetzten. Wihrend
nun die deutschen Jesuiten sich auf die Arbeit an Akademie und Schulen
konzentrierten, waren die Tschechen besonders als Volksmissionare und in
der Seelsorge an bedeutenden Wallfahrtsorten tit (Heiliger Berg bei
Piibram, Altbunzlau)?.

Die - zweite Mafinahme Ferdinands I., die Erneuerung des Prager
Erzbistums — zunichst seit langem von den Utraquisten gewiinscht, dann
seit 1547 von Domkapitel und Kénig geplant — stellte ein religionspolitisch
komplexes Problem dar®®. Anders als bei der Berufung der Jesuiten zur Ge-
wihrleistung eines Aufbaus von unten durch katholische Schulerziehung
und Priesterausbildung ging es hier um das frithabsolutistische Programm
Konig Ferdinands, das er bei aller pragmatischen Flexibilitidt nie aus den
Augen verloren hatte: Auf die Religionseinheit des Landes sollte durch eine
gemeinsame geistliche Leitung der utraquistischen und katholischen Kirche
hingearbeitet werden. Der Erzbischof stellte dafiir kirchenrechtlich wie
standespolitisch erst die erforderliche Autoritit dar®. Fiir die pipstliche
Zustimmung waren jedoch zwei Hiirden zu iiberwinden, an denen der Plan
in der Vergangenheit immer wieder gescheitert war. Da Konig und Stinde
keinesfalls zur Restitution der ehemaligen erzbischoflichen Giiter bereit
waren, lediglich kiinftige Entfremdung verboten, war zum einen eine
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papstliche Dispens fiir die Besitzer siakularisierter Giiter erforderlich®®. Zum
anderen brauchte der Erzbischof die pipstliche Facultas zur Ordination
utraquistischer Priester, um Ferdinands Reunionsprogramm iiberhaupt zu
ermoglichen. Eine solche Zustimmung implizierte naturgemifl den Laien-
kelch ebenso wie die Bestitigung der Basler Kompaktaten (als Anerken-
nung der utraquistischen Sonderform innerhalb der Kirche), die ja von Pius
II. 1462 ausdriicklich widerrufen worden waren. Diese fiir die Kurie ange-
sichts des Protestantismus sehr heiklen Fragen machen es begreiflich, daf§
die Angelegenheit sich verzogerte, zumal unter dem habsburgfeindlichen
Papst Baul IV.=.

Erst unter Pius IV. und unter dem Dringen von Nuntius Delfino kam
die Sache voran. In einem Gutachten forderte der Kaiser 1560 Verzicht auf
Restitution der Giiter des Erzbistums und das kaiserliche Besetzungsrecht;
er bot dafiir als Gegenleistung eine betrichtliche Jahresbesoldung aus der
koéniglichen Kammer und verzichtete vorerst auch auf eine Weihefacultas
fiir die Utraquisten. So hatte es der kaiserliche Kandidat fiir das Erzbistum,
der damalige Wiener Administrator Anton Brus von Miiglitz geraten, um
die Sache zu beschleunigen®. Aber erst als der Papst dem Kaiser wegen der
Neuerdffnung des Konzils entgegenkommen mufite, stimmte die Kurie den
kaiserlichen Bedingungen zu, konfirmierte im September 1561 Anton Brus
als Erzbischof und gab dem Kaiser Absolution fiir die sikularisierten Giiter
— ein Prizedenzfall, dem ein halbes Jahr spiter auch die Dispens fiir alle
Besitzer bohmischer Kirchengiiter folgen mufite®.

Auf der fiir die kaiserliche Konzeption grundlegenden Forderung nach
der Ordinationserlaubnis fiir utraquistische Priester wollte Ferdinand aller-
dings auch in Zukunft bestehen®. Dies implizierte jedoch die Losung der
Laienkelchfrage®. Als nach enttiuschenden Verzogerungen® die pipstliche
Genehmigung des Laienkelchs im April 1564 ausgesprochen wurde, waren
die Bedingungen so restriktiv fiir die Praxis, daf§ Ferdinand sie in eigenen
Durchfithrungsbestimmungen zu mildern suchte®. Die restriktive Praxis
des Laienkelchs war aber wohl der geringste Grund fiir das Scheitern des
kaiserlichen Unionsprogramms; sie stiftete freilich bei Katholiken und
Utraquisten mehr Verwirrung als Verstindigungsbereitschaft und kam vor
allem viel zu spit® . Der entscheidende Grund fiir das Scheitern dieser Al-
ternative lag vielmehr in der Verweigerung der erzbischoflichen Facultas
zur Ordination der Utraquisten, auf die der Kaiser mit Unterstiitzung des
Nuntius immer in Verbindung mit den Laienkelchverhandlungen so sehr
gedringt hatte®”. Obwohl der Erzbischof auf utraquistische Bitten dennoch
verschiedentlich in eigener Verantwortung utraquistische Priester weihte,
muflte er angesichts jesuitischer und rémischer Proteste schliefflich darauf
verzichten®. Auch die erwihnte politische Kontrolle iiber die utraquistische
Kirchenleitung rettete das habsburgische Unionsprogramm nicht mehr. Die
wachsenden konfessionellen Gegensitze haben diesen dritten Weg einer re-
lativen Pluralitdit im Rahmen einer katholischen Jurisdiktion versperrt.
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Einerseits setzten Papst und Konzil ganz auf Einheitlichkeit; andererseits
war die Mehrheit der bshmischen Utraquisten schon so weit zur Reforma-
tion iibergegangen, dafl auch bei einer konsequenten Durchfithrung des
kaiserlichen Programms der Erfolg zweifelhaft war®. Sowohl das Scheitern
von Ferdinands Unionsprogramm als auch das der Abwehrbemiihungen des
Konigs und des Erzbischofs gegen den wachsenden Protestantismus erwies
sich schliefflich definitiv an der ,Confessio Bohemica® (1575), mit der
sich die evangelisch-utraquistische Stindeopposition unter Maximilian II.
durchzusetzen vermochte® .

*

Um 1600 beobachtet die Historiographie nun ganz einhellig eine Wen-
de zum Aufstieg der katholischen Erneuerung®. Zwar ist es grundsitzlich
richtig, daf} die katholische Kirche Bshmens in der zweiten Hilfte des 16.
Jahrhunderts ,ein Kopf ohne Korper® war®. Aber jene Wende bereitete
sich doch schon seit den achtziger Jahren auch von der Basis her vor. Der
Mangel an Weltpriestern war zwar noch grof}, aber durch einen beginnen-
den Aufschwung in manchen Orden und Kléstern konnte von dort aus die
Seelsorge allmahlich intensiviert werden — so vor allem von den Kreuzher-
ren mit dem roten Stern und von den Primonstratensern®’. Deren Abt im
Prager Kloster Strahov, Johann Lohelius (seit 1612 Erzbischof), wirkte in
der Funktion eines Generalvikars des Ordens als Visitator und Reformer
seit 1586,

Den folgenreichsten Beitrag zur Anbahnung einer Wende leisteten un-
ter den Orden aber doch wohl die Jesuiten, deren Erziehungsarbeit in reali-
stischer Einschidtzung der politischen und gesellschaftlichen Krifteverhilt-
nisse vorwiegend den Adel im Blick hatte. Auch Sohne protestantischer
Adeliger wurden von ihren Kollegien angezogen, so dafl um 1600 die be-
deutenden Familien Liechtenstein in Mihren und Slavata in B6hmen zum
Katholizismus konvertierten. Der Verbindung zu den wenigen, aber mich-
tigen und reich begiiterten katholischen Adelstamilien (Rosenberg, Lobko-
witz, Neuhaus/z Hradce, Martinitz, Pernstein) verdankten sie die Expan-
sion in die Regionen Siid- und Nordbshmens durch neue Kollegiengriin-
dungen: 1584/86 durch die Rosenberger in Krumau, 1590 durch Lobko-
witz in Komotau und 1594 durch die Neuhauser in Neuhaus (Jindfichiv
Hradec)* . Adelige Jesuitenschiiler beriefen ihre Erzieher auch zur Mission
auf ihre Giiter. Insbesondere Georg Popel von Lobkowitz bekimpfte den
Protestantismus bewufit durch Giiterkiufe und konfessionelle Vereinheitli-
chung seiner Herrschaften. Er ging dabei mit so scharfen gegenreformato-
rischen Befehlen vor, dafl es 1590 kurz nach Ankunft der Jesuiten in Ko-
motau zum aufsehenerregenden Volksaufstand kam*®.

Zu jener Wende trugen so einerseits von der reformerischen Basis her
die Orden bei, andererseits aber ganz wesentlich auch die papstlichen Nun-
tien, gleichsam von der religionspolitischen Spitze aus. Die Nuntiatur wur-
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de 1583 nach Prag verlegt, da die Kurie nun Bshmen ihre besondere Auf-
merksamkeit widmete, um direkter auf den Kaiserhof wirken und eventuell
auf Sachsen Einflufl nehmen zu kénnen. Ihre politische Strategie zielte dar-
auf, in die Entscheidungspositionen im Lande Katholiken zu bringen, um
so eine gegenreformatorische Fithrungsgruppe aufzubauen. Daher kniipf-
ten auch die Nuntien enge Verbindungen zu den groflen katholischen
Grundherren an*’. Die beiden michtigsten Barone, Wilhelm von Rosen-
berg (Oberstburggraf und damit Spitze der stindischen Regierung) und
Georg von Lobkowitz (als Obersthofmeister etwa an zweiter Stelle der Am-
terringe) verpflichteten sich bereits im Juni 1584 gegeniiber Nuntius Bono-
mi ausdriicklich, die katholische Religion zu férdern*®. Wenige Tage spater
legte der Nuntius einen Plan vor, dessen Forderungen der Rekatholisierung
zum Durchbruch verhelfen sollten, jedoch schliefilich erst nach 1620 reali-
sierbar waren; immerhin wirkte der Plan auch dann noch als strategisches
Konzept*.

Er war zwar zunichst mit Riicksicht auf das finanzielle Wohlwollen der
Stinde und auf die polnischen Thronambitionen der Habsburger illuso-
risch. Als aber 1592 Oberstburggraf Wilhelm von Rosenberg starb, schie-
nen dem michtigen Georg von Lobkowitz die Tiiren zum obersten Landes-
amt und zu einem Kurswechsel in der Religionspolitik offenzustehen. Sein
Ehrgeiz ging jedoch fiir die damaligen politischen Verhiltnisse viel zu weit.
Lobkowitz strebte nimlich nicht nur das Oberstburggrafenamt an, sondern
er wollte auch Prisident des kaiserlichen Geheimrates, Erzbischof und Kar-
dinal werden; ja, er hatte auch schon 6ffentlich gedufiert, dafl er sich selbst
fir den geeigneten Thronkandidaten hielt®. Diese phantastischen Macht-
ambitionen brachten ihn zu Fall und verzégerten das Rekatholisierungspro-
gramm um viele Jahre. Denn sie machten es der protestantischen Stinde-
opposition leicht, das Mifitrauen des Kaisers gegen den hochadeligen Kon-
kurrenten zu nihren. Nach dem Sturz des Anfiihrers der katholischen Par-
tei gewann die protestantische Gruppe in der Regierung fiir viele Jahre das
Ubergewicht™.

Erst Nuntius Spinelli gelang es, bald nach seinem Amtsantritt 1599, den
Kaiser von der Notwendigkeit eines katholischen Amterwechels zu iiber-
zeugen und eine aufsehenerregende und nachhaltige Wende herbeizufiih-
ren®. Alle hoheren Landesimter verlieh der Kaiser nun an Mitglieder der
bedeutendsten katholischen Familien, darunter zwei aus dem (damit reha-
bilitierten) Hause Lobkowitz. Mit Zdenék Adalbert Popel von Lobkowitz
als Oberstkanzler und einem entschiedenen Katholiken als Vizekanzler
wurde vor allem die bshmische Kanzlei zu einem Instrument der Rekatho-
lisierungspolitik. Lobkowitz, ein Kenner der Theoretiker des Absolutismus,
zielte auf die Stirkung der Souverinitit des katholischen Herrschers gegen
die evangelischen Stinde, so dafl man ihn als Vorkimpfer des Absolutismus
gesehen hat® Mit diesem Regierungswechsel — dem grofiten Erfolg der
pipstlichen Politik vor 1620* — und zumal mit der Person Zdenék Lobko-
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witz’ — wurde die enge Verbindung zwischen politischem Katholizismus
und Absolutismus, zwischen religiosen Erneuerungszielen und monarchi-
scher Machtsteigerung grundgelegt.

Die Verbindung von geistlicher und weltlicher Macht war in Bshmen
auch durch die Person des Erzbischofs Zbynko Berka von Duba nun enger
gekniipft. Im Unterschied zu seinen landeskirchlich gesinnten Vorgingern
hatte er sich namlich vor seiner pipstlichen Bestitigung im Jahre 1592 ver-
pflichten miissen, sich ausschlieffilich an den Rat des Nuntius zu halten und
den Konsens mit dem Jesuitenprovinzial zu suchen. Einerseits waren so die
geistlichen politischen Krifte in Prag zusammengefafit und auf die rémi-
sche Politik ausgerichtet. Andererseits hatte der Erzbischof als Mitglied des
Herrenstandes auch einen natiirlichen Kontakt zur weltlichen Politik, zu
Stinden und Adel, der sich nun dadurch intensivierte, dafl sein Bruder
Oberstkimmerer wurde und der Oberstkanzler von Lobkowitz sein Neffe
war. Uberdies erhob ihn der Kaiser 1603 zum Fiirsten und damit in die
Spitzengruppe des Herrenstandes®. Aus seiner nunmehr politisch gestirk-
ten Position heraus konnte es der Erzbischof auch wagen, mit der Durch-
fihrung der Trienter Reformbeschliisse zu beginnen, die bisher von seinen
Vorgingern und den Kaisern immer wieder mit Riicksicht auf die Stinde
verschoben worden war. So berief er 1605 die erste regelrechte Di6zesan-
synode Bshmens, die den Grund legte fiir die Erneuerung und Festigung
der Klerusdisziplin und der Seelsorge®. Sie schlof} die katholische Wende
um 1600 gleichsam sichtbar ab, indem sie die religionspolitische Gegenre-
formation jener Jahre nutzte fiir den Beginn einer neuen Phase auch inner-
katholischer Erneuerung. '

Die Dynamik dieser Erneuerung in Frommigkeit und Seelsorge wurde
freilich nach wie vor von den Orden getragen. Neben die an Akuvitit her- -
ausragenden Primonstratenser und Jesuiten traten nun — gerade auch seit
1600 — als dritter fiir die Zukunft der Erneuerung bedeutender Orden die
Kapuziner. Sie fanden so starke Verbreitung, daff sie innerhalb von sech-
zehn Jahren in Bshmen-Mihren bereits acht Ordenshiuser errichteten. Da
der Priester- und Seelsorgermangel zumal in den tschechischen Regionen
Bohmens besonders schwer zu iiberwinden war, erreichten die Kapuziner
durch ihre vorwiegend tschechische Missionsbewegung fiir die katholische
Erneuerung eine spezifische Bedeutung. Von threm Zentrum Raudnitz aus
verbreiteten sie nach 1620 volkssprachliche Erbauungsliteratur und fiillten
so neben den Jesuiten eine in der Reformationszeit entstandene fiihlbare
Liicke®”. — Vor dem Stiindeaufstand bereits bestanden in Bohmen nunmehr
wieder 36 Kloster und Kapitel (ebenso viele in Mihren) mit durchschnitt-
lich 25-35 Angehorigen. Wenn man diese Zahl den 200-300 geschitzten
katholischen Pfarreien, die mit Weltpriestern nicht einmal alle zu besetzen
waren®, gegeniiberstellt, so ermifit man die Bedeutung des Aufschwungs
der Orden fiir die Seelsorge und fiir die katholische Erneuerung iiberhaupt.

*
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Die erste, sozusagen institutionelle Griindungsphase der katholischen
Reform unter Ferdinand I. war von der Zielsetzung geleitet gewesen, die
Utraquisten fiir eine Reunion mit der katholischen Kirche zu gewinnen.
Die geistlich-politische Formierungsphase um 1600 suchte dagegen schon
keine Kompromisse mehr, sondern war auf Selbstbehauptung und gegenre-
formatorische Riickeroberung ausgerichtet. Den entschiedenen geistlichen
und adeligen Vertretern der katholischen Religionspartei war die Vorstel-
lung eines konfessionellen Pluralismus fremd; sie setzten ebenso auf Kon-
frontation wie die vom politischen Calvinismus gefiihrten evangelischen
Stinde, die ihre organisatorische Formierung mit der Durchsetzung des
Majestitsbriefs Kaiser Rudolfs 1609 erreichten®. In merklicher Kontinuitit
baut auf dem gegenreformatorischen Selbstbewufltsein und der Zielsetzung
dieser zweiten Phase nun auch die dritte Phase der endgiiltigen gegenrefor-
matorischen Durchfithrung auf — nach dem Sieg iiber die evangelischen
Stinde am Weiflen Berg 1620. Die bislang entscheidende Barriere fiir jede
katholische Reform, die Notwendigkeit politischer Riicksichten auf die
Stindeopposition nidmlich, war mit dem ,,Weiflen Berg® schlagartig gefal-
len.

Mit Kaiser Ferdinand II. bestimmte nun iiberdies ein Herrscher die Ge-
genreformation, der ganz von den Idealen eines konfessionell begriindeten
Absolutismus durchdrungen war®. Die Linie einer raschen, notfalls gewalt-
samen, obrigkeitlich: durchgefiithrten Gegenreformation vertraten mit ihm
zusammen die Jesuiten, besonders sein Beichtvater und Berater Lamor-
main, der pipstliche Nuntius Caraffa und Erzbischof Lohelius, dessen Ge-
neralvikar Plateis und der Strahover Abt Questenberg. Deren Konzeption
ging davon aus, in einer raschen ,Generalaktion® nach der Bestrafung der
Aufstandsfiihrer die Situation zu nutzen, um Bohmen fiir die katholische
Religion und fiir die Habsburger schnell zu sichern als Voraussetzung fiir
deren politische Position im Reich®!.

Im Gegensatz dazu versuchten einige kaiserliche Rite und Landesbe-
amte mit dem Statthalter, Fiirst Karl von Liechtenstein, an der Spitze, das
Tempo der gegenreformatorischen Mafinahmen zu bremsen mit Riicksicht
auf die militirisch noch gefihrdete Situation®, auf drohende Unruhen im
Lande und vor allem auf die Wirkung im Reich, insbesondere auf den mit
Habsburg bislang verbundenen Kurfiirsten von Sachsen. Wohl in Anleh-
nung an die vermittelnden Politiker in Frankreich im 16. Jahrhundert nann-
te Caraffa diese Gruppe abwertend die ,Politici“®. Vor allem versuchte
Liechtenstein immer noch den Laienkelch zu bewahren als Briicke fiir be-
kehrungswillige Protestanten. Die katholische Geistlichkeit aber lehnte den
Laienkelch als Symbol der Spaltung ab und erreichte beim Papst 1621/22
seine Abschaffung®. In der Tat hatte sich diese vermittelnde Konzeption ja
bereits in der Vergangenheit in Bshmen als Illusion erwiesen.

Der Kaiser hielt sich vorerst an den Rat der Beamten und lief§ nach dem
Strafgericht tiber die Aufstindischen 1621 nur die Prediger und Lehrer der
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politisch besonders verdichtigen Calvinisten und Béhmischen Briider aus-
weisen und — gemifl dem alten Nuntiaturplan — drei Prager Pfarrkirchen
den Katholiken iibergeben. Nach dem Abzug Mansfelds aus B6hmen und
dem Frieden mit Bethlen traf aber die Ausweisung im selben Jahr auch
noch die Geistlichen der Confessio Bohemica, die evangelisch-utraquisti-
sche Mehrheit also, in allen koniglichen Stidten®. Auf Dringen der Geist-
lichkeit, die das Ziel der Religionseinheit nachdriicklich weiterverfolgte,
wurden schliefflich ein Jahr spiter auch die eigentlichen Lutheraner Nord-
und Nordwestbohmens ausgewiesen, trotz der Einspriiche des sdchsischen
Kurfiirsten®. Infolge dieser dritten Vertreibungswelle konnten nun alle Pa-
tronate nicht nur der koniglichen und konfiszierten Giiter, sondern auch
der bisher freien kéniglichen Stidte beschlagnahmt und deren Kollatur-
rechte dem Erzbischof iibertragen werden®.

Das Ziel des Nuntius, die Gegenreformation jetzt auch bei den Laien
durchzufithren, war aus auflenpolitischen Riicksichten ebenfalls nicht auf
einen Schlag zu erreichen. Der Kaiser begann auch hier bei den Stidten:
Seit 1624 durften nur noch Katholiken im Besitz des Biirgerrechts sein. Die
Vereinheitlichung des Adels wagte man aber erstmals, als der Kaiser 1626
gegen Dinemark und seine deutschen Gegner die Oberhand behielt und im
folgenden Jahr die ,,Verneuerte Landesordnung® oktroyieren konnte. Ne-
ben der Beseitigung der alten stindischen Vorrechte und der Fixierung des
Absolutismus machte sie den Klerus wieder wie vor der hussitischen Revo-
lution zum ersten Stand, widerrief den Majestitsbrief Rudolfs und erklirte
damit alle nichtkatholischen Konfessionen fiir ungesetzlich®. Die Reli-
gionseinheit war damit verfassungsmifig fixiert.

Auf dieser Grundlage konnte nun ein kaiserliches Patent im Juli 1627
(in Mihren im Mirz 1628) auch den Adel direkt ansprechen: Den Adeligen
wurde eine Frist von sechs Monaten fiir ihre Bekehrung gesetzt und weitere
sechs Monate fiir ihre Auswanderung und den Verkauf ihrer Giiter®. Die
Folge der Wellen von Konfiskationen und Verkiufen adeliger Giiter war
eine betrichtliche Umschichtung und Mobilitit der Adelsgesellschaft, die
nun aus Osterreich, Spanien und Italien erginzt wurde. Diese Aufsteiger in
Bohmen waren zum einen eng an das Haus Habsburg gebunden, zum an-
deren forderten und erleichterten sie die katholische Erneuerung™ und bil-
deten damit eine spezielle gesellschaftliche Basis fiir das absolutistisch-reli-
giose Programm Kaiser Ferdinands II.

Die gegenreformatorischen Mafinahmen wurden freilich von Anfang an
begleitet von den positiven Bemiihungen kirchlichen Neuaufbaus und der
Missionsarbeit. Gerade hier aber traten konzeptionelle Gegensitze noch
mehr zutage als bei den antiprotestantischen Aktionen. Um dem Haupthin-
dernis einer katholischen Erneuerung, dem stindigen Priestermangel entge-
genzuwirken, war schon seit dem Sieg Ferdinands I. iiber die Stinde (1547)
immer wieder — vor allem auch im Plan des Nuntius von 1584 — die Reka-
tholisierung der Karls-Universitit vorgeschlagen worden™. Das Ziel war,
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besser gebildete Priester und Prediger aus dem Lande und im Lande auszu-
bilden, da der bisherige Import von Ordensleuten aus Deutschland und Ita-
lien die Seelsorge in der tschechischen Bevélkerung kaum verbessern konn-
te™. Im kaiserlichen Geheimrat beschlofl man daher bereits im Juli 1622 die
Vereinigung der Karls-Universitdt mit der Jesuiten-Akademie™. Die Jesui-
ten stellten allerdings dafiir Bedingungen, die sie in einem Stiftungsbrief-
entwurf fiir die neue ,Carolo-Ferdinandea® niederlegten. Der Entwurf ziel-
te auf ein vollstindiges jesuitisches Bildungsmonopol; er beseitigte die alten
erzbischéflichen Aufsichtsrechte ebenso wie die Beteiligung anderer Orden
und Weltpriester an der theologischen Universititsausbildung™.

Der neue Erzbischof, Ernst Graf von Harrach, und sein enger Berater,
der Kapuziner Valerian Magni, attackierten daher entschieden diesen
Plan™. Da Ferdinand II. ganz auf seiten der Jesuiten stand und ihr zentrali-
stisches Unionskonzept unterstiitzte, konnte der Erzbischof jedoch seinen
Widerstand nicht aufrechterhalten. In einem Vertrag mit den Jesuiten von
1624 verzichtete er auf fast alle seine Forderungen. Der Widerstand gegen
den Stiftungsbrief kam jedoch nun aus Rom. Die Kongregation de Propa-
ganda fide, zu der der Kapuzinerprovinzial Magni enge Beziehungen un-
terhielt, wollte den gleichsam geistlichen Absolutismus der Jesuiten zugun-
sten anderer Orden einschrinken und lehnte die Bestitigung des Stifungs-
briefes ab. Ja, 1627 verbot der Papst den Jesuiten sogar ausdriicklich die Er-
teilung akademischer Grade und die Beeintrichtigung erzbischoflicher
Rechte ohne pipstliche Genehmigung™.

Hinter der ganzen Auseinandersetzung standen nicht nur der Kampf
um alte Rechte oder um die Prinzipien der kaiserlichen und pipstlichen Ju-
risdiktion, sondern auch die Unterschiede philosophischer Richtungen.
Durch das jesuitische Monopol war nimlich die Chance anderer Orden
sehr beschrinkt, mit ihren philosophischen Ausrichtungen, vor allem dem
franziskanischen Scotismus, an der Ausformung der katholischen Erneue-
rung teilzunehmen™. Letztlich ging es in organisatorischer und in geistiger
Hinsicht um den Gegensatz zwischen einer pluralistischen Konzeption der
katholischen Reform und einer absolutistisch-zentralistischen Strategie. Be-
zeichnenderweise plante Erzbischof Harrach auf dem Hohepunkt des Uni-
versititsstreits seit 1626 die Errichtung eines erzbischoflichen Seminars,
dessen Unterricht er anderen Orden iibertragen wollte und fiir das er auch
bereits die papstliche Bestatigung erhielt™. 1635 gewann er dann als erste
Lehrer die vertriebenen irischen Franziskaner (Hiberner) fiir das , Ernesti-
num®. Das Seminar wurde so zu einer Hochburg des Scotismus und erhielt
vom Papst 1638 das Promotionsrecht, so dafl den Jesuiten in Prag eine
wirkliche Konkurrenz entstand™ . Uberdies begriindete zur selben Zeit Abt
Kaspar von Questenberg in Strahov das Collegium Norbertinum zur Aus-
bildung des Primonstratensernachwuchses®.

Die methodisch-organisatorischen Gegensdtze des Universititsstreits
machten sich auch in der obrigkeitlichen Planung der Rekatholisierung be-
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merkbar. 1626 ging man nimlich mit Hilfe von Reformationskommissionen
zu einer strikteren Durchfithrung der sogenannten katholischen Generalak-
tion iiber®’. Das jesuitische Gutachten, das dafiir unter Fithrung Lamor-
mains erstellt wurde, sah die Aktion als Kooperation von geistlicher und
weltlicher Obrigkeit, jedoch unter der obersten und entscheidenden weltli-
chen Autoritit des Kaisers. Von diesem sollte eine Kommission aus einem
Laien und einem Geistlichen bevollmichtigt werden. Sie hatte die Pfarreien
zu visitieren, ihren Zustand und ihre Einkiinfte aufzuzeichnen, samt den
Namen der Nichtkatholiken, und diesen eine Frist fiir die Bekehrung zu
setzen. Nach einer knappen Belehrung sollte danach bis zur Riickkehr der
Kommission der eigentliche Unterricht vom Pfarrer und zwei Ordensgeist-
lichen iibernommen werden. Vorgesehen waren dafiir insgesamt 15 solcher
Instruktorenpaare, also etwa eines pro Kreis. Diese Belehrungsphase und
Bekehrungsfrist konnte jedoch nicht zu lange ausgedehnt werden, da man
die gesamte Aktion im Lande in zwei bis drei Jahren zu Ende zu bringen
gedachte. Fiir den nétigen Nachdruck sah man eine militirische Unterstiit-
zung der Kommissare ebenso vor wie Militdreinquartierungen bei Bekeh-
rungsunwilligen. Bei hartnickiger Verweigerung empfahlen die Gutachten
fir Adelige und Biirger notfalls Ausweisung; Bauern sollten aber an der
Scholle gehalten und zum Gehorsam gezwungen werden®.

Diese obrigkeitlich organisierte und zentral gelenkte Generalaktion
zielte auf rasche Ergebnisse, da die politischen Rahmenbedingungen 1626/
27 giinstig waren und der Kaiser iiberdies eine baldige Durchsetzung seiner
Autoritit in einem religits vereinheitlichten Land wiinschte. Einer solchen
strengen, obrigkeitlichen Gangart, die den Zwang bevorzugte, versuchten
sich die geistlichen Leiter der Mission, Erzbischof Harrach und Valerian
Magni — inzwischen Beauftragter der Propaganda fide —, in der Praxis ent-
gegenzustellen. In einer Anweisung fiir die Instruktoren, meist Jesuiten und
Kapuziner, betonte der Erzbischof recht deutlich den individuellen und ra-
tionalen Charakter der Belehrung und Bekehrung®. Er empfahl, die Hire-
tiker einzeln zur Unterredung einzuladen, den Einwand der Gewissensfrei-
heit anzusprechen und sich auf bestimmte grundlegende Kontroversthemen
zu konzentrieren. Offenbar stellte er sich in rationalem Optimismus die Be-
kehrung als Ergebnis einer Diskussion vor. Insgesamt riet er zur Milde und
zur Vermeidung von Gewalt.

Angesichts der Hartnickigkeit der Hiresie eher pessimistisch hinsicht-
lich rationaler Uberzeugungskraft, betonten Jesuiten und Kaiser die politi- -
sche Seite der Mission und ihre staatliche Lenkung und Durchfiihrung®.
Demgegentiber sahen Harrach und Magni die Oberflichlichkeit einer er-
zwungenen Rekatholisierung, die Schwierigkeit des Priestermangels fiir ei-
ne rasch zu organisierende nachfolgende Seelsorge und damit zusammen-
hangend auch das moralisch wenig vorbildliche Beispiel der katholischen
Geistlichen® — Faktoren, die einer raschen Durchfithrung Grenzen setzten.
Auch aus prinzipiellen theologischen Griinden, aufgrund seiner Uberzeu-
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gung niamlich von der Universalitit und Uberlegenheit der katholischen
Kirche und daher von ihrem letztlichen Sieg, empfahl Magni eine langsame
und um so sicherere Rekatholisierung durch friedliche Belehrung und gutes
Beispiel —, und zwar deshalb unter Leitung der Kirche, nicht des Staates.

Entscheidende Giiltigkeit fir die Durchfiihrung der Generalaktion er-
hielt jedoch die vom Kaiser gebilligte jesuitische Methode. Dafiir wurde
der Erzbischof erster Reformationskommissar und bekam so besonderen
Einfluf auf die Zusammensetzung der Subkommissionen, fiir die Magni
die Instruktion verfafite. Letztlich fiihrte dieser Kompromifl aber zu ver-
hingnisvollen Inkonsequenzen: Einerseits beruhte die Mission zwar auf der
Methode allmahlicher Bekehrung, andererseits war dafiir vom politischen
Rahmenprogramm her die Zeit jedoch viel zu kurz angesetzt. Dem Kaiser
ging denn auch die Generalaktion zu langsam voran, so daf} er die Kom-
mission bald zu groflerer Eile dringte. Die Folge waren Zwangs- und
Scheinbekehrungen durch verstirkten Einsatz von Militireinquartierun-
gen®®; zahlreiche Riickfille in den Zeiten sichsischer und schwedischer Be-
setzungen konnten daher nicht ausbleiben®.

Im wesentlichen wurde die Rekatholisierung dann aber nach dem Krie-
ge mit Erfolg abgeschlossen. Zu ihrer Intensivierung hatte der Erzbischof
die Diszese in Vikariate eingeteilt, deren Aufgabe die Oberaufsicht iiber
die Geistlichen, halbjihrliche Synoden und die geordnete Stellenbesetzung
waren. Schlieflich wurden zu diesem Zweck auch die schon linger geplan-
ten Bistlimer Leitmeritz (1655) und Koniggritz (1664) gegriindet®.

Die Grenzen einer vollstindigen katholischen Erneuerung in Boshmen
blieben jedoch fithlbar. Zum einen lag die Ursache dafiir weiterhin in dem
relativ zur wachsenden Bevolkerungszahl anhaltenden Priestermangel und
der immensen Ausdehnung der Pfarreien, zum anderen aber und vor allem
eben in jenem staatlich-obrigkeitlichen Charakter der Gegenreformation.
Die Bauern blieben mifitrauisch zugleich gegeniiber Obrigkeit und Kirche,
von denen sie mit Robot und Zehnt samt dem unvermeidlichen Biittel be-
dringt wurden®. Im iibrigen hielt sich ein Kryptoprotestantismus auf boh-
mischen und mihrischen Dérfern, zumal an den Grenzen zu Schlesien und
zur Slowakeli, iiber die protestantische Prediger immer wieder hereinwirken
konnten. Noch die Toleranzpatente Kaiser Josephs II. wurden von Auf-
stinden in solchen kryptoprotestantischen Regionen mitveranlafit.

Die Rekatholisierung und die katholische Kirche des 17. Jahrhunderts
sind in der tschechischen Historiographie bis heute traumatisch geprigt aus
den Perspektiven der nationalen Bewegung des 19. und frithen 20. Jahrhun-
derts. Die Ursache dafiir liegt in der besonderen politischen Verkniipfung
der katholischen Erneuerung. Sie entwickelte sich notwendigerweise in er-
ster Linie als Gegenreformation und muflte den lange eingewurzelten und
mehrheitlichen Hussitismus und Protestantismus beseitigen. Damit war sie
jedoch zugleich bedingt — und das ist entscheidend - durch den Sieg des
habsburgischen Absolutismus iiber das mehr als zweithundertjihrige Kon-
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zept des hussitisch-evangelischen Stindestaates. Dieser Sieg wurde von der
nationalen Bewegung identifiziert mit dem Verlust der tschechischen Unab-
hiangigkeit®. Wihrend in dieser Sicht die hussitische Revolution die Hoch-
phase der bshmischen Geschichte iiberhaupt bedeutet, symbolisiert sich mit
der Jahreszahl 1620 und dem Namen ,,Weifler Berg“ die Peripetie, die alle
folgenden Katastrophen nach sich zog. Die Tatsache, dafl die katholische
Kirche erst mit dieser Peripetie wieder aufsteigen konnte, daf ihre Erneue-
rung iiberdies von Kaiser und Jesuiten gezielt mit der Dynastie und dem
Absolutismus und seiner obr:gkenhchen Methode verbunden wurde — diese
Tatsache hat die katholische Kirche in B6hmen und Mihren zumindest in
den Augen der Historiker und Intellektuellen, aber auch beim national be-
geisterten Volk bis heute sehr belastet®
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men konnten keinen dauerhaften Erfolg erzielen; Winter (Anm. 1) 118 und Borowy Nr. 825.
Denn das reichsrechtliche Jus reformandi war in Bshmen nicht durchzufiihren, da der Utra-
quismus durch Kompaktaten und Kuttenberger Religionsfrieden (1485) landesgesetzlich ge-
schiitzt war, und da er iiberdies zu einem formalen Oberbegriff geworden war, der es den Pa-
tronatsherrn erlaubte, auch abweichende Richtungen unter dem Signum des Laienkelchs als
Utraquismus auszugeben. — Vor allem mufite der Kénig immer wieder aus finanziellen Griin-
den (Tiirkensteuern, Reichskriege) auf die Staindemehrheit Riicksicht nehmen ebenso wie auf
die deutschen protestantischen Fiirsten; Richter (Anm. 1) 161. Sogar unter den koniglichen
Stiddten waren 1562 nur noch Budweis und Pilsen katholisch geprigt; die Forderung des
Dombkapitels (1558), Protestanten aus den Riten auszuschliefen, war nicht durchzusetzen; F.
Hrejsa, Déjiny ktest’anstvi v Ceskoslovensku (Geschichte des Christentums in der Tschecho-
slowakei) 5 Bde. (Praha 1947-1948), hier V, 249-250 u. 315-316.

9 Die Landtagsverhandlungen in Snémy ceské (Die bshmischen Landtagsverhandlungen
und Landragsbeschliisse) Bd. II (Praha 1880) 565-576. Zu der ganzen Aktion Hrejsa (Anm. 8)
V, 168-175. — Pinek (Anm. 5) 38—42.

10 Borowvy (Anm. 8) Nr. 431 u. 438.

11 Snémy Ceské (Anm. 9) II, 604—618.

12 Dafl religionspolitische Entscheidungen in der utraquistischen Kirche letztlich von den
Stinden getroffen wurden, mufite in diesem Zusammenhang auch die Geistlichkeit anerken-
nen. Borowy Nr. 431, S. 252. Zum Begriff des Altutraquismus bzw. Links- oder Neuutraquis-
mus Eberbard (Anm. 3) 144-149 u. 193. :
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13 K. Krofta, Boj o konsitor pod oboji v letech 1562 az 1575 a jeho historicky zaklad (Der
Kampf um das utraquistische Konsistorium in den Jahren 1562 bis 1575 und seine historische
Grundlage), in: CCH 17 (1911) 28-57, 178-199, 283-303, 383—420. Dem katholischen Glau-
ben geneigte Geistliche durften aus Prag nicht versetzt werden; Borovy (Anm. 8) Nr. 452. Die
utraquistischen Defensoren setzte der Konig selbst ein, und 1554 setzte er einen mifiliebigen
Administrator ab; Hrejsa (Anm. 8) V, 203—-204 u. 213.

14 Borovy (Anm. 8) Nr. 546. Offenbar hatte der Erzbischof den nun wieder eingesetzten
Administrator Jan Mystopol empfohlen, da dieser zum Gehorsam gegeniiber der Kirche bereit
sei, wenn er den Laienkelch bewahren konne: Hrejsa (Anm. 8) V, 326. Gegeniiber den ent-
schiedenen Protesten der Stinde forderte der Konig diese auf, das Privileg ihres Wahlrechts
vorzuweisen. Nach bewiihrter Methode, nur schriftlich fixierte Rechte zu akzeptieren, ging er
hier wieder gegen ein wesentliches stindisches Gewohnheitsrecht vor; Eberbard (Anm. 4) 503.

15 So schon 1561/62 und wieder 1565; Hrejsa (Anm. 8) V, 289; E. Winter, Tausend Jahre
Geisteskampf im Sudetenraum. Das religiose Ringen zweier Volker (Salzburg-Leipzig 21938)
189. Seit der Confessio Bohemica 1575 konnten die Stinde wieder selbst Defensoren wihlen;
Kalista (Anm. 7) 138.

16 Winter (Anm. 15) 189.

171587 gelang es Nuntius Speziani, den Administrator Rezek zusammen mit 49 anderen
Geistlichen zur offiziellen Absage an das Hussitentum zu bewegen. Winter (Anm. 15) 189 f; F.
Seibt, Renaissance in Bohmen, in: Ders. (Hg.), Renaissance in Bohmen (Miinchen 1985)
10-26, hier 22. Konsequenterweise erklirte sich Anfang des 17. Jahrhunderts Erzbischof Ber-
ka selbst zum Administrator und setzte fiir das utraquistische Konsistorium einen Stellvertreter
ein. Offenbar lief man den Gedanken fallen, iiber das Konsistorium noch einen Einfluff auf
die evangelisch geprigte utraquistische Kirche ausiiben zu kénnen. Dem Konsistorium unter-
standen Ende des 16. Jahrhunderts faktisch noch erwa 200 Pfarreien, ebenso viele wie dem
Erzbischof, von insgesamt etwa 1600; Winter (Anm. 15) 189. Mit dem Majestitsbrief von
1609 verloren die Altutraquisten das Konsistorium an die evangelischen Stinde. Und nach
1620 wurde die Restauration eines katholischen Utraquismus auf utraquistische Bitten hin
zwar von kompromifibereiten ., Politikern® geférdert, vom Erzbischof aber ebenso wie von den
Jesuiten abgelehnt; ebenda 197 u. 201-202.

18 Borovy (Anm. 8) Nr. 605-606. Um die katholischen Pfarreien wenigstens rechtlich in
Hiinden zu behalten, befahl der Kénig 1547, dafl ein Pfarrer zugleich mehrere Pfarreien ver-
sorgen solle; ebenda Nr. 621.

18 A. Kroess, Geschichte der bohmischen Provinz der Gesellschaft Jesu, Bd. I-11/2 (Wien
1910-1938), hier I, 16.

20 Die eifrigsten Forderer in Prag waren der Erzherzog, der Dompropst und (seit 1555)
Administrator Heinrich Scribonius und der Grofimeister der ,Kreuzherrn mit dem roten
Stern®, Anton Brus; Kroess (Anm. 19) 19 u. 24. Ferdinand L richtete zugleich ein Stipendium
ein fiir je 12 Novizen aus Bshmen, Mzhren und Schlesien zum Studium am rémischen Jesui-
tenkolleg; Borovy (Anm. 8) Nr. 758-759; Hrejsa (Anm. 8) V, 215.

21 Vom Kénig ausdriicklich unterstiitzt; Borowy (Anm. 8) Nr. 687, S. 138—139, Nr. 749 u.
751

22 Kroess (Anm. 19) 22. Hrejsa (Anm. 8) V, 215-216.

23 Das Kolleg erdffnete im Juni 1556 mit theologischen, philosophischen und altsprachli-
chen Vorlesungen. Adelige, auch von utraquistischer Seite, gehérten bereits zu den Studenten.
Das angeschlossene Gymnasium stieg von 120 Schiilern der untersten Klasse auf 200 am Jah-'
resende. Bald wurden zwei Konvikte gegriindet, eines fiir Adelige und eines fiir arme Studen-
ten. In wenigen Jahren stieg die Gesamtzahl von Schiilern und Studenten auf 1500; Hrejsa
(Anm. 8) V, 225-226.; Kalista (Anm. 7) 134; J. Hemmerle, Die Prager Universitit in der neue-
ren Zeit, in: Bohemia Sacra (Anm. 7) 414—426, hier 414-415. Die Finanzierung des Unterneh-
mens kam zunichst iiberwiegend aus der koniglichen Kammer und aus den Einkiinften des
verlassenen Klosters Oybin bei Zittau. Auch die Bibliothek erreichte bis Ende der sechziger
Jahre einen beachtlichen Rang; I Hlavdicek, Kirchen, Kloster und Bibliotheken, in: Bohemia
Sacra (Anm. 7) 396-405, hier 404. Weniger positiv wird die Entwicklung der jesuitischen
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Schule beurteilt von F. Smahel — M. Truc, Prazska universita v obdobi humanismu a reformace,
in: F. Kavka (Hg.), Struéné déjiny University Karlovy (Die Prager Universitit in der Epoche
des Humanismus und der Reformation , in: . . . Kurze Geschichte der Karlsuniversitit) (Praha
1964) 77-121, hier 110-116.

24 Dem Zulauf zu Schule und Orden der Jesuiten steht 1559 die Klage des Dompropstes
gegeniiber, dafl im selben Jahr ein einzelner utraquistischer Prager Pfarrer 500 Katholiken ge-
wann; Hrejsa (Anm. 8), 312-313.

25 Machilek (Anm. 7) 77-78; Kalista (Anm. 7) 140.

26 Der beste Uberblick in der neueren Literatur bei F. Kavka — A. Skybovd, Husitsky epi-
log na koncilu tridentském a ptivodni koncepce habsburské rekatolisace Cech. Potatky obno-
veného prazského arcibiskupstvi 1561-1580 (Ein hussitischer Epilog auf dem Trienter Konzil
und die urspriingliche Konzeption der habsburgischen Rekatholisierung Bshmens. Die Anfin-
ge des erneuerten Prager Erzbistums 1561-1580) (Praha 1969 mit ausfiihrl. dt. Zusammenfas-
sung) 35-56. Nach dem Sieg tiber die Stinde regte das Kapitel beim Kénig die Wiederherstel-
lung der Religionseinheit an und zu diesem Zweck an erster Stelle die Einsetzung eines Erz-
bischofs; Borovy (Anm. 8) Nr. 605-606. Bei der Delegation des Dompropstes 1552 in Wien
bat dieser wiederum in erster Linie um Besetzung des Erzbistums, dann um Berufung der
Jesuiten; Kroess (Anm. 19) 16. Danach wurde jedoch 1555 der Dompropst Scribonius noch
mit der Administratur des Erzbistums beauftragt; Hrejsa (Anm. 8) V, 193. Eine Kurzbiogra-
phie zu Scribonius bei A. Frind, Die Geschichte der Bischsfe und Erzbischofe von Prag (Prag
1873) 178-181 und bei dems., Die Kirchengeschichte Bohmens, Bd. 4: Administratorenzeit
(Prag 1878) 132-135.

27 Nach Ferdinands Vorstellungen sollte er zwar nicht als Geistlicher unter die Stinde
eingereiht werden, da die Erneuerung des geistlichen Standes ein fiir die Stinde unakzeptables
Politicum bedeutete und da der Erzbischof sich auch von der Politik fernhalten und sich auf
die geistliche Arbeit konzentrieren sollte. Aber der Kénig beabsichtigte zunichst dennoch, dafl
der Erzbischof aus einer hochadeligen Familie stammen sollte, da er dann durch seine persén-
liche Position einen Platzim Landtag hitte und so fiir seinen Nachfolger ein Prijudiz schaffe;
Nuntiaturberichte I1/1, 73. Er erwartete, daf} die Erneuerung des Erzbistums der Anfang sein
werde fiir die Riickkehr Bshmens zum Gehorsam gegeniiber dem apostolischen Swhl, wie er
es auch in seinem Testament von 1560 niederlegte; Hrejsa (Anm. 8) V, 268.

28 Snémy ceske (Anm. 9) I1I, 11. — Borowy (Anm. 8) Nr. 768 u. 788, S. 280-282. — Kavka —
Skybovd (Anm. 26) 48 f.

29 1558 muflte Ferdinand dem Landtag mitteilen, dafl er die Neubesetzung des Erzbis-
tums beim Papst noch nicht habe durchsetzen konnen; Snémy ceské (Anm. 9) III, 7. Im selben
Jahr hielt der Papst neben anderen Vorwiirfen dem Kaiser auch die Nichtbesetzung des
Erzbistunis vor. Dagegen wandte die bohmische Regierung ein, daran seien die Pipste selbst
schuld, da sie die utraquistische Ordinationserlaubnis zum Schaden der Seelsorge nicht giben;
Borovy (Anm. 8) Nr. 786, S. 282-284.

30 Nuntiaturberichte 11/1, 415—421. Kavka — Skybovd (Anm. 26) 47. — Hrejsa (Anm. 8) V,
268 {.

31 Hrejsa (Anm. 8) V, 280 f.; Kavka — Skybovd (Anm. 26) 53 f. und 63-69. Zur Person des
Anton Brus Frind, Bischofe (Anm. 26) 182-188. /. Coréek, Antonin Brus z Mohelnice (Anton
Brus von Miiglitz), in: CCH 2 (1896) 30-39. Als Grofimeister der Kreuzherren mit dem roten
Stern wirkte er durch Reformbemiihungen und férderte die Berufung der Jesuiten nach Prag.
Als kaiserlicher Orator auf dem Konzil bemiihte er sich, intransigente Positionen zu mifligen,
sowohl gegeniiber Utraquisten und Laienkelch als auch in der Kongregation fiir den Index.
Seine Bibliothek belegt einen weiten geistigen Horizont und eine tolerante Einstellung (Eras-
mus'). Machilek (Anm. 7) 78. Hlavdcek (Anm. 23) 404. 1562 iibergab ihm der Kaiser die Bii-
cherzensur fiir Bohmen, die er jedoch damals nicht allzu streng handhaben konnte und die
auch kaum durchsetzbar war. Hrejsa (Anm. 8) V, 312 u. 340. Borovy (Anm. 8) Nr. 901 und
904. R. J. W. Evans, Das Werden der Habsburgermonarchie. Gesellschaft, Kultur, Institutio-
nen (= Forschungen zur Geschichte des Donauraumes 6) (Wien-Koln-Graz 1986) 31 u. 34.

32 So seine Auflerung gegeniiber dem Landtag bei der Bekanntgabe der Ernennung des
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Erzbischofs am 12. 1. 1562. Borovy (Arm. 8) Nr. 826.

33 In dieser Frage wollte der Papst das Konzil nicht umgehen. Die Trienter Verhandlun-
gen dariiber im Juni-September 1562 koinzidierten ungliicklicherweise mit der Konzilskrise
und fanden in entscheidenden Phasen in Abwesenheit des bshmischen Experten des Kaisers,
des Erzbischofs Brus, statt. Schliefllich wurden sie noch iiberfrachtet von Ferdinands Reform-
libell, das u. a. die fiir die traditionellen Utraquisten unerhebliche Priesterche und die fiir alle
Utraquisten selbstverstindliche Volkssprache in der Liturgie verlangte. H. Jedin, Geschichte
des Konzils von Trient, Bd. I-IV/2 (Freiburg-Basel-Wien 1951-1975) hier IV/1 (1975)
158-169, 172—173 u. 192-200 (zu Reformlibell und Laienkelchverhandlungen). G. Eder, Die
Reformvorschlige Kaiser Ferdinands I. auf dem Konzil von Trient (=RST 18/19) (Miinster
1911). Kavka — Skybovd (Anm. 26) 77-138. Hrejsa (Anm. 8) 309-312. Einige Priester teilten in
Bohmen den Laienkelch nach Aussage des Dompropstes schon seit 1561 aus. Fiir die Volks-
sprache in der Liturgie tibersetzte der apostolische Administrator der Lausitz, Leisentritt, be-
reits die Tauf- und Trauungsrituale; Winter (Anm. 15) 175. Die Kommunion der Kleinkinder,
iiber die das Konzil ebenfalls ablehnend verhandelte, war eine Tradition, die fiir die Utraqui-
sten zu ihrer Identitit gehorte. Erzbischof Brus sah darin — neben dem Konsistorium und dem
Hus-Fest — ein Haupthindernis ihrer Vereinigung mit der katholischen Kirche; Borowy (Anm.
8) Nr. 865, S. 362.

3¢ Nuntius Delfino hatte im Oktober 1563 dem Kaiser versprochen, den Papst zur Erfiil-
lung seiner Hauptforderungen zu bewegen, wenn Ferdinand dem Abschlufl des Konzils zu-
stimme. Nuntiaturberichte 11/3, 440 u. 452—453. — Bretholz (Anm. 1) 300. Nachdem sich nicht
nur die Genehmigung des Laienkelchs, sondern auch die der Ordination der utraquistischen
Priester verzogerte, verdffentlichte der Kaiser am 26. Sept. 1562, wenige Tage also nach der
Uberweisung der Kelchfrage durch das Konzil an den Papst, die Goldene Bulle fiir die Er-
neuerung des Erzbistums, dessen Funktion er darin auf die Katholiken beschrinken mufite.
Kavka — Skybowvd (Anm. 26) 139 f. In einem erzbischoflichen Gutachten und in der Antwort
Erzherzog Ferdinands darauf (23. VI. 1563) wurden noch wihrend des Konzils die Forderun-
gen nach Laienkelch und utraquistischen Priesterweihen wieder in folgerichtig enger Verbin-
dung vorgetragen; Borovy (Anm. 8) Nr. 865. Ferdinand forderte 1564 neben Laienkelch und
Priesterehe auch den Altardienst von Laien; Nuntiaturberichte 11/4, 36-50.

35 Nach dem pipstlichen Breve sollte vor der Kommunion gebeichtet, der Glauben be-
kannt, Irrtiimern abgeschworen und die Realprisenz verkiindet werden. Zu strenge Bedingun-
gen waren in den Augen des Kaisers ein Hindernis fiir das eigentliche Ziel der Vereinigung.
Nach Verhandlungen zwischen Erzbischof, Erzherzog und kaiserlichen Riten iiber die
Durchfithrung, erlieR der Kaiser eine Instruktion, nach der Katholiken und Utraquisten
gemeinsam zur Kommunion gehen und dabei die Wahl zwischen einem konsekrierten und
einem nicht konsekrierten Kelch haben sollten. Hrejsa (Anm. 8) V, 351-354. J. PaZout (Hg.),
Jednini a dopisy konsistofe pod oboji ... z let 15621570 (Verhandlungen und Briefe des
utraquistischen Konsistoriums aus den Jahren 1562-1570) (Praha 1906) Nr. 104-107 u. 134.
A. Frind (Hg.), Urkunden iiber die Bewilligung des Laienkelchs in Bshmen unter Kaiser Ferdi-
nand I. (= Abh. d. kgl. bohm. Ges. d. Wiss. V1/6) (Prag 1873) Nr. 14; Borovy (Anm. 8)
Nr.905. 36 Winter (Anm. 15) 177; Kavka — Skybovd (Anm. 26) 157 f. 7

37 Nuntiaturberichte 11/3, 26-31 und Bretholz (Anm. 1) 295: Im Mirz 1562 duflerte der
Kaiser gegeniiber dem Nuntius und seinen rémischen Gesandten sich noch mit optimistischen
Erlduterungen seines Unionsprogramms. Ein Gutachten des Erzbischofs an Ferdinand und die
Stellungnahme des Erzherzogs dazu 1563 bei Pazout (Anm. 35) Nr. 21 f. und 26. S. Steinberz;
Eine Denkschrift des Prager Erzbischofs Anton Brus iiber die Herstellung der Glaubenseinheit
in Bohmen (1563), in: Mitteilungen des Vereins fiir Geschichte der Deutschen in Bshmen 45
(1907) 162—177; Borowy (Anm. 8) Nr. 865.

38 1562 lehnte er die utraquistische Bitte noch ab, ordinierte 1564 unter der Bedingung
des Verzichts auf die Kommunion der Kleinkinder und weihte letztmals 1568 aus seelsorgerli-
chen Griinden unter dem Schutz des Kaisers. Hrejsa (Anm. 8) V, 326 f.,, 337, 339, 353, 356,
359 (erheblicher Priestermangel der Utraquisten 1564); Winter (Anm. 15) 178.

39 Hrejsa (Anm. 8) V, 356 f. Der Erzbischof war sogar nach Meinung Erzherzog Ferdi-
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nands viel zu optimistisch, was die Beseitigung der letzten trennenden Unterschiede bei den
Utraquisten anging -- Borovy (Anm. 8) Nr. 865, S. 362 —, aber auch hinsichtlich der Wirkung
der Kelchbewilligung; Hrejsa (Anm. 8) V, 356. Neben seiner Verstindigungspolitik bemiihte
sich der neue Erzbischof um den Ausbau von Domkapitel und Kathedrale; Borowy (Anm. 8)
Nr. 845 f., 857, 860 f.; Hrejsa (Anm. 8) V, 313. Vor allem aber berief er zur Klerusreform bald
nach seiner Riickkehr aus Trient eine Versammlung der Archidiakone und Dekane (1565) als
Ersatz fiir eine von Maximilian II. verweigerte Didzesansynode, um die sich bereits unter Fer-
dinand das Domkapitel bemiiht hatte. Borovy (Anm. 8) Nr. 682, 687, 887 {.; Hrejsa (Anm. 8)
V, 352 f; Winter (Anm. 15) 177. Der Text der Statuten bei . F. Schannat — J. Hartzheim
(Hgg.), Concilia Germaniae, 10 Bde. (K&ln 1759-1775), hier VII (1767) 26-54. In seinem
Kampf gegen die Beeintrichtigung der geistlichen Jurisdiktion, Giiter und Einkiinfte durch
die Patronatsherren —Borowy (Anm. 8) Nr. 855, 871, 874, 878, 884 f., 889, 891, 894, 896, 899
— wurde er von Maximilian II. nicht mehr unterstiitzt. Der Kaiser war nimlich durch wachsen-
de Staatsschulden zunehmend abhingig vom Wohlwollen der Stindeopposition; auch die
Landesbeamten waren nicht mehr bedingungslose Anhidnger der habsburgischen Politik. Eine
ausgezeichnete Zusammenfassung dazu das Kapitel bei Panek (Anm. 5) 79-100. Die finanziel-
len und politischen Bedingungen waren fiir Maximilians Schwiche gegeniiber den Protestan-
ten entscheidender als seine fritheren evangelischen Neigungen, auf die er bereits vor seiner
bohmischen Krénung gegeniiber Ferdinand verzichtet hatte; Hrejsa (Anm. 8) V, 321-323.

40 Seine gegenreformatorische Grundeinstellung bewies Maximilian mit dem Druckver-
bot fiir die Confessio Bohemica und dem Mandat gegen die Briiderunitit vom selben Jahr;
Kalista (Anm. 7) 141.

41 Seibt (Anm. 17) 22; J. Jandcek, Rudolf II. a jeho doba (Rudolf II. und seine Zeit) (Pra-
ha 1987) 301; K. Stloukal, Papezska politika a cisaisky dviir prazsky na predelu XVI. a XVIIL
véku (Die papstliche Politik und der Prager Kaiserhof an der Wende des 16. und 17. Jh.s)
(Praha 1925 mit ital. Zusammenfassung) 159 u. 187; Evans (Anm. 31) 53.

42 Foans (Anm. 31) 33; Winter (Anm. 15) 184 gibt an, dafl Ende des 16. Jahrhunderts von
etwa 1600 bshmischen Pfarreien noch ca. 200 vom alwutraquistischen Konsistorium besetzt
wurden und ebenfalls 200 katholisch waren; die iibrigen bekannten sich zur Confessio Bohe-
mica. Die Gesamtzahl der Grofipfarreien diirfte jedoch bei etwa 1300 liegen; Richter (Anm. 1)
265.

43 Die Kreuzherrn, ein rein bohmischer Orden, dessen Grofimeister 1561-1694 immer
zugleich der Erzbischof war, lebten diszipliniert monastisch und betrieben auf ihren Besitzun-
gen mit ca. 100 Pfarreien gezielte Seelsorge; Evans (Anm. 31) 167. Die Primonstratenser rag-
ten in Ordensreform, Seelsorgstitigkeit und Schulerziehung besonders heraus. IThre Abte von
Tepl, Johann Miuskonig (1559-1585), und von Bruck/Siidmahren, Graf Freitag von Cepiroh
(1572—1585), vertraten entschieden das Trienter Rekatholisierungskonzept. Machilek (Anm. 7)
78; Winter (Anm. 15) 175; Evans (Anm. 31) 53.

44 Er brachte Strahov zu neuer rechtlicher, wirtschaftlicher und geistiger Bedeutung; sein
kongenialer Nachfolger wurde Abt Kaspar von Questenberg (1612-1640). Als Mitarbeiter von
Lohelius wirkte im Benediktinerkloster Bfevnov/Braunau Abt Wolfgang Selender; von hier
ging die benediktinische Ordensreform aus. Machilek (Anm. 7) 78; Evans (Anm. 31) 165 f.
Auch die Zisterzienser erlebten eine Erneuerung im siiddbshmischen Hohenfurt und im Kloster
Sedlec. Winter (Anm. 15) 174; Ewvans (Anm. 31) 166.

45 Machilek (Anm. 7) 77; Evans (Anm. 31) 112. 1561 hatte man noch erfolglos um eine
Kolleggriindung in Pilsen verhandelt, wo die zwei restlichen Dominikaner sich weigerten, ihr
Klostergebiude abzutreten; Hrejsa (Anm. 8) V, 282. Vor den bohmischen Neugriindungen
waren bereits 1566 in Olmiitz und 1573 in Briinn Jesuitenkollegien entstanden. Die Olmiitzer
Bischofe standen in enger Verbindung mitthnen und hatten im Gegensatz zum Prager Erzbischof
noch Kirchengiiter bewahren kénnen. Sie waren auch innerhalb des Herrenstandes Mitglieder
des mihrischen Landtags. Das Olmiitzer Kolleg wurde von Bischof Wilhelm Prusinovsky
1570 zur Akademie und 1581 durch Kaiser Rudolf zur Universitit erhoben. Seit 1573 bestand
in Briinn ein Noviziatshaus der osterreichischen Provinz, zu der die bohmischen Linder noch
gehorten. \
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46 Jandcek (Anm. 41) 300-303.

47 Stloukal (Anm. 41) 155-158; Jandcek (Anm. 41) 297. Die geistlich-religitse Formierung
der katholischen Hofgesellschaft versuchte eine Hofbruderschaft vom Allerheiligsten Sakra-
ment, die seit 1580 an der Augustinereremiten-Kirche St. Thomas/Prag-Kleinseite (unter Ru-
dolf II. Hofpfarrkirche) bestand und der Personlichkeiten aus Adel und Klerus angehorten.
Machilek (Anm. 7) 79.

48 Im Haus der Rosenberger fand vor dem Abschied Bonomis aus Prag im Dezember
1584 auch eine Besprechung des Nuntius mit den fithrenden katholischen Adeligen und Geist-
lichen statt. Stloukal (Anm. 41) 158 f.

49 Inhalt: Strengere Biicherzensur durch die Jesuiten; drei Prager Pfarrkirchen fiir die
Katholiken; Restitution der Karls-Universitdt oder Erhebung der Jesuitenschule zur Volluni-
versitdt; Vertreibung der Bshmischen Briider als gefihrlichste Gegner, dann der Lutheraner,
und schliefllich Nétigung der Utraquisten zur Union mit Rom; Reform der katholischen Kl6-
ster und Pfarreien durch kaiserliche Visitatoren. Stloukal (Anm. 41) 158; Winter (Anm. 15)
190 f. — 1587 forderte Nuntius Sega in einer Denkschrift an den Kaiser erneut die Rekatholi-
sierung der Karls-Universitit; Kalista (Anm. 7) 142.

50 Richter (Anm. 1) 186 f.; Jandcek (Anm. 41) 299-309 ausfiihrlich zu Person und Affire
Lobkowitz; Winter (Anm. 15) 191; Kalista (Anm. 7) 141. Wihrend die Nuntien ebenso wie
der Jesuitengeneral zunichst die Ziele Lobkowitz’ unterstiitzten, ging Nuntius Speziano 1592
noch rechtzeitig auf Distanz zu ihm, um die pipstliche Politik nicht zu gefihrden, da er die
Gefahr der Machtkonzentration angesichts des bekannten Mifftrauens Rudolfs II. sah. Fiir
Lobkowitz trifft wohl besonders die Beobachtung zu, dafl die konfessionelle Radikalisierung
der Generation um 1600 sich mit dem politischen Machtstreben traf, indem man Religion fiir
die eigene Politik nutzte; Seibt (Anm. 17) 22.

51 Lobkowitz hatte sich mit der Landtagsopposition verbunden und so kaiserliche Steuer-
forderungen behindert — ein gravierender Affront, da es um die Finanzen fiir den drohenden
Tirkenkrieg (1593-1606) ging. Im folgenden Prozefl wurde er zu lebenslinglichem Gefingnis
und Giiterkenfiskation verurteilt. Lobkowitz war nach Zdenék von Sternberg (1465 gegen
Kénig Georg) und Zdenék Lev von Rozmital (1525/26) der dritte Fall eines katholischen
Magnaten, der versuchte, gegen die Nichtkatholiken das Kénigtum oder eine konigsgleiche
Stellung zu erreichen. Da das Kanzleramt nicht besetzt wurde, hielt der Vizekanzler Chri-
stoph Zelinsky von Sebusein, ein Mitglied der Briiderunitit, die fithrende Stellung. Er genoft
infolge der Affire Lobkowitz das volle Vertrauen des Kaisers. Wihrend des Streits zwischen
Kaiser und R>m um die Breslauer Bischofswahl (1597) vermochte er seinen Einflufl noch zu
verstirken. Zu den strittigen Wahlen von Breslau und Olmiitz Stlowkal (Anm. 41) 103-150; zu
den erfolglosen Bemithungen des Nuntius im einzelnen ebenda 165-186.

52 Der Nuntius weckte das Mifitrauen des Kaisers gegen Intrigen der Hofprotestanten
und bezichtigre Zelinsky und die evangelischen Stinde der Verschwérung gegen die Dynastie.
Dabhinter stand das im letzten Jahrzehnt des 16. Jahrhunderts ohnehin wachsende Mifitrauen
in der internationalen Konfrontation zwischen Calvinisten und katholischer Kirche; Jandcek
(Anm. 41) 301 f. In dieser Konfrontationssituation trat gerade das stindisch-evangelische und
zugleich kaiserlich-habsburgische Bshmen in den Vordergrund internationaler Aufmerksam-
keit; Richter (Anm. 1) 187.

53 Kalista (Anm. 7) 143. Er war bei den Jesuiten erzogen, hatte sich bei Reisen im romani-
schen Europa gebildet und wurde als strenger und aus Uberzeugung frommer Katholik eine
Stiitze fiir die kuriale Politik; Stloukal (Anm. 41) 188.

54 Stloukal (Anm. 41) 196. Auf Veranlassung des Nuntius befahl der Kaiser tiberdies dem
Erzbischof, protestantische Prediger auf koniglichen Giitern zu beseitigen und die Untertanen
der katholischen Kirche zuzufiithren. Zugleich erhielten fithrende protestantische Adelige das
kaiserliche Mandat, nichtkatholische Prediger aus ihren Schléssern und Stidten zu entfernen;
als der Prisident der Hofkammer, Ferdinand Hofmann von Griinpichl, sich weigerte, wurde
er auf Dringen des Nuntius durch einen Katholiken ersetzt; ebenda 200-202. Spinelli betrieb
auch die Erneuerung des Mandats gegen die Bshmischen Briider, das der Kaiser nach einigem
Zogern 1602 publizierte; ebenda 203-207. Die beiden letzteren Maflnahmen wurden aller-
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dings von der Stindeopposition bald wieder gestoppt. In Prag und anderen kéniglichen Stad-
ten erneuerte man 1599 die Stadtrite mit Katholiken. Diese Mafinahme wurde auch in Mih-
ren durchgefiihrt, wo zur selben Zeit auf Betreiben der bshmischen Kanzlei die Macht in
katholische Hinde kam und Ladislav Berka von Duba an die Spitze trat; ebenda 197 f. Die
Wende ist so auch in Mihren zu beobachten. Sie wurde hier noch verstirkt durch den neuen
Olmiitzer Bischof, Franz von Dietrichstein, der gegen starken &rtlichen Widerstand von der
Kurie durchgesetzt wurde und der sofort zu Mafinahmen gegen den Protestantismus schritt.
Evans (Anm. 31) 53 f.; Stloukal (Anm. 41) 114-150. — Die Zahl katholischer Pfarreien, die
zwischen 1560 und 1590 in Mihren von 50 auf 70 gestiegen war, nahm bis 1619 auf etwa 280
zu. Richter (Anm. 1) 178.

55 Winter (Anm. 15) 180 u. 191 f.

56 Ebenda, 192; Kalista (Anm. 7) 142; F. Vacek, Diecesni synoda prazska 1605 (Die Pra-
ger Didzesansynode 1605), in: Sbornik historického krouzku 1896. Der Text bei Schannat —
Hartzheim (Anm. 39) VIII, 670-763. Der Olmiitzer Bischof hatte gegen kaiserlichen Willen
bereits 1568 eine Synode abgehalten, Richter (Anm. 1) 178 — eine weitere 1591; Schannat —
Hartzheim VIII (1769) 320-367. Ebenda 367—402 und VII, 873-908 die Breslauer Synoden
von 1580 und 1592.

51 Machilek (Anm. 7) 79; Winter (Anm. 15) 236 f. — Ordenshduser entstanden 1600 in
Prag, 1604 in Briinn, 1611 in Nikolsburg, 1614 in Olmiitz und Budweis, 1615 in Raudnitz,
1616 in Briix und Wischau.

38 Winter (Anm. 15) 184 gibt fiir Ende des 16. Jahrhunderts 200 katholische Pfarreien an,
die bis 1618 durch Rekatholisierungsmafinahmen auf koniglichen, kirchlichen und katholi-
schen adeligen Giitern wohl noch etwas zunahmen, wofiir aber die Zahl der Weltpriester nicht
ausreichte, wie auch der Nuntius befiirchtete; Stloukal (Anm. 41) 199.

59 Die fithrenden katholischen Landesbeamten Lobkowitz, Martinitz und Slavata lehnten
die Anerkennung des Majestitsbriefs ebenso ab wie den gleichzeitigen ,Ausgleich® zwischen
den katholischen und evangelischen Stinden. Aber auch die Kurie und Kaiser Matthias be-
trachteten den Majestitsbrief nicht als dauernd verbindlich. Die Atmosphire der Konfronta-
tion betonen Evans (Anm. 31) 63 f., Stloukal (Anm. 41) 159 f., Seibt (Anm. 17) 22 und Jandcek
(Anm. 41) 301 f. Zur fithrenden Personlichkeit der bshmischen Calvinisten N. Rejchrtovd, V-
clav Budovec z Budova (Wenzel Budowetz von Budow) (Praha 1984).

60 Nach seiner Vorstellung war er als Inhaber der von Gott verliehenen plena potestas
und als Quelle allen Rechts der Garant des wahren Glaubens. Protestantismus war fiir thn Un-
treue und Feindschaft gegen Konig und Gemeinwesen. Seine intensive Frommigkeit wurde
von den Jesuiten propagiert als Vorbild der Herrschertugenden und als religioses Modell fiir
die katholische Gesellschaft, so insbesondere in den ,,Virtutes Ferdinandi IL.“. Evans (Anm.
31) 66-69; A. Coreth, Pietas Austriaca. Ursprung und Entwicklung barocker Frommigkeit in
Osterreich (Miinchen 1959) 48-51; K. Eder, Die Konfessionspolitik Ferdinands IL., in: Bericht
iiber den 3. &sterreichischen Historikertag (Wien 1954) 12-25; G. Franz, Glaube und Recht
im politischen Denken Kaiser Ferdinands II., in: ARG 69 (1958); H. Sturmberger, Kaiser Fer-
dinand II. und das Problem des Absolutismus (Miinchen 1957).

61 Winter (Anm. 15) 195; A. Gindely, Geschichte der Gegenreformation in Bohmen (Leip-
zig 1894) 84-87. Weitere allgemeine Darstellungen zur bshmischen Gegenreformation
M. Chr. A. Peschek, Geschichte der Gegenreformation in Bshmen, 2 Bde. (Dresden-Leipzig
1844 21850); T. V. Bilek, Reformace katolickd v kralovstvi éeském po bitvé bélohorské (Die
katholische Reformation im Kénigreich Bshmen nach der Schlacht am Weiflen Berg) (Praha
1892); H. Opocensky, Protireformace v Cechach po bitvé na Bilé hote (Die Gegenreformation
in Bshmen nach der Schlacht am Weiflen Berg) (Praha 21921).

62 Die Pfalz, Graf Mansfeld, und Bethlen Gabor von Ungarn aus, versuchten die Sache
des Protestantismus noch einmal zu wenden.

63 Zu diesen Divergenzen und zu Liechtensteins Politik Winter (Anm. 15) 207 f.; Gindely
(Anm. 61) 85, 92-94, 100, 121 f.

64 Winter (Anm. 15) 201 f.; Gindely (Anm. 61) 107 f.; zu den Maximalforderungen der
Geistlichkeit ebenda 98.
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85 Ebenda 103 f.

86 Ebenda 106 f., 114116, 120 f. Mit dem Verbot des Laienkelchs waren im Friihjahr
1622 auch die Altutraquisten beseitigt worden; ebenda 108—111. Caraffas Rechtfertigung (18.
XI. 1622) der Lutheranerausweisung zielte ganz auf die Religionshoheit des Herrschers und
die politische Notwendigkeit der konfessionellen Einheit des Landes; ebenda 126 f.

67 Gindely (Anm. 61) 106 u. 117. Auch allen Erwerbern konfiszierter Giiter und ihren Er-
ben wurde befohlen, nur katholische Pfarrer einzusetzen; ebenda 198.

68 Richter (Anm. 1) 287 f.

69 Gindely (Anm. 61) 263.

70 Richter (Anm. 1) 292, Anm. 26.

71 Borowy (Anm. 8) Nr. 606. Ebenso der Vorschlag des Erzbischofs 1562; Hrejsa (Anm. 8)
V, 308.

12 Gindely (Anm. 61) 112 f. u. 195 f.

73 Zum Folgenden ebenda 148—159; M. Truc, Universita pod vladou jezuith (Die Universi-
tit unter der Herrschaft der Jesuiten), in: Struéné d&jiny (Anm. 23) 122-145; Hemmerle (Anm.
23) 416 f.; K. Spiegel, Die Prager Universititsunion (1618-1654), in: Mitteilungen des Vereins
fiir Geschichte der Deutschen in Bohmen 62 (1924) 5-94.

74 Inhalt: Universititsrektor identisch mit dem Rektor des Jesuitenkollegs; Kanzler und
Professoren der Theologie und Philosophie aus dem Orden; Rektor ernennt die Lehrer der
weltlichen Fakultiten und bestitigt die Dekane. Die Universitit hatte die Oberaufsicht tiber
das Schulwesen, iiberdies war den Jesuiten die Zensur tibertragen. Unter der Perspektive ge-
sellschaftlicher Mobilitit ist der detaillierte jesuitische Vorschlag interessant, die Universitits-
absolventen dem Adel gleichzustellen; Gindely (Anm. 61) 158 f. Der Text des jesuitischen
Plans bei I. Kollmann — A. Haas (Hgg.), Acta congregationis de propaganda fide res gestas bo-
hemicas illustrantia, 2 vol. (Prag 1923-1954), hier I, Nr. 17; hier auch weitere Quellen zum
folgenden Universititsstreit und zur Durchfithrung der Gegenreformation fiir die Jahre
1622-1624.

75 Der Erzbischof protestierte bei Jesuiten, Kaiser und Statthalter gegen die vorlufig
vollzogene Universitdtsunion und die Erteilung der akademischen Grade, da dies pipstliche
Rechte tangiere. Zu Magni Gindely (Anm. 61) 160-164 und 186-192; St. Sousedik, Valerianus
Magni 1588-1661 (St. Augustin 1982, tschech. Praha 1983); Ders., Bohmische Barockphiloso-
phie, in: Bohemia Sacra (Anm. 7) 427-443, hier 435-437.

76 Gindely (Anm. 61) 180. Die Jesuiten in den habsburgischen Lindern, besonders Lamor-
main, erregten in Rom den berechtigten Verdacht, die kaiserliche Jurisdiktion ohne Riicksicht
auf die pipstliche zu unterstiitzen. Lamormain behauptete, nur Freunde der Jesuiten seien
auch treue Anhinger des Hauses Osterreich; ebenda 186. Zur Beendigung des Streits trennte
Ferdinand II1. 1638 zunichst beide Hochschulen wieder, setzte 1642 eine Kommission ein, die
schliefflich 1653 die Modalititen einer neuen Vereinigung beschlof8. Als oberstes Aufsichtsor-
gan des absolutistischen Staates erhielt die Carolo-Ferdinandea nun einen Superintendenten.
Hemmerle (Anm. 23) 416 f.; Spiegel (Anm. 73) 42-81. Das kaiserliche Reskript zur Universi-
titsverfassung von 1654 und die Instruktion fir den Superintendenten ebenda 91-94.

77 Zu den philosophischen Gegensitzen Sousedik, Barockphilosophie (Anm. 75). Die Je-
suiten bemiihten sich auch in der Theologie um eine universale Einheit und suchten die Ge-
gensitze der Schulen zu harmonisieren; ebenda 428. Einheitlichkeit sollte auch hier Vielfalt
tiberwinden, um eindeutige Orientierungen zu ermoglichen. Sie entwickelten daher auch den
Typus des lehrbuchartigen Kompendiums.

78 Gindely (Anm. 61) 186, 192 u. 243; Winter (Anm. 15) 244.

79 Hemmerle (Anm. 23) 416; Evans (Anm. 31) 167.

80 Neben den Primonstratensern waren es vor allem die Kapuziner und Piaristen, die ge-
geniiber den Jesuiten den Pluralismus der Ordenslandschaft und der katholischen Erneuerung
garantierten. Die Jesuiten konnten zwar 1624-1651 in Bohmen-Miahren 15 neue Kollegien
griinden (in Prag gab es nun 3), die Kapuziner in derselben Zeit nur 6 Ordenshauser; deren
Griindungswelle setzte sich dafiir aber im ganzen 17. Jahrhundert ungebrochen fort; Machilek
(Anm. 7) 77 u. 79. Der neue Orden der Piaristen wurde zuerst von Kardinal Dietrichstein
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1631 nach Nikolsburg gerufen und breitete sich im 17. und 18. Jahrhundert in Béhmen-Mih-
ren weiter aus (mit 26 Niederlassungen). Er wurde besonders im Bereich der Jugenderziehung
eine Konkurrenz fiir die Jesuiten; neben der Pflege von Schauspiel und Oper und einem
griindlichen Elementarunterricht legten sie einen besonderen Akzent auf mathematische und
physikalische Studien. Machilek (Anm. 7) 79 f.; Winter (Anm. 15) 249 {.

81 Seit 1624 waren in den einzelnen Kreisen Generalvisitatoren eingesetzt, um die Ver-
treibung der protestantischen Geistlichen zu kontrollieren und danach die katholische Pfarror-
ganisation neu aufzubauen; Gindely (Anm. 61) 204—207. Dabei mufiten mehrere Pfarreien un-
ter einem Pfarrer zusammengefaflt werden; den Pfarrern waren auch ihre Aufgaben und ihre
Lebensweise neu einzuschirfen. Dieses eher informelle Vorgehen wurde vom Adel vielfach
unterlaufen.

82 Gindely (Anm. 61) 246-251. In der Praxis konnten sich die Bauern dem Bekehrungs-
zwang am ehesten entziehen, indem sie bei Herannahen der Kommission kurzfristig fliichte-
ten.

83 Ebenda 252-254 u. 264 {. 84 Winter (Anm. 15) 210.

85 Gindely (Anm. 61) 254-257. Zum Priestermangel Winter (Anm. 15) 213: Uber den
schlechten moralischen Zustand der Geistlichen klagte Harrach 1637 in einem Bericht nach
Rom, er miifite eigentlich mehr davonjagen, als er weihen kinne. Auch im Priesternachwuchs
empfand er die Konkurrenz der Jesuiten, die in der (gesamten) bshmischen Provinz wesent-
lich mehr Novizen aufnahmen, als der Erzbischof fiir seine Didzese Priester weihte (1628: 47
neu Novizen, der Erzbischof weiht 9 Priester, davon 5 Auslinder). Die Orden verzeichneten
iiberhaupt mehr Nachwuchs als der Sikularklerus. Weihezahlen: 1627-31 172 Ordensleute,
67 Weltpriester; 1637—41 96 Ordensleute, 82 Weltpriester.

86 Ebenda 211-213.

87 Epans (Anm. 31) 70 f. Der staatliche Druck auf den Erzbischof wurde so stark, dafl
Harrach bereits an Abdankung dachte.

88 J. E. Schlenz, Geschichte des Bistums und der Ditzese Leitmeritz, 2 Bde. (Warnsdorf
1912). H. Briickner, Die Griindung des Bistums Kéniggritz (Konigstein 1964). — Dank der T4-
tigkeit der Orden und der Unterstiitzung des Adels breitete sich die barocke Wallfahrtsfrom-
migkeit bemerkenswert aus. Eine besondere Neuerung fiir Bshmen lag dabei in der Zunahme
der Marienwallfahrtsorte (1655 zwei, 1672 bereits 26). Interessant ist vor allem die Verwand-
lung des alten Wenzelswallfahrtsortes Altbunzlau zu einer Stitte iberwiegender Marienvereh-
rung. J. v. Herzogenberg, Heiligtiimer, Heiltiimer und Schitze, in: Bohemia Sacra (Anm. 7)
465-474, hier 467 urteilt treffend: ,B6hmen hat wie in einer marianischen Revolution den An-
schlufl an die Linder traditioneller Marienverehrung vollzogen, ja diese bald iiberfliigelt.

89 Winter (Anm. 15) 260.

9 Gindely (Anm. 61) 83 f. Am deutlichsten ist diese Perspektive ausgedriickt bei dem
franzosischen Protestanten E. Denis, Fin de I'Indépendance bohéme, 2 Bde. (Paris 1890,
21930, tschech. Prag 1893, 21909, 31932). Dazu W. Eberhard, Ernest Denis’ Konzeption der
bshmischen Geschichte und ihre Funktion in der tschechischen Geschichtswissenschaft, in: F.
Seibt (Hg.), Frankreich und Bohmen (Miinchen 1989). V. S. Mamatey, The Battle of White
Mountain as Myth in Czech History, in: East European Quarterly 15 (1981) 335-345. Eine
positivere Sicht der Epoche nach dem ,,Weifien Berg® — sowohl was die Funktion der Kirche
angeht als auch den Verlust der nationalen Unabhingigkeit — vertrat vor allem Josef Pekat.
Bezeichnend dafiir die Kontroversen zu Beginn der ersten CSR: /. Pekas, Tti kapitoly z boje
sv. Jana Nepomuckého (Drei Kapitel aus dem Streit um den HI. Johann Nepomuk) (1920), in:
7 duchovnich déjin geskych (Praha 1941) 141-177; Ders., Na rozcesti osudii (Am Scheideweg
der Schicksale) ebenda 114-119; Ders.,, Rezension zu J. M. Barto3, Svétec temna (Ein Heiliger
des Temno/Zeit der Finsternis) (Praha 1921), in: Cesky Casopis Historicky 27 (1921)
469-481.

91 Bezeichnend dafiir war es, dafl 1918 bei der Ausrufung der Unabhingigkeit der Tsche-
choslowakei ein Volksaufruhr die Mariensdule auf dem Altstidter Ring in Prag stiirzte, da sie
als habsburgisch-religitses Herrschaftssymbol empfunden wurde. Schon drei Jahre lang hatte
damals das heute dort befindliche Hus-Denkmal bereits neben ihr gestanden.



