Die christlich geprigte Héhe

Zu einigen Aspekten der Michaelsverehrung

Von THEOFRIED BAUMEISTER

Uber die Griindung der Romischen Quartalschrift und das Erscheinen
des ersten Jahrgangs vor hundert Jahren hat Erwin Gatz in seiner Arbeit
iiber Anton de Waal berichtet!. Seither sind in dieser Zeitschrift stets
auch hagiographische und frommigkeitsgeschichtliche Studien erschienen.
Gleich der erste Band enthilt einen Beitrag des Herausgebers de Waal iiber
eine Reliquientranslation nach Priim und Miinstereifel im Jahr 8442 Arbei-
ten etwa von Pio Franchi de’Cavalieri und Albert Ehrhard finden sich in
den folgenden Jahrgingen und unter den Supplementheften®. Im Blick auf
diese Tradition ist es sicherlich nicht unangebracht, wenn bei der Feier aus
Anlafl des hundertjihrigen Bestehens der Zeitschrift ein frommig-
keitsgeschichtliches Thema zur Sprache kommt.

L.

1891 erschien in Wien das Werk von Ferdinand Freiherr von Andrian:
Der Hohencultus asiatischer und europiischer Vélker. Eine Ergdnzung da-
zu ist die Arbeit von Rudolf Beer: Heilige Hohen der alten Griechen und
Romer?. In weit ausholender Weise behandelt von Andrian Bergkulte und
die entsprechenden Ansichten in Indien, bei den Himalayavélkern, den
Malayen, Chinesen, Semiten und schliefilich bei Kaukasusvélkern, Slawen,
Ruminen und Germanen. Die nicht erschépfende Aufzihlung zeigt den
weitgespannten Rahmen, in dem auch die Bemerkungen iiber die christli-
chen Themen der Elias- und Michaelsverehrung stehen. Hier ist der Autor
abhingig vom Konzept der sog. Religionsgeschichtlichen Schule seiner
Zeit, die die Heiligenverehrung vorzugsweise als christliche Ubernahme
der Gotter- oder Heroenverehrung ansah, wobei man oft genug genau an-
zugeben wuflte, welche Gottheit oder welcher Heroe sich unter christli-
chem Namen verbarg. Inzwischen geht die Forschung viel differenzierter
ans Werk. Es laf8t sich so zeigen, dafl die Heiligenverehrung Ende des
2. Jahrhunderts in den einfachen Formen der Mirtyrerverehrung als Steige-
rung des Totenkultes entsteht. Im 3. Jahrhundert breitet sich die Praxis in
teilweise unterschiedlichen Formen in den christlichen Gemeinden aus. Im
4. Jahrhundert schliefflich ist der Punke erreicht, daff man im Mirtyrer und
dann auch in anderen Heiligen christliche Heroen sieht, mit denen man
nichtchristliche verehrte Gestalten verdringt. Jetzt iibernimmt man einzel-
ne Formen der Gotter- und Heroenverehrung wie z. B. die Inkubationspra-
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xis und Briuche des Wallfahrtswesens. Dadurch wird der Heilige jedoch
nicht zu einer verkleideten antiken Gottheit®. ;

Ein differenziertes Vorgehen erméglicht es, die einzelnen Etappen der
Geschichte der Heiligenverehrung nachzuzeichnen. In ihnlicher Weise
muf} versucht werden zu ermitteln, auf welchem Weg man christlicherseits
dazu gekommen ist, Hohen christlich zu prigen. Ausgangspunkt dafiir soll
ein kurzer Blick auf die alttestamentliche Religionsgeschichte sein. Israel
kannte nach kanaaniischem Vorbild Hohenkultstitten unter freiem Him-
mel (bamah, plur. bamot). Die Grundbedeutung des Wortes ist ,Riicken®,
daneben ,Bergriicken, ,Anhohe“; es wird dann auf die auf solchen Hshen
gelegenen kultischen Anlagen iibertragen und ‘kann schliefllich auch ver-
wandt werden, wenn diese sich nicht auf einer Erhebung befinden®. Bamot
konnten auch kiinstlich in Ansiedlungen errichtet werden. Wichtigste Be-
standteile waren ein Opferaltar sowie ein hoélzerner Pfahl (d3&rah) und
eine oder mehrere steinerne Siulen (massébah), wodurch der dort prakti-
zierte Jahwekult Ziige kanaaniischer Baalskulte erhielt.

Neben den bamot gab es Tempel in den Siedlungen, natiirlich vor allem
den von Salomo auf der hochsten Stelle des nordlichen Ausliufers des Ber-
ges Zion erbauten Tempel von Jerusalem”. In einem langen Prozefl haben
Kritik der Propheten an den bamot, in deren Existenz sie eine Gefihrdung
des exklusiven Jahweglaubens sahen, und die Kultzentrierung, wie sie im
Deuteronomium gefordert wird, dazu gefiihrt, dafl der Tempel von Jerusa-
lem ausschlieflicher Mittelpunkt der jiidischen Religion wurde. Bezeich-
nend fiir die neutestamentliche Zeit ist Joh 4,19 in der Szene des Gespri-
ches Jesu mit der Samariterin am Jakobsbrunnen. Es gilt als selbstverstind-
lich, daf8 Jerusalem das Heiligtum fiir die Juden ist wie der Garizim fiir die
Samariter. ,Neben dem einen Tempel, an dem allein Opfer dargebracht
werden, den man zu den Wallfahrtsfeiern besucht, existiert in Palsstina und
an den Orten der weltweiten Diaspora die Synagoge mit ihrem Wortgottes-
dienst, im Judentum wie in seinem Spiegelbild, bei den Samaritanern.“®

Die summarische Notiz Apg 2,46 ist sicher eine Uberhshung (Tag fiir
Tag verharrten sie einmiitig im Tempel . ..), doch kann man den Besuch
des Tempels durch Mitglieder der christlichen Urgemeinde verniinftiger-
weise nicht bezweifeln. Allerdings meldete sich Tempelkritik in den Kreisen
der sog. Hellenisten, griechisch sprechenden Judenchristen wohl aus der
Diaspora, die von Haus aus einen spiritualisierten Kultbegriff haben moch-
ten®. Der Verfasser der Apg diirfte verlaflliche Nachrichten tiber die Er-
mordung des Stephanus gehabt haben (Apg 6,8-7,60) die er sicherlich auch
gestaltet hat. Das Denken des Stephanuskreises wurde bestimmend fiir die
heidenchristliche Kirche. Paulus nennt die christliche Gemeinde Tempel
Gottes (1 Kor 3, 16f.; vgl. auch Eph 2,20-22).

Eine frithe Aulerung zur Lage des christlichen Versammlungshauses
hat Franz Joseph Délger interpretiert'’. In der aus montanistischer Zeit
stammenden Schrift Tertullians gegen die Valentinianer macht der Autor
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ihnen ihre Verschwiegenheit zum Vorwurf. Aus Mt 10,16 (,,Seid klug wie
die Schlangen und einfiltig wie die Tauben!“) entnimmt er sodann das Bild
der Schlange und der Taube, mit dem er spielt. Die Schlange bezieht er auf
die Valentinianer, die Taube auf die rechtgliubigen Christen. Der Schlan-
ge, auf deren Rolle in der biblischen Siindenfallgeschichte er anspielt, ord-
net er die Vorliebe fiir Verstecktheit, Finsternis und Lichtscheu zu. Ge-
dacht ist wohl an geheime Zusammenkiinfte der Gegner. Im folgenden Zi-
tat diirfte Tertullian ein Taubenhaus vor Augen gestanden haben: Nostrae
columbae etiam domus simplex, in editis semper et apertis et ad lucem.
Amat figura spiritus sancti orientem, Christi figuram'. Délger iibersetzt:
»Bei unserer Taube ist (nicht nur das Wesen sondern) auch das Haus ein-
fach, immer an hohen Orten gelegen, mit freiem Ausblick und nach dem
Lichte gewendet. Das Sinnbild des Heiligen Geistes liebt den Sonnenauf-
gang, der Christi Sinnbild ist.“'* Die Taube ist figura spiritus sancti und
wird als solche in Beziehung zur Kirche gesehen. Dann diirfte nostrae co-
lumbae domus das Versammlungsgebiude der Christen meinen, das nach
dem Bild des Taubenhauses gezeichnet wird. Délger verweist in diesem Zu-
sammenhang auf rabbinische Vorschriften, Synagogen am hochsten Punkt
einer Stadt zu erbauen'®, und auf antike Stimmen zur Anlage von Tempeln
an hochgelegenen Orten. Allerdings ist gegeniiber der Interpretation Dol-
gers m. E. ein Bedenken angebracht. Wie weit reicht das Bild des Tauben-
hauses und wo beginnt der Bezug zur Sache? Kann Anfang des 3. Jahrhun-
derts gemeint sein, dafl das Haus der Kirche gelegen sei: in editis semper?
Ist nicht eher gemeint: Man braucht sich nicht zu verstecken, das Haus der
Kirche ist allgemein zuginglich im Unterschied zu den Versammlungsorten
der Valentinianer. Von Ausnahmen abgesehen wie etwa der von Lactantius
erwihnten hochgelegenen Kirche in Nikomedien!, ist doch in der Regel
erst fiir die Zeit seit Konstantin damit zu rechnen, dafl christliche Kultbau-
ten an exponierter Stelle errichtet wurden, etwa dadurch, daff Kirchen an
der Stelle von Tempeln erbaut oder Tempel umgewandelt wurden.

Die Situation in Paléstina im 4. Jahrhundert soll etwas genauer beleuch-
tet werden. Bald nach seinem Sieg iiber Licinius (324) lief Konstantin den
Aphroditetempel in Jerusalem, unter dem man das Grab Jesu vermutete,
niederreifilen (326). An der Stelle entstand sodann eine spiter iiberbaute
Hofanlage mit dem isolierten Grab und die dazugehérende Basilika, die
335 eingeweiht wurde'®. Hier sah der Pilger von Bordeaux im Jahr 333
auch den kleinen Hiigel Golgotha, von dem Eusebius in der Vita Constan-
tini nicht spricht: ,Auf der linken Seite ist der kleine Hiigel Golgotha, wo
der Herr gekreuzigt wurde. Ungefihr einen Steinwurf davon entfernt be-
findet sich die Grotte, wo sein Leib bestattet war und am dritten Tag aufer-
stand.“'" In seinem Brief an den Bischof Makarius von Jerusalem nennt der
Kaiser die Stelle ,den wunderbarsten Ort der Welt“!®. Eusebius sieht im
Bauwerk das neue Jerusalem im Unterschied zum zerstérten alten und — al-
lerdings vorsichtig formuliert — das neue Jerusalem der Offenbarung des



198 THEOFRIED BAUMEISTER

Johannes (Offb 21,2)*. Weitere Bauten lie Konstantin auf dem Olberg
(die sog. Eleona-Basilika), in Bethlehem und in Mamre bei Hebron errich-
ten®".

Das Alte und Neue Testament kennen bevorzugte Berge®, die mit dem
Aufblithen der Heiliglandwallfahrt? von den Pilgern besucht werden. Man
lokalisiert sie, auch wenn sie in der Schrift nicht mit Namen genannt sind.
Im Tabor sieht man z. B. meist den Ort der Verklirung®. Die Situation der
frithen achtziger Jahre des 4. Jahrhunderts wird gut deutlich aus der Pere-
grinatio Egeriae®®. Die Pilgerin besteigt den Sinai, auf dessen Gipfelhohe
eine Kirche steht, von der sie sagt, daff sie nicht grof} sei, aber viel Anmut
habe?. Eine benachbarte Hohe gilt als Horeb, auf die sie sich ebenfalls be-
gibt?. Auch dort befindet sich eine Kirche. Der Berg wird mit dem Prophe-
ten Elias in Verbindung gebracht. In einer Hohle, die ihr gezeigt wird, ha-
be er Zuflucht gefunden. Dort wird ihr auch ein Steinaltar gezeigt, ,den
der hl. Elias selbst setzte“*". Sie macht eine Wallfahrt zum Nebo und be-
sucht die auf dem Gipfel gelegene Mosekirche?. Man erklirt ihr das Pan-
orama und weist hin auf den Berg, von dem aus Balaam Israel verfluchen
sollte?®. Auf dem Weg zum Grab des Job kommt sie durch ein Tal, in dem
das Dorf Sedima liegt®. Dort sieht sie einen Hiigel mit einer Kirche oben-
auf. Auf Befragen erhilt sie die Antwort, dies sei der Ort, an dem Melchise-
dech Gott reine Opfer dargebracht habe. Daraufhin besucht Egeria die Kir-
che.

Mit Konstantins Stiftungen der sog. Theophaniekirchen beginnt also ei-
ne Bewegung, die dazu fiithrt, dafl Palistina eine christliche Pragung erhilt,
was sich nicht zuletzt darin zeigt, dafl auf zahlreichen innerstidtischen und
lindlichen Hohen Kirchen errichtet werden. Diese Entwicklung mufl im
Zusammenhang mit der Heiliglandwallfahrt gesehen werden, die es aufler-
halb des hl. Landes natiirlich nicht gab. Wenn man heute Griechenland und
die griechischen Inseln besucht, fillt auf, wie viele Berge, hochgelegene
Klsster und Kirchen den Namen des Propheten Elias tragen. Ausgangs-
punkt kann gut die von Egeria bezeugte Verbindung des Propheten mit
dem Horeb gewesen sein. Zu beachten ist auch, dafl er in die Szene der
Verklarung Christi gehort®. Der byzantinischen Eliasverehrung entspricht
im Westen die Verehrung des Erzengels Michael. Die Entwicklung, die da-
zu fiihrte, soll im folgenden nachgezeichnet werden. Dabei kann die ostli-
che Geschichte der Michaelsverehrung jedoch nicht von vornhinein iiber-
gangen werden, da nur ein Vergleich zu Ergebnissen fiihrt.

i

In einer sehr hilfreichen Ubersicht iiber die dstliche Michaelsverehrung
bis zum Bilderstreit bestimmt Victor Saxer drei Wurzeln dieses Kultes: eine
biblische, eine jiidische oder vielleicht judenchristliche und eine heidnische
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und gnostische Wurzel®. Fiir letzteres ist etwa auf Engelnamen auf synkre-
tistischen Gemmen und in Zauberpapyri zu verweisen. Diese unterschiedli-
chen Einfliisse erkliren, dafl es in der Kirche Reserven gegeniiber der En-
gelverehrung gab, die erst allmihlich iiberwunden wurden, als auch der
Unterschied zwischen der Verehrung Gottes und der seiner himmlischen
Diener klar herausgestellt war®. Auch aus diesem Grund ist eine vereinzel-
te spite arabische Nachricht tiber die Umwandlung eines Saturntempels in
eine Michaelskirche durch den alexandrinischen Bischof Alexander
(313-326) unwahrscheinlich®. Ein frithes Zeugnis der Michaelsverehrung
stammt aus der Zeit um 400. Mag man auch an der Autorschaft Didymus
des Blinden fiir De trinitate kaum mehr festhalten kénnen?®, so diirfte der
Verfasser doch etwa ein Zeitgenosse des Alexandriners gewesen sein. In De
trinitate II, 8 ist nun die Rede von Kirchen und Oratorien unter dem Na-
men von Michael und Gabriel, die jedoch fiir Gott errichtet sind, und zwar
nicht nur in den Stidten, sondern auch auf dem Land®. Solche Stitten wer-
den von weither aufgesucht; gemeint sind also schon Wallfahrten. Der Au-
tor kann gut an Orte auflerhalb Agyptens gedacht haben, doch ist auch da-
mit zu rechnen, dafl er dgyptische Verhiltnisse vor Augen hatte. Die Zeug-
nisse einer intensiven dgyptischen Michaelsverehrung (Patrozinien, Kunst,
Inschriften) hat Saxer zusammengestellt®’. Hier sei nur auf zwei Besonder-
heiten hingewiesen.

Nach dem Modell griechischer Mirtyrerlegenden wie der iltesten Fas-
sung der Georgslegende aus der Zeit um 400 haben die koptischen Christen
einen vorherrschenden Typ der Mirtyrerhagiographie geschaffen mit
mehrfachem Tod und zahlreichen Wiederherstellungsszenen des verletzten
und getdteten Mirtyrers vor dem eigentlichen Martyrium. Die bevorzugte
heilende Gestalt, die im Auftrag des Erlosers Christus titig wird, ist Micha-
el. Bei der Verlesung der Mirtyrerlegenden bei den vielen Mirtyrerfesten
stand also Michael den Hérern als der heilende Engel schlechthin vor
Augen®. Michael ist weiterhin der Patron der Nilflut®*. Im arabischen
Synaxarium Alexandrinum, das iltere Traditionen zusammenfaflt, heifit es
zum Hauptfest Michaels am 12. Hatir (= 8. November), daff man das Ge-
ddchtnis Michaels an jedem 12. eines Monats feiert und aus diesem Anlaf}
Almosen gibt. Denn er bittet den Herrn um Gedeihen der Friichte und das
Anwachsen des Nils*. Eine koptische Legende beschreibt, wie der Teufel
das instindige Flehen Michaels fiir die Nilflut wihrend dreier Tage und
Nichte ausnutzt, um in der Gestalt des Engels auf Erden zu erscheinen®!.
Man hat Michael als eine Nachfolgegestalt des dgyptischen Thot begreifen
wollen. Doch gibt es neben Gemeinsamkeiten eben auch Unterschiede.
Deshalb sieht man die Ahnlichkeiten besser darin begriindet, daff Michael
und Thot jeweils Mittlergestalten sind. Als Mittler konnte so Michael Ziige
annehmen, wie sie vorher Thot getragen hatte, ohne dafl er im ganzen Erbe
des Thot wire*.

Von der Entstehung der Michaelsverehrung in der Gegend von Hie-
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rapolis in Kleinasien handelt die von Max Bonnet* herausgegebene be-
rithmte Legende BHG? 1282, die in starker Verkiirzung auch Eingang in
das schon genannte Synaxarium Alexandrinum gefunden hat*. Diese Le-
gende verbindet die Michaelsverehrung mit dem Wirken der beiden Apostel
Johannes und Philippus in Ephesus und Hierapolis. Nachdem sie dort das
Heidentum besiegt hatten, wanderten sie gemeinsam weiter nach Kereta-
pa*. Nach einem Gebet kiindigten sie dem Volk an, hier werde der Erzen-
gel Wunder tun. Sie ziehen dann weiter. In Keretapa entsteht eine Quelle
mit heilbringendem Wasser. Im weiteren wird erzihlt, wie dort die taube
Tochter eines Heiden aus Laodizea geheilt wird, der zum Dank ein kleines
Oratorium auf den Namen Michaels errichtet, dessen Hiiter Archippos
wird. Dieser Name diirfte gewidhlt worden sein, weil er in Phlm 2 und
Kol 4,17 begegnet*. Anschlieflend werden zwei Wunder erzihlt, von de-
nen Saxer in der Nachfolge Luekens meint, daf} sie urspriinglich nicht zu-
sammengehorten®’. Das lifit sich auch unter folgendem Gesichtspunkt zei-
gen. Das erste Wunder erklirt die Insellage des Heiligtums. Heiden wollen
die Quelle vernichten, indem sie einen Flufl umleiten. Doch dieser teilt sich
in zwei Arme, die dann wieder zusammenkommen. Das zweite Wunder er-
klart eine geborstene Felswand dicht beim Heiligtum. Dieses Mal werden
zwei Fliisse umgeleitet, deren gestautes Wasser vom Felsen her das Heilig-
tum iiberschwemmen soll. Doch Michael spaltet den Felsen, so daf das
Wasser in dem offensichtlich tief reichenden Spalt verschwindet. Diese Ge-
schichte pafit m. E. nicht zur zuvor erklirten Insellage. Das erste Wunder
gehort offensichtlich zum lindlichen Michaelsheiligtum in Keretapa, das
zweite 1488t eher an den Ort Choni denken, der in der Uberschrift genannt
ist. Vielleicht fithrte die wachsende Bedeutung der Michaelsverehrung
Chonis dazu, dafl dieser Ort auch die Lokallegende von Keretapa iiber-
nahm.

In Hierapolis, dem tiirkischen Pamukkale, und Umgebung gibt es bis
heute warme, als heilbringend angesehene Quellen. Die Quelle von Kereta-
pa haben Christen mit Michael in Verbindung gebracht und apostolisch be-
griindet. Leider laf8c sich die entsprechende Legende nur schwer datieren.
Wir sind auf andere Zeugnisse angewiesen, um die Chronologie der Engel-
verehrung im Gebiet von Hierapolis zu bestimmen. In neutestamentliche
Zeit fithrt die Ablehnung einer Engelverehrung in Kol 2,18. Der Brief ist an
die Christen der Stadt Kolossid am Lykos gerichtet, die spiter aufgegeben
und deren Tradition von dem etwas siidlich gelegenen Choni fortgefiihrt
wurde. Die bekimpften Anschauungen sind komplexer Art, nicht einfach
jidisch. Joachim Gnilka urteilt: ,,Nicht das jiidische Gesetz prigt die Reli-
gion, sondern eine heidnisch-mythische Mentalitit. Ein jiidisches Gehause
ist mit fremdem Geist erfiillt.“*® Die Engel wurden wohl im Zusammenhang
mit den in Kol 2,8 genannten Elementen der Welt gesehen und als schick-
salsbestimmende Michte gefiirchtet. Etwa 15 km von Kolossi entfernt und
im etwa gleichen Abstand zu Hierapolis lag Laodizea, wo in der 2. Hilfte



Die christlich geprigte Hohe 201

des 4. Jahrhunderts eine Synode tagte, die im Can. 35 wieder Front macht
gegen die Verehrung von Engeln. Es wird verboten, sie mit Namen anzuru-
fen und (ihnen zu Ehren) gottesdienstliche Versammlungen abzuhalten®.
Diese Praxis entspricht den Formen der zeitgenossischen Heiligenvereh-
rung. Eine Kontinuitidt mit den Gegnern des Kolosserbriefes ist nicht anzu-
nehmen. Theodoret von Cyrus (393 bis ca. 466) bezieht sich in seinem Ko-
losserbriefkommentar auf die Synode von Laodizea®. Doch er bemerkt,
dafl das Verbot nicht eingehalten werde. Bis heute gebe es bei den Phry-
giern und ihnen Benachbarten Oratorien Michaels. Die Synode belegt also
die Existenz der Engelverehrung im Gebiet von Hierapolis fiir einen unbe-
kannten Zeitpunkt in der 2. Hilfte des 4. Jahrhunderts.

Ein drittes bedeutendes Zentrum der 6stlichen Michaelsverehrung war
Konstantinopel und Umgebung®. Von der Stadt aus kam man auf der eu-
ropiischen Seite des Bosporus zunichst zum Heiligtum von Anaplus, in
dem Sozomenus um 440 eine Griindung Konstantins sieht™. Doch ist ge-
geniiber dieser Nachricht Vorsicht angebracht, da frithere Quellen nichts
von einer solchen Stiftung Konstantins sagen. Immerhin konnte das
Michaelion dort zur Zeit des Sozomenus als alt gelten. Dann kann man
entsprechend der sonstigen Bezeugung der Anfinge des Michaelkultes et-
wa an das Ende des 4. Jahrhunderts denken. Sozomenus bringt zwei Wun-
derberichte, die zeigen, dafl es dort die Praxis der incubatio gab. Der Be-
schreibung Prokops kann man entnehmen, dafl das Heiligtum nahe am
Wasser lag®. Die Michaelskirche von Sosthenion, an einer Bucht auch auf
dem europiischen Ufer, niher zum Schwarzen Meer gelegen, ist jiinger
(5. Jahrhundert). Thr Ruhm iiberstrahlte allméhlich den der zuerst genann-
ten Stitte. Prokop bezeugt weiter die Bautitigkeit Justinians fiir zwei Mi-
chaelskirchen auf dem asiatischen Ufer des Bosporus. Das Heiligtum von
Brochoi lag Anaplus gegeniiber nahe am Meer an einem von Natur aus
ebenen, aber durch Zusammenfiigung von Steinen hoch aufragenden
Platz®. Vielleicht ist die kiinstlich angelegte Plattform eines ehemaligen
Tempels gemeint. Die andere Michaelskirche des asiatischen Ufers wurde
weiter nordlich bei Mochadion schon in der Nihe des Schwarzen Meeres
errichtet®. Vom Bosporus aus hat die Michaelsverehrung auch die Stadt er-
reicht. Bis zum Fall Konstantinopels 1453 gab es dort nach der Zzhlung Sa-
xers 35 Michaelsheiligtiimer, von denen 16 vor dem Bilderstreit des 8. bis 9.
Jahrhunderts entstanden sind .

Hier kann natiirlich nicht auf alle Aspekte der 6stlichen Michaelsvereh-
rung aufmerksam gemacht werden. Michael galt etwa auch als Seelenbe-
gleiter®. Doch zeigt sich schon eine Konstante der frithen Verehrung des
Erzengels und das ist, banal gesprochen, sein Bezug zum Wasser: die Nil-
schwelle in Agypten, Heilquellen in Phrygien, aber auch etwa in Pythia® an
der asiatischen Seite des Marmarameeres (Bithynien) und in Germia® (Ga-
latien), Heiligtiimer am Bosporus. Eine Beziehung Michaels zu Hohen ist
selten. Aus Saxers Ubersicht lassen sich drei Fille nennen: Turmkapellen in
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den Klostern des Wadi Natrun®, die sicherlich mit der Verteidigungssitua-
tion inmitten der Wiiste zusammenhingen, ein Berg im Siiden Bithyniens, .
der seinen Namen von der nahegelegenen Stadt hat, die nach Michael be-
nannt war®!, und, wenn man will, Brochoi am Bosporus. Allerdings kann
die Situation am Bosporus prigend geworden sein. Prokop spricht auch
von einem Martyrium des hl. Panteleemon auf einer steil abfallenden Hohe
des asiatischen Ufers, das Justinian abreiflen und neu errichten lieR*. Die
christlich geprigte Landschaft des Bosporus kann, ebenso wie Palistina,
dazu angeregt haben, auch anderen Landschaften ein christliches Aussehen
zu verleihen.

Eine der iltesten Michaelskirchen des lateinischen Westens diirfte
die nicht erhaltene Basilika am sechsten oder siebten% Meilenstein der Via
Salaria vor den Toren Roms gewesen sein. Nach dem Sacramentarium Ve-
ronense oder Leonianum wird das Gedichtnis ihrer Einweihung am
30. September begangen: pridie kalendas octobres. Natale basilicae angeli
in Salaria®. Alle anderen entsprechenden Texte nennen iibereinstimmend
den 29. September. Der Eintrag zu diesem Tag im Martyrologium Hiero-
nymianum lautet: Romae via Salutaria miliario VI dedicatio basilicae angeli
Michaelis®. Duchesne schliefft aus der Tatsache, dafl das Fest in allen ro-
mischen liturgischen Biichern vorkommt, eingeschlossen das alte Sacramen-
tarium Veronense oder Leonianum: dies setze voraus, daff die Basilika un-
ter dem Namen des Engels bereits Mitte des 5. Jahrhunderts existiert ha-
be®. Sie lag in einer das Tibertal beherrschenden Weise auf dem Monte di
Castel Giubileo, von dem der Romfiihrer des Touring Club Italiano ver-
merkt, dafl er 63 Meter hoch ist®. Vom Raccordo Anulare ist die Anhohe
bis heute deutlich als solche erkennbar. Dieser Hiigel behielt bis ins 14.
Jahrhundert den Namen mons s. Angeli®. Wolfgang von Rintelen bezieht
die Nachricht in der Vita des Papstes Symmachus (498-514) des Liber Pon-
tificalis, dieser habe die Basilika zum Erzengel Michael erweitert, Stufen
angebracht und Wasser hineingefiithrt®, auf diese Michaelskirche™. Doch
findet sich die Notiz in einem Kontext, {iber dem iiberschriftartig steht: in-
tra civitatem Romanam. Die in diesem Abschnitt sonst genannte Titigkeit
des Papstes betrifft innerstidtische Bauten. Wir miissen deshalb damit rech-
nen, dafl es vor Symmachus auch bereits ein Michaelsheiligtum innerhalb
der Stadt gab, das, wenn ihm die Bautitigkeit des Papstes gilt, gewifl nicht
gerade erst errichtet worden war. Die Basilika an der Via Salaria war sicher
die bedeutendere und iltere, weil man ihren Weihetag jihrlich feiert. Von
hier aus wire zu fragen, ob man fiir ihre Entstehungszeit nicht sogar an die
ersten Jahrzehnte des 5. Jahrhunderts denken sollte.

Die uns so vertraute Beziehung zwischen dem Erzengel und dem Ha-
driansmausoleum bezeugt die Vita Leo IV. des Liber Pontificalis in der Be-
schreibung der Prozession zur Weihe der Civitas Leoniana im Jahr 852. Es
wird beschrieben, wie der Zug dreimal Halt macht, wobei der Papst jeweils
ein Gebet spricht. Der zweite Halt findet statt vor dem Hadriansmauso-
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leum, das hier in folgender Weise bezeichnet wird: castellum . . . que voci-
tatur sancti Angeli™. Der Name setzt voraus, dafl zu dieser Zeit schon die
hoch gelegene Kapelle existierte. Das Martyrologium parvum romanum™
und das Martyrologium Ados™ fithren diese auf einen Papst Bonifatius zu-
riick, ohne anzugeben, um welchen Triger dieses Namens es sich dabei
handelt. Meist denkt man an Papst Bonifatius IV. (608-615), der 609 das
Pantheon zur Kirche S. Maria ad martyres weihte. Die bekannte Legende,
nach der Papst Gregor d. Gr. bei der Bufiprozession wihrend der Pest auf
der Hohe des Bauwerks einen Engel sah, der sein blutiges Schwert abwusch
und es in die Scheide steckte, ist erstmals durch die Legenda aurea des Ja-
cobus de Voragine um 1270 bezeugt™, sie ist sicher jedoch ilter.

Eine dritte Stitte einer hohergelegenen romischen Michaelsverehrung
ist die Kirche Ss. Michele e Magno in unmittelbarer Nihe der siidlichen
Kolonnaden des Petersplatzes. Zu ihr fithrt heute eine Treppe, und sie ist
von Gebiuden eingefafit. Doch mufite zur Zeit ihrer Griindung die expo-
nierte Lage auf einem Ausldufer des Gianicolo klar erkennbar gewesen
sein. Die urspriinglich allein Michael geweihte Kirche gehorte zur schola
Frisonum, deren Existenz erstmals fiir das Jahr 799 bezeugt ist. Der Liber
pontificalis nennt unter denen, die Papst Leo III. bei seiner Riickkehr von
Paderborn begriifiten, auch die Mitglieder der schola Frisonum™. Das Mi-
chaelspatrozinium dort ist erstmals fiir 854 bezeugt™. — Schliefilich sei dar-
auf hingewiesen, dafl es im 10. Jahrhundert eine kleine Michaelskirche auf
dem Augustusmausoleum gab™.

Hier soll natiirlich nicht die gesamte romische Michaelsverehrung abge-
handelt werden. Immerhin diirfte eine Tendenz deutlich geworden sein,
Stitten der Michaelsverehrung an hohergelegenen Orten zu schaffen. Be-
vor weiterfilhrende Fragen gestellt werden konnen, mufl der Kult auf dem
Monte Gargano, dem apulischen Sporn des italienischen Stiefels, und des-
sen Wirkungsgeschichte in den Blick genommen werden. Der anonyme Li-
ber de apparitione sancti Michaelis in Monte Gargano will durch drei Epi-
soden die Entstehung der Michaelsverehrung auf diesem Berg bei der ,,civi-
tas Sepontus® erkliren™. Die erste Episode beginnt in einem mirchenhaf-
ten Ton: Erat in eadem civitate predives quidam nomine Garganus. Dieser
sehr reiche Garganus, von dem also der Berg seinen Namen hat, findet
einen Stier, der nicht mit der Herde zuriickgekommen war, auf dem Gipfel
des Berges vor einer Hohle. Ein Pfeil, den er im Zorn auf ihn abschief}t,
kehrt um und trifft thn selbst. Dem daraufhin von den Einwohnern der
Stadt befragten Bischof offenbart sich der Erzengel als custos des geheim-
nisvollen Ortes. Die zweite Episode erzihlt, wie die Leute von Siponto und
Benevent mit Hilfe des Engels einen Sieg iiber die heidnischen Neapolita-
ner erringen. In der dritten Episode schliefflich offenbart der Engel dem Bi-
schof, dafl die von ihm erwihlte Stitte, die Grotte also, keiner menschli-
chen dedicatio bedarf. Sie wird sodann im einzelnen beschrieben.

Man sieht, der Liber ist eine Kultitiologie, die die Kenntnis einer schon
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florierenden Verehrung voraussetzt. Eine Datierung ist sehr schwer, was
sich auch in einer Fiille bisher vorgelegter unterschiedlicher Ansitze zeigt.-
Angesichts der Schwierigkeit, im Text selbst Anhaltspunkte zu gewinnen,
ist Giorgio Otranto den anderen verlifilichen Weg gegangen, den Spuren
zu folgen, die der Liber de apparitione und der Kult des Gargano in den li-
turgischen Dokumenten hinterlassen hat™. Zum ersten Mal begegnet der
Gargano neben der rémischen dedicatio zum 29. September in zwei Hand-
schriften des Martyrologium Hieronymianum aus der 2. Hilfte des 8. Jahr-
hunderts. Das Martyrologium Ados (zwischen 850 und 859/60 verfaflt)
zeigt deutliche Kenntnis des Liber. Die Entwicklung geht dahin, dafl der al-
te Bezug des 29. September zur romischen Basilika an der Salaria abgelost
wird durch die ausschliefliche Nennung des Gargano. Daneben erscheint
in liturgischen Biichern aus dem Umkreis des Gargano der 8. Mai als be-
sonderer Festtag des Heiligtums. Im Blick auf die erwihnten zwei Hand-
schriften des Martyrologium Hieronymianum datiert Otranto den Liber
auf die 2. Hilfte des 8. oder die ersten Jahre des 9. Jahrhunderts®.

Damit ist natiirlich noch nichts iiber das Alter der Michaelsverehrung
auf dem Gargano gesagt. Bisher stiitzte man sich oft auf die Notiz in der
Biographie des Papstes Gelasius 1. (492-496) im Liber Pontificalis: Huius
(Gelasii) temporibus inventa est aecclesia sancti Angeli in monte Gargano®.
Doch l48lt sich zeigen, dafl dieser Satz in nur einer Handschrift des Liber
Pontificalis eine Zutat des 9. Jahrhunderts ist®. Otranto bestimmt die An-
finge im Blick auf die Fortschritte der Christianisierung der Region. Im
4. Jahrhundert sind die benachbarten Zentren véllig christianisiert. Das
Christentum erreicht nun die Landbevélkerung in den nahen Ebenen und
schlieflich auf dem Vorgebirge. Die Anfinge der Michaelsverehrung dort
konnten so nach Otranto in die Mitte oder sogar in den Anfang des 5. Jahr-
hunderts fallen®. Vielleicht la8t man die Frage besser etwas offener. Von
grofler Bedeutung fiir die Michaelsverehrung auf dem Gargano und dar-
iiber hinaus waren sodann die Beziehungen der Langobarden von Benevent
zu diesem Heiligtum seit Mitte des 7. Jahrhunderts. Paulus Diaconus weifl
von einem Pliinderungsversuch der Griechen (Byzantiner), den Herzog
Grimoald siegreich abgewehrt habe®. Tatsichlich ist das Gebiet in der Fol-
gezeit Teil des Herzogtums von Benevent. Die zweite Episode des Liber de
apparitione diirfte diese Verhiltnisse widerspiegeln. Mit der Kénigsherr-
schaft Grimoalds in Pavia seit 662 breitete sich die Michaelsverehrung auch
unter den nérdlichen Langobarden aus®. Grimoald selbst griindete wohl
San Michele Maggiore in Pavia und zwei weitere Michaelskirchen in Mai-
land®. In Michael sah man den besonderen Patron der Herrscher und des
Volkes.

Die wachsende Reputation des Gargano zeigt sich auch darin, dafl an-
dere Michaelsheiligtiimer mit ihm in Beziehung gebracht werden. Die Ap-
paritio in Monte Tumba (Mont Saint-Michel) BHL 5951, die auf die Zeit
kurz nach der Mitte des 9. Jahrhunderts datiert wird®, bezieht sich aus-
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driicklich auf ihn und zeigt Kenntnis der dortigen Griindungslegende. So
spielt wieder ein Stier eine Rolle bei der Bestimmung der Verehrungsstitte,
deren Bau die Grotte vom Gargano kiinstlich nachahmt. Uberdies werden
von dort stammende Reliquien erwihnt®. Der unbekannte Verfasser des
1. Teils der Chronica monasterii sancti Michaelis Clusini, der sein Werk in
den Jahren 1058-1061 zur hheren Ehre seiner Abtei auf dem Monte Pir-
chiriano bei Chiusa im Val di Susa verfafite®, stellt dies Michaelsheiligtum
auf eine Stufe mit dem Gargano und dem Mont Saint-Michel®. Er weif,
dafl Michael auf Erden an den hohen Gipfeln der Berge Freude hat.

Es ist angebracht, kurz auf Rom zuriickzukommen. Die Anregung zur
Einfithrung der Michaelsverehrung wird Rom aus dem Osten erhalten ha-
ben, vielleicht aus Konstantinopel. Das liturgische Datum des 29. Septem-
ber zeigt, dafl Rom die Praxis an den ganzen Westen weitergegeben hat.
Damit stellt sich die Frage, ob die Lage der Michaelsbasilika an der Via Sa-
laria Vorbildcharakter hatte fiir die Errichtung weiterer Michaelsheiligtii-
mer an erhohter Stitte. Sollte die Michaelsverehrung in einer Grotte des
Monte Tancia® im Sabinerland alt sein, wofiir spricht, daf} sie dort einen
paganen Kult ablost, dann kénnte man an einen solchen Einflufl denken.
Die Legende der Revelatio s. Michaelis Archangeli in Monte Tancia, die
wohl aus dem 8./9. Jahrhundert stammt, nennt den 8. Mai als Tag der Ein-
weihung der Grotte, was fiir diese Zeit natiirlich an einen Bezug zum Gar-
gano denken liflt. Zumindest fiir Latium wird man mit frithen Einfliissen
der romischen Michaelsverehrung rechnen kénnen. Umgekehrt hat Rom
dann wieder Einwirkungen von draufen erfahren. Die Wahl des Michaels-
patroziniums fiir Ss. Michele e Magno ist sicherlich im Kreis der schola Fri-
sonum erfolgt. Inzwischen war es in nérdlichen Breiten tiblich, hoher gele-
gene Kirchen dem Schutz Michaels zu unterstellen. Die Beschreibung, die
das Martyrologium Ados vom Michaelsheiligtum auf der Engelsburg gibt,
wirke, in der Hervorhebung der Hohe und der Kennzeichnung criptatim,
in Form einer Grotte, klischeehaft®. Man denkt natiirlich sogleich an die
Gegebenheiten des zuvor genannten Gargano. Ado hat sich vielleicht vor
der Abfassung des Martyrologiums einige Jahre in Rom aufgehalten®®. Die
Frage ist allerdings, was er wirklich gesehen hat. Die nicht erwihnte Basili-
ka an der Via Salaria war vielleicht zu dieser Zeit (Mitte des 9. Jahrhun-
derts) schon im Verfall. Insgesamt verdringt der vom Gargano ausgehende
Einfluf} das alte rémische Gedichtnis.

Die Anregung zur Michaelsverehrung auf dem Gargano kann ebenfalls
aus Konstantinopel gekommen sein. Die Verbindung zur stlichen Micha-
elsverehrung ist deutlich, wenn der Liber de apparitione davon spricht, dafl
aus dem Fels austretendes, heilbringendes Wasser aufgefangen wird®. Man
trinkt davon; einige sind dort vom Fieber geheilt worden. Der Liber diirfte
in diesem Punkt #lteste Kulttradition wiedergeben. Wenn es zuvor heifdt,
daf§ niemand wagte, die Grotte zu nichtlicher Zeit zu betreten®, so konnte
das ein Hinweis darauf sein, dafl man auf dem Gargano die Praxis der in-
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cubatio ablehnte. Ein fritherer paganer Kult an gleicher Stelle l4fit sich
nicht nachweisen. Wenn man einen paganen Ankniipfungspunkt suchen
will, muff man daran denken, dafl mehrere Kulte der Umgebung durch ein
christliches Zentrum abgelost wurden®.

Die Existenz einer geheimnisvollen und faszinierenden natiirlichen
Hohle war sicher Grund fiir die Einrichtung der Michaelsverehrung auf
dem Gargano. Hinzu kam das heilbringende Wasser und vielleicht die Ni-
he zum Meer. Die Hohenlage hat man wohl nicht eigens gesucht. Bei Rom
wihlte man einen markanten Punkt im Tibertal als Stitte der Michaelsver-
ehrung. Weitere Stitten konnten durch die Verchristlichung hochgelegener
paganer Kultorte unter dem Schutz des michtigen Engelfiirsten entstehen.
Aus diesen Anfingen ist im Westen im Verlauf mehrerer Jahrhunderte eine
Vorliebe geworden, Michael vorzugsweise an hochgelegener Stitte zu ver-
ehren. Sie zeigt sich u. a. deutlich in der seit Ende des 9. Jahrhunderts fest-
stellbaren Praxis, Michaelskapellen oder -altire iiber den Eingingen der
Kirchen zu schaffen®”. Darin duflert sich ein Wandel im Bild des Erzengels.
Hatte der Osten ihn gerne als heilenden Engel gesehen, der sich des leben-
schaffenden Elements des Wassers bedient, so ist er nun der Schutzgeist,
der in umfassender Weise von oben her Ubel von Menschen und Orten
fernhalt.

Ausgangspunkt dieses Uberblicks war die Kultkonzentration in Israel
und die noch weitergehende Spiritualisierung des Kultbegriffs in der frithen
heidenchristlichen Kirche. Diese Spiritualisierung wird durch die christliche
ErschlieBung des Raumes ein gutes Stiick zuriickgenommen. Die Bediirf-
nisse der Palistinawallfahrt fiihren dazu, dafl die Hohen der Bibel Stitten
des Gebetes erhalten. Die wichtigste Hohe ist Golgotha, selbst wenn sie
kaum als solche wahrgenommen wird. Auch auflerhalb von Paléstina ent-
stehen Wallfahrtsorte auf dem Land. Innerstddtische und auf dem Land ge-
legene Hohen werden mit Kirchen ausgestattet. Man kann diesen Prozef}
als Teil der Missionsgeschichte begreifen. Dabei integriert die Kirche ein
menschliches Verhalten, fiir wichtig Angesehenes weithin sichtbar zu pla-
zieren.
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