Eine protestantische Verschworung in Rom?

Die preuflischen Gesandtschaftsprediger in Rom
zu Beginn des 19. Jahrhunderts

Von PETER MASER

Im 41. Band der ,Romischen Quartalschrift von 1933 veroffentlichte
Hubert Bastgen unter dem Titel ,,Ein Plan Berliner Hofkreise, im Verein
mit Bunsen den Protestantismus in Italien, besonders in Rom, auszubrei-
ten“!, einen Brief, den der Jesuitenpater Pierre-Jean Beckx (1795-1887),
damals als Hofkaplan des Herzogs Ferdinand von Anhalt-Kéthen titig, am
3. September 1828 an den Miinchener Nuntius Mercy d’Argenteau richtete.
In dem ausfiihrlichen lateinischen Schreiben, das der Nuntius bereits am
10. September an den Kardinalstaatssekretir della Somaglia weiterleitete?,
meldete Beckx u.a.: ,Die Ansehnlichsten unter den Protestanten verschwo-
ren sich nimlich, um ihre Irrtiimer nach Italien, ja sogar, was besonders
starke Verstimmung auslést, in die Stadt Rom selbst einzufiihren... Jene
Verschworung (conspiratio) fordert besonders der preuffische Hof, und
Herr Bunsen, der beim Heiligen Stuhl Gesandter des Konigs von Preufien
ist, ist verpflichtet, dieses unwiirdige Geschift in Rom voranzutreiben. Die-
ser Mensch ist zwar gewissen Sitten verpflichtet, aber er gilt als sehr erfah-
ren in hiretischen Verkehrtheiten: Er spiegelt in Rom héchste Verehrung
gegeniiber dem Heiligen Vater vor und erzihlt dennoch, sobald er mit den
Seinen zusammentrifft, nicht nur Schreckliches und Licherliches iiber die
Katholiken und das ihnen Heilige. Er sehnt sich schon seit langem, seine
Sekte voranzubringen sowohl mit dem preuflischen Hof als auch mit den
Gelehrtesten aus der protestantischen Schule... Vor wenigen Monaten ist
Dr. Tholuck, der an der Halleschen Universitit protestantische Theologie
lehrt und sich, gemifl dem Jahrhundert, da er ein gelehrter und kluger
Mann ist, auflerhalb der tbrigen angepafit hilt, nach Rom gekommen, um
seine Sekte zu verteidigen. Was durch diesen in Rom bewegt wird, steht
noch nicht fest...“? =

Hubert Bastgen, der den Verhiltnissen jener Zeit im Kirchenstaat und
im preuflischen Katholizismus immer wieder eindringliche Untersuchungen
gewidmet hat®, diirfte auf das interessante Schriftstiick im Vatikanischen
Geheimarchiv® bei den Vorarbeiten zu seiner Studie iiber die Anfinge der
katholischen Pfarrei in Kothen gestoflen sein®. Allzuviel scheint er damit
aber nicht anzufangen gewuflt zu haben, bemerkt er doch in der knappen
Einleitung zu dem Beckx-Brief: ,Was Wahres daran war, wird kaum zu be-
legen sein.“” Vielleicht hat er sich auch deshalb auf eine allenfalls dirftig zu
nennende Kommentierung beschrinkt, die dazu beigetragen haben mag,
daf} diese Quellenedition in der katholischen und der protestantischen Kir-
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chengeschichtsschreibung bisher vollig unbeachtet geblieben ist. Dieses
Schicksal verdient sie aber ganz gewif§ nicht, erinnert sie doch an einen
interessanten Sonderaspekt der Problematik ,Rom und der Norden®, der
nicht dem Vergessen anheimgegeben werden sollte, zumal dieser in der 4l-
teren Forschung durch mancherlei konfessionelle Mifiverstindnisse oft nur
in entstellender Weise dargestellt und bewertet worden ist.

Pierre-Jean Beckx, der 1853 zum 22. Ordensgeneral der Societas Jesu
aufsteigen sollte, wirkte seit 1826 als Hofkaplan des zum Katholizismus
konvertierten Herzogspaares von Kéthen/Anhalt in einer konfessionell
hochst aufgeladenen Situation, in der jede Seite der anderen so ziemlich al-
les bis hin zum Meuchelmord zutraute®. Seine erstaunlich genauen Detail-
kenntnisse iiber die Promotoren der ,protestantischen Konspiration® in
Rom® verdankte Beckx natiirlich der Herzogin, die als Tochter Friedrich
Wilhelms II. und der Grifin Donhoff eine Halbschwester Friedrich Wil-
helms III. war. Mit ihr verband den Jesuitenpater ein so enges geistliches
Vertrauensverhiltnis, daf} dieser ihr 1830 nach dem Tode des Herzogs in
die Wiener Verbannung folgte, wo er ihr 18 Jahre lang, bis zu ihrem Tode
1848, als Beichtvater und Berater zur Seite stand. Trotz aller offensichtli-
chen Vertrautheit mit den internen Verhiltnissen des Berliner Hofes wird
aber nachzupriifen sein, ob Beckx mit seiner Anzeige einer ,protestanti-
schen Verschworung® in Rom das Richtige getroffen hat.

Bei der Beantwortung dieser Frage hat man sich bisher stets besonders
auf die Person und das Wirken des preuflischen Gesandten am Heiligen
Stuhl, Christian Carl Josias (Freiherr von) Bunsen (1791-1860), konzen-
triert, der mit 32 Jahren 1823 in sein hohes diplomatisches Amt gelangte,
weil er mit seinen liturgischen Projekten das Interesse Kénig Friedrich Wil-
helms III. zu fesseln vermochte. Bunsens Bedeutung ist gewifl niche leicht
zu iiberschitzen. Die Beziehungen zwischen Preuflen und dem Heiligen
Stuhl sind bis 1839, dem Jahre also, in dem Bunsen im Gefolge der Kélner
Wirren seinen unrithmlichen Abschied von Rom nehmen mufite, ganz we-
sentlich durch diesen genialischen Dilettanten geprigt worden. Die Beitri-
ge, die er zur Ausformung eines deutschen Rombildes geleistet hat, bediir-
fen gewif noch der genauen Aufarbeitung'®, beschrinken sich aber keines-
wegs nur auf die literarische Sphire, gehorte Bunsen doch beispielsweise
auch zu den Griindern und tatkriftigsten Forderern des 1829 eroffneten
Archiologischen Instituts (Istituto di Corrispondenza Archeologica), das
damals noch einen internationalen Charakter trug'!. Aber das waren und
blieben wohl letztlich alles Randerscheinungen im Bilde dieses Mannes,
von dem Ranke hellsichtig zu sagen wuflte, er sei ,ein Idealist” gewesen,
»der durchaus praktisch sein wollte“'%. Alles das, was man Bunsen von un-
terschiedlichster Seite her vorgeworfen hat, kann auf diese Chraktereigen-
schaft zuriickgefiihrt werden. Am entschiedensten aber waren Bunsens reli-
giose Ideale ausgeprigt, und Rom war das Feld, auf dem er diese praktizie-
ren wollte.
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Schon 1816 hatte er ,stilles, ununterbrochenes Leben in und fiir sich
selbst“ zum Ziel erklirt’® und danach gestrebt, im eigenen Lebensgang die
Wege Gottes zu erkennen. Das weist zugleich auf pietistische Selbsterfor-
schung zuriick und auf den frommen Aktionismus der Erweckungsbewe-
gung voraus: , Wer kennt das Christentum, als wer es zum Mittelpunkt sei-
nes Denkens und Handelns macht>*™ Bunsen hat gewiff keine ,Bekeh-
rung® im pietistischen oder erwecklichen Sinn erlebt; richtiger wird ,vom
Erwachen einer christlichen Religiositat“ zu sprechen sein, ,deren genauere
inhaltliche Charakterisierung zunichst noch nicht ganz deutlich wird“*.
Nachweisbare Kontakte zur Erweckungsbewegung sind erst 1819 durch
die Vermittlung des ersten preuflischen Gesandtschaftspredigers Schmieder
zustande gekommen, aber bereits Anfang 1818 ist der erweckliche Ton in
Bunsens konfessorischen Briefen an die Schwester Christiane uniiberhorbar
geworden'®.

Neben der Erweckungsbewegung haben allerdings auch noch andere
Einfliisse auf Bunsens wachen und unruhigen Geist eingewirkt. Durch seine
Gattin, Frances Waddington, eine hoch bedeutende Frauenpersonlichkeit,
die sehr bewufit neben ihrem Mann im Hintergrund blieb, lernte er den An-
glikanismus, insbesondere das Common Prayerbook und die englische Li-
turgie, kennen, die ihm zur Schaffung eines eigenen Gesang- und Gebet-
buchs!” sowie einer vom Konig approbierten Agende fiir den Gottesdienst
der romischen Gesandtschaftskapelle!® anregen sollten. Gerade an dieser
Agende wird nun aber auch erkennbar, daff Bunsen das reformatorische
Erbe nur von ferne kannte. In hochst eigentiimlicher Weise versuchte er, in
ihr zwei ,Hauptpunkte® zu Geltung zu bringen: ,Die Darstellung des
evangelischen Opferbegriffes im Gottendienst ohne Abendmahl, so daff
auch in diesem Falle die Predigt nicht als das Héchste und Letzte erscheint;
(und) die Verbindung dieser Idee mit der Feier des Abendmahls.” Die
,wirkliche Opferidee“ manifestierte sich ihm nicht im Mefopfer, sondern
in dem ,fortdauernden geistlichen Dank, d.h. Selbstopfer des Christen®,
und ,diese wahre Opferidee gehort dem Gottesdienst oder der Anbetung
als solcher, nicht dem Abendmahl; aber sie findet bei dessen Begehung die
vollkommenste Anwendung“’®. Zeigt sich schon in dieser merkwiirdigen
Aufnahme der MefBopfer-Theologie, wie stark Bunsen auch durch den Ka-
tholizismus beeinflufit worden war, so tritt das bei einer niheren Untersu-
chung seines Kirchenideals vollends zu Tage. Er war vom Episkopalismus
bei Katholiken und Anglikanern fasziniert und glaubte in Kultus und Litur-
gie die Lebensiuferungen einer Kirche erblicken zu sollen, die in straffer
Ordnung eine zentralisierte, vom Staat unabhingige Kirche verkérpern
und zugleich das beste Mittel im Kampf gegen den Rationalismus darstel-
len wiirde®. Noch die Griindung des Anglikanisch-Deutschen Bistums St.
Jakob in Jerusalem (1841) ging entscheidend auf diese Ideen Bunsens zu-
rlick®..

Bunsen war gewifl kein konfessioneller Eiferer, wie ihm vor allem von
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Hubert Bastgen in schirfster Form nachgesagt worden ist®. Das ergab sich
eigentlich schon aus seiner Bindung an die Erweckungsbewegung, die von
ithrem Selbstverstindnis her zunichst keineswegs konfessionell gebunden
war®. Wie unbefangen von religiés-konfessionellen Erwigungen Bunsen
seine romischen Kontakte bis in die Kreise der hochsten kirchlichen Wiir-
dentriger pflegte, braucht hier im einzelnen nicht nachgezeichnet zu wer-
den, unterzog sich doch schon Beckx in seiner Anzeige von 1828 der
hochst heiklen Aufgabe, darauf aufmerksam zu machen, dafl sogar der
Heilige Vater ,,Bunsen traue und nichts Boses von ihm erwartete®.

Gewif} ist Bunsen nicht immer vor vollmundigen Erklirungen zuriick-
geschreckt, in denen auch starke Worte gegeniiber dem Katholizismus fie-
len. Aber vieles davon wird man dem Temperament dieses jungen Karriere-
diplomaten zugute halten miissen, der von der Romantik nicht unberiihrt
geblieben war. Zudem boten die damaligen Verhiltnisse im Kirchenstaat
mancherlei Anlafl fiir Kritik, die deshalb keineswegs immer nur Ausdruck
protestantischen Missionseifers sein mufite. Wirklich richtig wird man Bun-
sens kritische Ausfille gegeniiber dem Katholizismus seiner Zeit aber erst
werten kénnen, wenn man sich vergegenwirtigt, mit welcher Hirte der von
der Erweckungsbewegung Beriihrte seine eigene Konfession attackierte.
Da ist die Rede von der ,Erbirmlichkeit und Zerfallenheit unseres Prote-
stantismus®“, die ,gleich nach der Reformation® angefangen habe, ,indem
man statt einfacher und wirklich evangelischer Freiheit angemessener Glau-
bensartikel theologische hyperkritische Spitzfindigkeiten und Klammern
festgestellt hat, die doch nur fiir die Theologen sein konnten, fiir die Ge-
meinde aber gar nicht“*. Noch deutlicher heifit es in einem Brief des Jahres
1821: ,Dariiber war ich schon lange mit mir einig, daff im protestantischen
Deutschland keine Kirche existiert; es gibt einzeln stehende fromme Leute,
aber die Kirche selbst ist rein verfallen und zerstort, weil kein Glauben
mehr darin war. Nun fragt sich so Mancher in unserer Zeit mit stiller Sehn-
sucht nach einer besseren Zeit: wie wird die Kirche wieder aufgebaut wer-
den kénnen? Manche sind aus Verzweiflung katholisch geworden, Viele
wollen ihre und nicht Christi Kirche stiften, Wenige gehen den Weg der er-
sten groflen Reformatoren.“?

So sehr Bunsens Auffassungen auch die pipstliche und internationale
Diplomatie beschiftigen mochten, fiir die romischen Alltagsverhiltnisse
waren sie jedoch nicht unmittelbar bestimmend. In der ewigen Stadt wurde
sehr viel genauer registriert, wie sich die Minner gaben und duferten, die
an der preuflischen Gesandtschaftskapelle als Geistliche wirkten. Bereiteten
sie tatsichlich jene ,protestantische Verschworung® vor, die Beckx insbe-
sondere Tholuck zugetraut hatte?

Die Preuflische Gesandtschaft beim Heiligen Stuhl®” hatte durch die Er-
oberung Schlesiens (1742), durch den Erwerb Westpreuflens und Posens
(1772/1795) sowie der Bistiimer Miinster und Paderborn (1803) und die
Einverleibung der Rheinprovinz (1815) eine immer stirkere Bedeutung er-
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halten. Neben den vielfiltigen Problemen, die mit diesem Zuwachs an ka-
tholischer Bevolkerung verbunden waren, trat mit der Jahrhundertwende
eine Konvertitenbewegung unter den deutschen Kiinstlern Roms in Er-
scheinung, die Ernestine Vof, die Frau des rationalistisch gestimmten
Dichters Johann Heinrich Vof}, im Dezember 1812 zu der Bemerkung ver-
anlafite: ,Fast alles, was von Rom heimkehrt, kommt katholisch zurtick.“%
Vor diesem Hintergrund und der Gesamtstimmung, in der der deutsche
Protestantismus die 300-Jahr-Feier der Reformation 1817 beging®, muf}
auch jene von Bunsen inaugurierte Reformationsfeier im rémischen Palaz-
zo Astalli am 9. November 1817 gesehen werden, die zur Keimzelle der
deutschen evangelischen Gemeinde in Rom und ihrer Kapelle in der preu-
Bischen Gesandtschaft wurde®.

Der erste Prediger, der an die deutsche Gesandtschaftskapelle, die da-
mals noch im Palazzo Orsini im Teatro di Marcello gelegen war, berufen
wurde, war Heinrich Eduard Schmieder (1794-1893), der in Schulpforta
geboren worden war und dort vom Februar 1824 an, nach seiner Riickkehr
aus Rom, als Professor und Prediger wirkte, bevor er 1839 als Direktor des
Wittenberger Predigerseminars installiert wurde. In diesem kirchlich wich-
tigen Amt, das-er bis 1884 verwaltete, hat Schmieder eine Wirkung entfal-
tet, die mehrere Theologengenerationen geprigt hat®'. In seinen ,,Erinne-
rungen® hat er einen genauen Bericht iiber die Umstinde seiner Berufung
und die innere Einstellung, mit der er diese annahm, hinterlassen. Es waren
die fithrenden Gestalten der preuflischen Erweckungsbewegung, insbeson- .
dere Heubner, Nicolovius, Neander und der Baron von Kottwitz?2, die den
»Erstling des am Reformationsfest neubegriindeten Predigerseminars in
Wittenberg® fiir den schwierigen romischen Posten auswihlten. Mafigebli-
chen Einflufl hatte auch der kronprinzliche Adjutant Major von Roeder,
der bei fast allen erwecklichen Unternehmungen beteiligt war. Im Mai 1819
brach Schmieder nach Rom auf. Auf der beschwerlichen Reise dorthin be-
suchte er alle jene Minner, die — ungeachtet ihrer konfessionellen Bindun-
gen — sich durch den Gedanken der Erweckung verbunden wufiten (Kief3-
ling, Kraft, Schubert, Kanne, Gofiner und Ringseis).

Besonders typisch fiir die Haltung des ersten preuflischen Gesandt-
schaftspredigers in Rom diirfte jenes ,Gesicht von der zukiinftigen allge-
meinen christlichen Vélkerkirche® sein, das Schmieder vor der Wallfahrts-
kirche der Madonna di San Luca auf dem Monte della Guardia bei Bolog-
na iiberkam: ,Ich sah im Geiste auf einer Insel des stillen Ozeans in der
Mitte einen von allen Seiten zuginglichen Kulmberg, auf dessen Spitze ge-
raumige heilige Hallen einen Platz umgeben, der gegen den Himmel geoff-
net ist. Vier oder mehr Siulenginge fiihren von verschiedenen Hifen, wo
friedliche Missionsschiffe vor Anker liegen, zu dem Gipfel; diese Siulen-
ginge sind, wie die, welche ich zu Bologna gesehen, auf der einen Seite of-
fen, auf der andern durch Winde geschlossen, welche die Geschichte der
Menschheit und des Reiches Gottes von Adam bis Christus, von Christus
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bis auf die Gegenwart in heiligen Bildern darstellen. Von den Schiffen her
ziehen christliche Pilger aus allen Himmelsgegenden, von den verschieden-
sten Nationen, durch die Siulenhallen dem Vereinigungspunkt auf dem
Gipfel zu, wo eine grofie Pfingstversammlung zu gemeinschaftlicher Anbe-
tung, zu Berichten und Beratungen iiber das Werk des Herrn in briiderli-
cher Liebe sich vereinigt. Durch eine allen verstindliche Verkehrssprache
des Reiches Gottes ist dafiir gesorgt, dafl keiner dem andern fremd bleibt.
Die einzelnen Zweige dieser Vélkerkirche haben ihre besondere Weise, je
nach Bediirfnis und Landessitte, aber sie hingen simtlich mit diesem Mit-
telpunkte zusammen und haben Frieden unter einander. Thre Gesandten
vereinigen sich hier unter einigen apostelgleichen Fiihrern, und der bele-
bende Geist des Herrn durchdringt von hier aus das Mark aller Volker.
Das ist die Kirche der Zukunft, welche das Ziel aller Missionen, aller
Kimpfe und Leiden der Christenheit ist.“*

Schmieder war kein Kontroverstheologe, wie schon diese 6kumenische
Utopie, deren nazarenisch-protestantische Tonung eine besondere Facette
der Erweckungsfrommigkeit reprisentiert, andeutet. Auch in Rom erkann-
te er es als vornehmste Aufgabe, ,nicht die Phantasie, sondern das Gewis-
sen zu wecken, nicht Poesie, sondern Glauben zu predigen, und so forderte
er auch im Anschluff an das Evangelium vom verlorenen Schaf die geistrei-
che Versammlung in der ersten Predigt freundlich auf, sich vor Christo zu
demiitigen“?. Schmieders konfessionell irenische Art lafit sich auch aus den
Erinnerungen seiner rémischen Zeitgenossen ablesen, die dem Prediger ho-
he Verehrung und menschliche Verbundenheit bezeugten, nichts aber von
dezidierten antikatholischen Machinationen zu berichten wuflten®. Uber
den engsten Kreis der deutschen Kolonie in Rom ist Schmieder mit seinen
Gottesdiensten, den Bibelstunden und der Einzelseelsorge auch niemals
hinausgestofien.

Hatten die Fithrer der Erweckungsbewegung in Preufien mit Schmieder
bereits einen jungen Theologen fiir den rémischen Dienst ausgewihlt, der
zu den schonsten Hoffnungen in kirchlicher Hinsicht berechtigte und diese
dann auch in einer langdauernden Wirksamkeit an entscheidender Stelle
erfillte, so traf das noch mehr auf den zweiten rémischen Gesandtschafts-
prediger zu, der wiederum aus dem Wittenberger Predigerseminar und
dem Kottwitz-Kreis hervorgegangen war. Richard Rothe (1799-1867), der
zum originellsten Vertreter der Vermittlungstheologie heranwachsen soll-
te®, hatte im Wittenberger Predigerseminar eine Zeit wirrer religiéser Kri-
sen erlebt, aus denen ihm zumindest zeitweilig Tholuck, Kottwitz und vor
allem auch Heubner, der 1823 sein Schwager wurde, herausgeholfen hat-
ten. Dafl er trotzdem niemals wirklich ganz zu den Erweckten gehort hat-
te, sollte erst in Rom offensichtlich werden. Zunichst wufite Heubner, an
den sich Nicolovius nach Schmieders Weggang aus Rom erneut mit der
Bitte um einen Personalvorschlag gewandt hatte, niemand besseren als
Rothe zu benennen, der damals zwar noch Kandidat ohne Examen war,
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das konnte kein durchschlagendes Hindernis sein angesichts der einflufirei-
chen Gonner aus dem Lager der Erweckten, die den von Heubner Auserse-
henen protegierten. Am 11. Januar 1824 konnte der eilig Examinierte und
Ordinierte in der Gesandtschaftskapelle des Palazzo Caffarelli auf dem Ka-
pitol seine erste Predigt halten. Schnorr von Carolsfeld berichtete dariiber
enthusiasmiert an seinen Vater, den Schmieder auf der Reise nach Rom be-
sucht hatte: ,Unser neuer Pfarrer ist auflerdem, dafl er echter Geistlicher
ist, auch ein ausgezeichneter Redner. Seine Antrittspredigt hat alle, die sie
hérten, ergriffen.“®

Hatte sich Schmieder in Rom kaum in durchschlagender Weise ge-
wandelt, so war fiir Rothe ,die Entscheidung vom Herbst 1823 die wichtig-
ste“ in seinem ganzen Leben, wie Adolf Hausrath, der scharfziingige und
antipietistische Biograph Rothes, anmerkte®. Zwar nahm er die ihm iiber-
tragenen pastoralen Aufgaben mit allem Ernst wahr, hielt neben den regel-
mifligen Predigten auch Erbauungsstunden in Form von kirchengeschicht-
lichen Vortrigen®, besuchte unermiidlich die Kranken und Sterbenden
und wurde zum Motor der Sozialarbeit der Gemeinde, aber fiir ihn person-
lich entscheidend wurde doch der Eindruck Roms und der Einfluff Bun-
sens, der es ihm gestattete, ,ein ernster Christ und doch ein vollkommener
Weltmann® zu sein®'. In Fortfithrung Bunsenscher und Hegelscher Ideen
prigte er hier seine Uberzeugung aus, dafl Gottes Offenbarung nicht im
engen Rahmen der Kirchengeschichte, sondern nur in der gesamten Welt-
geschichte zu suchen sei. Enge Arbeitsbeziehungen zu Bunsen ergaben sich
insbesondere durch die liturgischen Projekte des Gesandten, an denen
Rothe mafigeblichen Anteil hatte*?. Rothe niherte sich damals entschieden
Bunsens Auffassung vom Wesen des Gottesdienstes, der nicht passive Auf-
nahme des Wortes sein diirfte, ,sondern eine Handlung, niher die Darstel-
lung des evangelischen Opferbegriffs, im gewohnlichen Gottesdienst als
Opfer des Gebets, an Festtagen unterstiitzt durch das Abendmahl“*. Insge-
samt gesehen bewirkte der rémische Aufenthalt Rothes endgiiltige Abkehr
von der Erweckungsbewegung*, so dafl Tholuck ironisch bemerkte: ,Du
bist ja ein vollig moderner Christ.“* Dieses Urteil war insgesamt zutref-
fend, wie sehr Rothe aber doch durch seine zeitweilige Verbindung mit den
Erweckten bestimmt wurde, |48t sich vielleicht gerade an seiner divergie-
renden Beurteilung des Katholizismus anschaulich machen. So kann er ein-
mal notieren: ,Wer sich griindlich iiberzeugen will, daff von der romisch-
katholischen Kirche unter keiner Bedingung Heil fiir die Wiederbelebung
der christlichen Kirche zu erwarten ist, und daf ihr volliger Sturz die
nothwendige Bedingung jedes Entstehens einer neuen allgemeinen christli-
chen Kirche ist, daf} sich durch blofles Ausbessern an dem alten Gebiude
derselben nicht helfen liflt, sondern nur durch vélliges Niederreiflen, der
komme, wenn er iiberhaupt weifl, was das Christentum ist, nur nach
Rom.“* Der gleiche Kritiker, der hier den Blick auf die konkreten rémi-
schen Verhiltnisse seiner Zeit gerichtet hatte, verkannte dann allerdings
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auch nicht, ,dafl das Ideal des Kirchlichen im Katholicismus in uniibertreff-
licher Weise verwirklicht sei und auf diesem Boden der Protestantismus
iiberhaupt nicht in einen Wettbewerb mit der Papstkirche eintreten kén-
ne“*’. Spiter sollte sich dann diese kirchenkritische Haltung bei Rothe zu
der eigentiimlichen Uberzeugung weiterentwickeln, dafl das Reich Gottes
gar nicht in einer Kirche, sondern nur in einem christlichen Staat zu reali-
sieren sei®.

In seiner romischen Zeit hat Rothe kontroverstheologische Auseinan-
dersetzungen nicht gescheut und auf Anregung Overbecks sogar ein regel-
rechtes Religionsgesprich mit dem Jesuiten und Theologieprofessor Kahl-
mann, der als Organisator des Bistums New York in die Kirchengeschichte
einging, gefithrt. Immer wieder hat er auch versucht, sich beabsichtigten
Konversionen in den Weg zu stellen, so z.B. auch durch einen Brief an den
Herzog von Kéthen, der zwar keinen Erfolg hatte, aber Beckx vor Augen
gefithrt haben mag, welche Gefahr von den preuffischen Gesandtschafts-
predigern in Rom ausgehen konnte®.

Als Rothe im Herbst 1828 Rom verlie}, hatte er dort den deutschen
Protestantismus eindrucksvoll reprisentiert. Weit entfernt von ge:suger und
konfessioneller Enge war er doch charaktervoll genug, seine eigenen Uber-
zeugungen so zur Geltung zu bringen, daf} diejenigen, die ihm in Rom be-
gegnet waren, dieses Zusammentreffen nicht vergaflen®. Im Wittenberger
Predigcrseminar fand Rothe eine neue Wirkungsstitte, wihrend man in
Berlin erneut dariiber nachdachte, wer dem schwierigen romischen Posten
gerecht werden kénne, der durch diesen ein so scharfes Profil erhalten hat-
te. Ernstlich verhandelt hat man wohl nur mit Otto v. Gerlach (1801-1849),
einem der wichtigsten Mitglieder des Berliner Kottwitz-Kreises, der aber
eine wissenschaftliche Karriere anstrebte und dann ab 1835 an der neuer-
bauten St. Elisabeth-Kirche eine reiche pfarramtliche Titigkeit entfalten
sollte®.

Da sich auch andere Projekte zerschlugen, war man fiirs erste froh, als
sich mit einem Brief vom 29. Dezember 1827 an Bunsen unerwartet Fried-
rich August Gotttreu Tholuck (1799-1877), damals Theologieprofessor in
Halle/S., um die erledigte Stelle bewarb. Im Herbst desselben Jahres hatten
sich die beiden Minner in Berlin kennen- und schitzengelernt®. Tholuck,
der Meisterschiiler des Barons von Kottwitz, hatte mit seiner 1823 erschie-
nenen Schrift ,,Die Lehre von der Siinde und dem Versshner oder die wah-
re Weihe des Zweiflers” die eigentliche Programmschrift der Erweckungs-
bewegung geliefert. Seine Studien und Ubersetzungen aus der orientali-
schen Mystik, mit denen er Bunsen zuerst eindriicklich wurde, hatten sogar
das Interesse Goethes zu fesseln vermocht®, und sein Sprachtalent war nur
mit dem des spiteren (ab 1838) Kardinals Giuseppe Mezzofanti
(1774-1849) zu vergleichen. 1826 war Tholuck an die tiberwiegend ratio-
nalistisch eingestellte Hallenser Fakultit berufen worden, an der er zumin-
dest vorlidufig einen schweren Stand hatte, bis er, der an dieser Fakultit fast
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ein halbes Jahrhundert lehrte, dort zur alles iiberragenden Gestalt werden
sollte. Davon war Ende 1827 aber noch nichts zu erkennen, so dafl ihm ein
voriibergehender Aufenthalt verlockend erschien, ,da ich ein kriftiges Ein-
greifen dort nur von der Zeit erwarten kann“*. Weil es von vorneherein
nur um eine stellvertretende Wahrnehmung der Gesandtschaftsprediger-
stelle in Rom gehen sollte, wurde das ,,Vikarieren in Rom® ausdriicklich als
Studienurlaub bezeichnet: ,,Es wiirde sonst so aussehen, als ob man absicht-
lich gerade mich nach Rom schickte, um dort irgend etwas zu veranlas-
sen.“%

Ganz entgegen den Befiirchtungen von Beckx war Tholucks von vorne-
herein auf ein Jahr begrenzter Aufenthalt in Rom also eigentlich eine Sache
des Zufalls und der personlichen Hoffnungen, die Tholuck damit fiir sich
verband. Dieser wollte in Rom seine ausgedehnten Handschriftenstudien
vorantreiben und den mit ,seiner korperlichen Konstitution zusammenhin-
genden Lebensiiberdruff“ zu iiberwinden suchen®, der den genialisch be-
wegten Geist immer wieder bis an die Grenzen der Selbstvernichtung fithr-
te. Wie schon Schmieder vor ihm besuchte Tholuck auf der Reise nach
Rom die erweckten Freunde. Den schon genannten Namen wiren vor al-
lem noch die Goschels®, Schellings und Baaders hinzuzufiigen. Trotz so
zahlreicher Begegnungen ging die Reise einigermafien rasch vonstatten, so
dafl Tholuck am 31. Mai 1828 in Rom eintraf, wo er von Bunsen und
Rothe begriifit wurde.

Am 8. Juni wurde der erste Gottesdienst ,in grofler Angst wegen der Li-
turgie“ vor kaum sechs Menschen gehalten. In der Gemeindearbeit hat sich
Tholuck, im Gegensatz zu den hochgespannten Erwartungen Bunsens, nur
wenig betitigt. Die Chronik der Kapitolinischen Gemeinde enthilt keine
einzige Eintragung von seiner Hand, die einzige Amtshandlung, die er
hielt, war die Taufe des jiidischen Malers Losser. Lange Wochen hielt er
sich wegen der fiir ihn fast unertriglichen aria cattiva auflerhalb Roms auf,
und intensive Studien fesselten ihn in der Vatikanischen Bibliothek. So wa-
ren es vor allem die sonntiglichen Gottesdienste und eine Vortragsveran-
staltung jeden Mittwochabend @iber die Augsburgische Konfession, durch
die er seiner Gemeinde eindriicklich werden konnte. Im Gegensatz zum
Wirken von Schmieder und Rothe hat deshalb das Tholucks in Roms auch
nur wenige Spuren hinterlassen.

Am wichtigsten ist noch immer ein Artikel iiber ,die evangelische Ge-
meinde auf dem Kapitol aus Tholucks Feder, den sein Biograph Leopold
Witte aus dem Nachlafl zuginglich gemacht hat®, gibt dieser doch einen
Einblick in Tholucks Verhiltnis zum Katholizismus und seine Beurteilung
der rémischen Verhiltnisse. Tholuck geht u.a. auf das Problem der Kon-
versionen ein, das mafigeblich zur Einrichtung der Predigerstelle an der
preuflischen Gesandtschaft in Rom beigetragen hatte, und rdumt ein, dafl
es unter den Konvertiten gewifl auch solche gab, ,die in der katholischen
Kirche zum erstenmal mit jenen christlichen Ideen bekannt wurden, an de-
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ren Stelle die deutsche protestantische Kirche ihrer Zeit menschliche Mei-
nungen und Einfille gesetzt hatte, und traten auf diese Weise, indem sie
zur katholischen Kirche iibergingen, zum erstenmal in ihrem Leben in le-
bendige Beziehung zum Christentum selbst; und diese sind diejenigen Mit-
glieder, iiber deren Verlust die evangelische Kirche am meisten zu klagen
hat“®. Spiter kommt Tholuck dann aber auch zu einer positiven Bewer-
tung der protestantischen Bestrebungen in Rom: ,Eine nicht geringe An-
zahl gibt Rom als die Geburtsstitte ihres geistlichen Lebens an. Die Erwek-
kung dieses Christlichen Sinnes unter den jungen deutschen Kiinstlern in
Rom wird nicht ohne Einfluff auf die deutsche Kunst bleiben.“®

Gegen Ende seines romischen Aufenthaltes gestand Tholuck selber ein,
wie begrenzt seine Wirksamkeit gewesen war: ,Hier in der Gemeinde miif3-
ten ganz neue Brunnen gegraben werden. Ich habe nicht alles gethan, was
ich hitte thun kénnen; einerseits muf ich freilich dabei meine Trigheit an-
klagen, andererseits erfordert aber auch die Stellung hier den ganzen Men-
schen, und ich konnte doch nur zum Teil dabei sein, da mir auch noch an-
dere Berufe oblagen... Von einer Wiedergeburt der rémischen Kirche sehe
ich noch keine Spuren, aber daf} sie Locher hat, ist sichtbar. In vielfacher
Hinsicht habe ich einen Abscheu davor bekommen, wie ich thn vorher nicht
hatte.“®* Als Tholuck am 5. April 1829 seine Abschiedspredigt in der preu-
Bischen Gesandtschaftskapelle hielt, mufite die Gesamtbilanz dieser rémi-
schen Episode fiir ihn eigentlich unbefriedigend ausfallen, trotzdem hat er
spiter hervorgehoben, wie das rémische Jahr ihm ,die engen pietistischen
Anschauungen abgestreift und ihn zu einer freieren inneren Entwicklung
habe kommen lassen“%2,

Mit Tholucks Nachfolger, den der Hallenser Professor ja eigentlich nur
vertreten hatte, mit Friedrich von Tippelskirch (1802-1866) also, wurde ein
deutlicher Einschnitt sichtbar. Zwar gehorte auch noch Tippelskirch in den
engeren Kreis der von der Erweckung Beriihrten hinein® und hatte wie alle
seine Vorginger das Wittenberger Predigerseminar absolviert, aber er re-
prisentierte doch schon eine andere Geistesart und konnte auch sonst wohl
nicht mehr mit seinen Vorgingern verglichen werden, die in Kirche und
Theologie zu hdchstem Ansehen und kirchengeschichtlichem Rang gelang-
ten. Mit dem Ende der Ara Bunsen im Gefolge der Kélner Wirren dnderten
sich auch die Verhiltnisse der deutschen protestantischen Gemeinde in
Rom grundlegend. Erst jetzt brachen die konfessionellen Streitigkeiten
wirklich aus und vergifteten die Atmosphire, was hier aber nicht mehr ni-
her charakterisiert werden soll.

Gab es in den Jahren ab 1819 in Rom eine preuflisch-protestantische
»Verschworung®, wie der Jesuitenpater Pierre-Jean Beckx 1828 besorgt sei-
nen kirchlichen Oberen zu melden sich verpflichtet sah? Die Antwort auf
diese Frage wird nach einer vorurteilsfreien Bewertung der beteiligten Per-
sonlichkeiten letztlich eine verneinende sein miissen. Sowohl Bunsen als
auch die drei ersten Gesandtschaftsprediger in Rom waren von der Erwek-
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kungsbewegung geprigt, der konfessionelles Eifern im Prinzip fremd war.
Wenn diese Minner ihre Stimme erhoben, dann taten sie das, um gegen to-
tes Kirchenwesen und fiir eine lebendige Frommigkeit einzutreten. Totes
Kirchenwesen aber trat thnen in der eigenen Konfession ebenso vor Augen
wie in der katholischen Welt, der sie in Rom begegneten. Ihre antikatholi-
schen Ausfille bezogen sich, analysiert man sie genau, eigentlich immer auf
solche Auflerlichkeiten, die als Symptom innerer Erstarrung kritisiert wur-
den. Auffilligerweise fehlen aber alle grundsitzlichen Auseinandersetzun-
gen mit dem katholischen Dogma, und noch Bunsens Verhalten in den
Kolner Wirren ist durch eine eigentiimliche Mischung von staatspolitischen
und praktisch-seelsorgerlichen Ambitionen bestimmt worden. Wie wenig
strikt antikatholische Ressentiments vorhanden waren, 148t sich auch an je-
nen Bemerkungen ablesen, die geradezu fiir eine gewisse Faszination spre-
chen, die katholische Frommigkeit und Kirchenverfassung auszuiiben ver-
mochten, sofern sie nur echt, lebensvoll und biblisch zu begriinden waren.
Die ,,Sehnsucht nach Einheit der Gliubigen® gehérte zu den Kennzeichen
der Erweckungsbewegung, und diese zerbrach erst angesichts der Wider-
spriichlichkeiten, die ein durch Aufklidrung und Rationalismus geschwich-
ter Protestantismus ebenso wenig aufzulosen vermochte wie ein innerlich
erstarrter Katholizismus, der tief in die politischen Umwilzungen der Zeit
verstrickt war®. Wie wenig man es auf-eine ,protestantische Verschwo-
rung® in Rom angelegt hatte, wird auch daran erkennbar, dafl es offen-
sichtlich keinerlei Versuche gab, mit den versprengten Gruppen des italieni-
schen Protestantismus in Verbindung zu treten, wie das etwa gleichzeitig
der preuflische Gesandte in Turin, Graf Waldburg-Truchsefi, praktizier-
188

Die von Niebuhr und Bunsen inaugurierte preuflische Gesandtschafts-
kapelle mit ihren ersten Predigern wirkt alles in allem betrachtet doch letzt-
lich wie ein Privatunternehmen erweckter Personlichkeiten, das — wie so
viele Unternehmungen der Erweckten — erst zu einer spiteren Zeit und un-
ter vollig gewandelten Umstinden dem deutschen Protestantismus einge-
gliedert wurde. Insgesamt handelte es sich um eine Episode, in der erweck-
liche Frommigkeit und romantische Rom-Begeisterung eine eigentiimliche,
aber naheliegende Symbiose eingingen. Das Erstarken des konfessionellen
Denkens im protestantischen Deutschland im Zeitalter der Restauration
und die Festigung des katholischen Selbstbewuf$tseins unter dem Pontifikat
Gregors XVI. sorgten dafiir, dafl diese Facette aus dem Problembereich
»~Rom und der Norden® keine eigentliche Fortsetzung finden konnte. Erst
die skumenische Bewegung unseres Jahrhunderts lief} eine erneute Begeg-
nung von Katholizismus und deutschem Protestantismus auf rémischem’
Boden wieder moglich werden, nun aber nicht mehr als Unternehmen eines
elitiren Kreises, sondern als ein allmihlicher Prozeff, in dem die ,,Sehn-
sucht nach Einheit der Gliubigen® neue Wege des Miteinanders sucht.



Eine protestantische Verschwérung in Rom? 191

1 RQ 41 (1933) 165-169.

2 Vgl. Bastgen (Anm. 1) 165.

3 Ebd., 166{.

4 Vgl.u.a. H. Bastgen, Forschungen und Quellen zur Kirchenpolitik Gregors XVI. Im An-
schlufl an die Berichte des Prilaten Capaccini aus Deutschland im Sommer 1837, 2 Teile (=
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der katholischen Pfarrei in Kothen und der Heilige Stuhl. Nach den Akten des Vatikanischen
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7 Bastgen (Anm. 1) 165.
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der Groeben (1788-1876) und den Kronprinzen, den spiteren Konig Friedrich Wilhelm IV.
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Stadt Rom, 3 Bde. (Stuttgart und Tiibingen 1830/38); davon erschien eine einbindige Ausga-
be E. Platner und L. Urlichs, Beschreibung Roms. Ein Auszug aus der Beschreibung der Stadt
Roms (Stuttgart und Tiibingen 1845). Viel gelesen wurde aber auch Chr. C. J. Bunsen, Die Ba-
siliken des christlichen Roms nach ihrem Zusammenhange mit Idee und Geschichte der Kir-
chenbaukunst (Miinchen 1842).

11 Vgl. zu Bunsen jetzt vor allem W. Haicker, Der Gesandte BUNSEN als Vermittler zwi-
schen Deutschland und England (= Géttinger Bausteine zur Geschichtswissenschaft 1) (Got-
tingen 1951); E. Geldbach (Hrsg.), Der gelehrte Diplomat. Zum Wirken Christian Carl Josias
Bunsens (= Beihefte der ZRGG 21) (Leiden 1980), wo 131{. eine komplette Bunsen-Biblio-
graphie zu finden ist. Unentbehrlich fiir das tiefere Verstindnis Bunsens bleibt F. von Bunsen
(Hrsg.), Christian Carl Josias Freiherr von Bunsen. Aus seinen Briefen und nach eigener Erin-
nerung geschildert von seiner Witwe. Deutsche Ausgabe, durch neue Mittheilungen vermehrt
von F. Nippold, 3 Bde. (Leipzig 1868/71). Vgl. auch L. won Ranke, Aus dem Briefwechsel
Friedrich Wilhelms IV. mit Bunsen (Leipzig 1873).

12 L. von Ranke, Zur eigenen Lebensgeschichte, hrsg. von A. Dove (= L.v. Ranke, Simt-
liche Werke 53/54) (Leipzig 1890), 592.

13 Vgl. den Brief vom 13. 10. 1816 an die Schwester Christiane bei F. v. Bunsen (Anm. 11),
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stenthum und der wahre Glaube ist ein inneres Ding, eine Thatsache des innerlichen Men-
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tur und der Unmoglichkeit ohne Gottes Hiilfe, ohne die Gnade seines heiligen Geistes, etwas
Gutes zu thun; daraus entspringt die innere Heiligung und die wahre Erleuchtung.”

17 Ch. C.]. Frbr. von Bunsen, Versuch eines allgemeinen evangelischen Gesang- und Ge-
betbuchs zum Kirchen- und Hausgebrauch (Hamburg 1833); ders., Allgemeines evangelisches
Gebetbuch zum Kirchen- und Hausgebrauch (Hamburg 1846).

18 Es handelt sich hierbei um die sogenannte ,kapitolinische Liturgie®, die 1828 unter
dem Titel , Liturgie wie sie als Nachtrag zur Kirchenagende des Jahres 1822 zum Gebrauch
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19 Vgl. den Brief an Thomas Arnold vom Ostermontag 1828 bei F.v. Bunsen (Anm. 11)
Bd. 1, 324.

20 Vgl. Hécker (Anm. 11) 71-77.

21 Vgl. zuerst H. Abeken, Das evangelische Bisthum in Jerusalem. Geschichtliche Darle-
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22 Vgl. Bastgen, Forschungen (Anm. 4) 110-131: ,,Bunsens Schépfungen auf dem Kapitol.
Der Erwerb des Palazzo Caffarelli* u. .

23 Das hat schon F. Schnabel, Deutsche Geschichte im neunzehnten Jahrhundert, Bd. 4:
Die religidsen Krifte (Freiburg/Br. 1937, ND: Miinchen 1987) 476—485, in klassischer Ma-
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24 Vgl. Bastgen (Anm. 1) 168.

25 Vgl. den Brief vom 1.7. 1818 an die Schwester Christiane bei F.v. Bunsen (Anm. 11)
Bd. 1, 149.
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nach Rom kommenden jungen Auslindern gefihrlich ist“. Vgl. Schubert (Anm. 30) 25. Eine
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»Von deutschen Zeitungen kommt nur die Augsburger Allgemeine nach Rom; durch die allein
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stantischen Theologen in Rom, mag es, nachdem er zum Katholizismus tibergetreten war,
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te. Ein Straufl, ein Feuerbach wiren nirgends mehr an ihrem Platze als dort.% Zitiert nach
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145-227.

32 Vgl. P. Maser, Hans Ernst von Kottwitz. Studien zur Sozialgeschichte und Erwek-
kungsbewegung des frithen 19. Jahrhunderts in Schlesien und Berlin (= Kirche im Osten.
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33 Schubert (Anm. 30) 24.
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35 Ebd. 224.
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gehort haben. Daher kommt es denn auch freilich, daff ihn (d.i. Schmieder) Manche nicht auf-
geklirt genug finden. Andere halten ihn wol im Herzen fiir einen Schwirmer geradezu; denn
anstatt moralischer Betrachtungen und sentimentaler Ausrufungen iiber die Schénheit der Tu-
gend und die Giite des menschlichen Herzens predigt er vielmehr immer von Bufie und Bekeh-
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Bd. 1, 165.
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gesunden Konventikelwesens uns desjenigen blieb, was man im Christentum mit Recht tadelt
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als Pietismus oder als miilige und geistlose Sentimentalitit bezeichnen kann.“ Vgl. Schubert
(Anm. 30) 53.

41 Ebd. 236. 42 Vgl. F.v. Bunsen (Anm. 11) Bd. 1, 271-274; Hocker (Anm. 11) 71-73.

43 Vgl. Hausrath (Anm. 38) 285. 44 Vgl ebd. 2951. 45 Vgl. ebd. 239.

46 Zitiert nach ebd. 249. 47 Ebd. 311.

4 Vgl.u.a. H J. Birkner, Spekulation und Heilsgeschichte. Die Geschichtsauffassung Ri-
chard Rothes (Miinchen 1959).

49 Vegl. Hausrath (Anm. 38) 2811

5 Vgl.z.B. L. Richter, Lebenserinnerungen eines deutschen Malers. Selbstbiographie
nebst Tagebuchniederschriften und Briefen, hrsg. von H. Richter (Leipzig 1909) 211 und
534f.; vgl. auch Hausrath (Anm. 38) 264-266.

51 Vgl. Hausrath (Anm. 38) 306; R. Kogel, Art.: Gerlach, in: RE? 6 (1899) 602f.

52 Vgl. Bunsens Brief vom 23. 10. 1827 aus Berlin an seine Frau, in dem er von der Begeg-
nung mit Tholuck berichtet und dessen ,Proben orientalischer Mystik® (gemeint ist die ,,Bli-
thensammlung aus der Morgenldndischen Mystik nebst einer Einleitung iiber Mystik iiber-
haupt und morgenlindische insbesondere®, Berlin 1825) als ,das gehaltvollste Buch der Art®
lobt, vgl. F.©. Bunsen (Anm. 11) Bd. 1, 287.

53 Vgl. P. Maser, Orientalische Mystik und evangelische Erweckungsbewegung. Eine bio-
graphische Studie zu Briefen von und an F.A.G. Tholuck, in: ZRGG 33 (1981) 221-249;
ders., Friedrich August Gotttreu Tholuck an Goethe. Bemerkungen zu einem Brief aus dem
Jahr 1824, in: Goethe-Jahrbuch 100 (1983) 230-246.

5¢ Vel L. Witte, Das Leben D. Friedrich August Gotttreu Tholuck’s, Bd. 2 (Bielefeld-
Leipzig 1886) 95. Zu Tholucks Begegnung mit Mezzofanti vgl. 143f. Witte, Superintendent
und geistlicher Inspektor der Kgl. Landesschule Schulpforte, also ein indirekter Nachfolger
Schmieders, kannte iibrigens die romischen Verhiltnisse und die dortige preuflische Gesandt-
schaft aus eigener Anschauung genau, vgl. L. Witte, Vor fiinfzig Jahren in Rom. Erinnerungen
(Bielefeld-Leipzig 1910).

55 Vgl. den Brief an Bunsen bei Witte, Leben Tholuck’s (Anm. 54) 96. Zum Zustande-
kommen des Tholuckschen Interregnums in Rom und zum Verhiltnis von Tholuck und Bun-
sen vgl. auch noch F.v. Bunsen (Anm. 11) Bd. 1, 324-326 Anm.

56 Vgl. ebd. 101.

57 Vgl. O. Albrecht, Mitteilungen aus Briefen von H.E. Schmieder und K. F. Géschel, in:
Zeitschrift des Vereins fiir Kirchengeschichte der Provinz Sachsen 15/16 (1919) 27-61 und
69-116. ;

58 Vgl. Witte, Evangelische Gemeinden in Italien (Anm. 30); ders, Leben Tholuck’s
(Anm. 54) 117-123.

59 Witte, Leben Tholuck’s (Anm. 54) 119. 60 Fbd. 122.

61 Brief vom 26. 12. 1828 an Prof. Hahn/Leipzig, ebd. 139.

62 Vgl. ebd. 142 und 521 Anm. 13 mit Hinweis auf die ,Mitteilungen aus Tholucks
Leben in der Sonntagsbeilage Nr. 36 der Kreuzzeitung 1878.

63 Vgl. Schubert (Anm. 30) 74-90. Bunsen, der an Tippelskirch besonders wegen dessen
liturgischer Interessen anteilnahm, nannte diesen in einem Brief vom 23. 2. 1828 einen ,sehr
erleuchteten und besonnenen Christen® und einen ,rechten Fund, eine wahre Fiigung Gottes;
denn ohne ihn ... konnte ich Alles nicht durchbringen.” Vgl. F v. Bunsen (Anm. 11) Bd. 1,
318.

64 Vgl. zu den widerspriichlichen Tendenzen innerhalb der Erweckungsbewegung selbst
A. Lindt, Die Erweckungsbewegung — Ferment der Spaltung oder Weg zur Glaubenseinheit?
(Vorlaufige Uberlegungen), in: U. Gabler und P. Schram (Hrsg.), Erweckung am Beginn des
19. Jahrhunderts. Referate einer Tagung an der Freien Universitit Amsterdam 26.-29. Mirz
1985 (Amsterdam 1986) 33-43.

65 Hier sei auf K. Rénnecke, Die evangelische Kirche in Italien, ihr Besitzstand in der Ge-
genwart und ihre Aussichten fiir die Zukunft (= Flugschriften des Evangelischen Bundes 252)
(Leipzig 1907) nur deshalb aufmerksam gemacht, weil der scharf antikatholisch eingestellte
Verfasser von 1878 bis 1891 als Pfarrer der deutschen evangelischen Gemeinde in Rom wirkte.



