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Erwigungen zum Decischen Opferbefehl und seinen Folgen
unter besonderer Beriicksichtigung der Beurteilung
durch Cyprian

Von MARIA-BARBARA VON STRITZKY

Die decische Verfolgung und das daraus resultierende Problem der /ap-
si haben in der Forschung hiufige Beachtung gefunden. Dennoch bleiben
immer noch zahlreiche Einzelaspekte ungeklirt. Besonders die Schriften
des Cyprian von Karthago bieten noch reichhaltiges Material zur Richtig-
stellung, Prizisierung und Vertiefung.

1. Der romische Staat und die Christen in der 1. Hilfte des 3. Jahrhunderts

Um der vielschichtigen Problematik der Religionspolitik des Kaisers
Decius gerecht zu werden und Kriterien fiir ihre Beurteilung zu gewinnen,
ist es notwendig, einen Blick auf die Beziehungen zwischen dem rémischen
Staat und den Christen in den ersten Jahrzehnten des 3. Jh.s zu werfen.
Diese Zeit ist — von wenigen lokal begrenzten Ausnahmen abgesehen' —
von der Toleranz der romischen Staatsgewalt gegeniiber den Christen ge-
kennzeichnet und wird in den christlichen Quellen als lange Friedenszeit
betrachtet?.

Die severischen Kaiser (193-235) sind, bedingt durch ihre teils syrische
teils afrikanische Herkunft, aufgeschlossen fiir Kulte, die aus dem Osten
des Reiches kommen. Christen, die sie als loyale Staatsbiirger erkennen,
dulden sie als Anhinger einer religitsen Sekte und gewihren ihnen die
Duldung, die auch gegeniiber anderen Kulten zu beobachten ist®. Als deut-
licher Beweis fiir die faktische Toleranz gegeniiber dem Christentum bei
gleichzeitig unverinderter Rechtslage sind wohl die Beziehungen zu wer-
ten, die christliche Gelehrte zum kaiserlichen Hof unterhalten®. Als heraus-
ragendes Beispiel mag die Einladung der Kaiserinmutter Mamia an Orige-
nes dienen, am Hof in Antiochien Vortrige iiber die christliche Religion zu
halten®.

Ferner wird durch die allgemeine Verleihung des romischen Biirger-
rechts an alle Freien im Imperium, also auch an alle freien Christen, durch
die Constitutio Antoniniana 212 die Zahl der romischen Biirger unter den
Christen ,,automatisch® vermehrt®. Die Einfluffinahme der Christen auf das
offentliche Leben wird dadurch begiinstigt. Gleichzeitig ist zu beobachten,
daf} sich immer mehr hochgestellte Personlichkeiten den christlichen Ge-
meinden anschlieffen, die nun einen breiten Querschnitt durch alle sozialen
Schichten aufweisen”.



2 MARIA-BARBARA VON STRITZKY

Nach einer kurzen Unterbrechung wihrend der Regierung des Maximi-
nus Thrax® geniefen die Christen unter seinen Nachfolgern weiterhin Frie-
den, so daf sich die christliche Lehre ungehindert entfalten und die Orga-
nisation der Kirche ausgebaut werden kann: Nicht umsonst hebt Origenes
im Hinblick auf die Jahre 230-250 an verschiedenen Stellen seiner Schrif-
ten das Anwachsen der Zahl der Christen hervor®, was auch von paganer
Seite durch eine Bemerkung des Porphyrios bestitigt wird .

Thren vorliufigen Hohepunkt erlebt diese Entwicklung unter der Regie-
rung des Philippus Arabs, der den Christen mit solchem Wohlwollen be-
gegnet, dafl das Geriicht entstehen kann, dieser Kaiser sei Christ gewe-
sen'!, was schon Dionysios von Alexandrien als Zeitgenossen bekannt ist.

Trotz der positiven Bilanz dieser Friedenszeit fiir das Christentum diir-
fen 2 Punkte nicht iibersehen werden.

1. Dem Anwachsen der Zahl der Gliubigen entspricht nicht immer ihre
innere Ausrichtung an den Grundprinzipien des Glaubens. Schon Origenes
erblickt fiir den Fall einer Anderung der rémischen Religionspolitik eine
grofle Gefahr fiir die Gemeinden, wenn er betont, dafl mit dem Ausbleiben
der Martyrien die Liebe zur Kirche erkaltet sei'®. Auch Cyprian geifielt
nach Beendigung der Verfolgung die Laxheit der Christen, ihre Gewinn-
sucht und diesseitige Lebensauffassung, die sich, bedingt durch die lange
voraufgegangene Friedenszeit, eingeschlichen und geradezu die Priifung
durch Gott herausgefordert haben *; nicht wesentlich anders urteilt Diony-
sios von Alexandrien, als sich bei der Durchfiihrung des decischen Opfer-
befehls viele Gemeindemitglieder als Scheinchristen erweisen ™.

2. Die erste Hilfte des 3. Jh.s ist auf politischem Gebiet durch die Be-
drohung des Imperium Romanum durch Barbareneinfille gekennzeich-
net®. Mit der auflenpolitischen Unsicherheit wachsen im Innern des Rei-
ches die durch den Verfall der Wirtschaft hervorgerufenen Spannungen. In
dieser Krisensituation besinnt sich der rémische Senat wieder auf die alten
Traditionen der romischen Religion und begegnet der Toleranz der syri-
schen Kaiser dstlichen Kulten gegeniiber, zu denen nach paganer Einschit-
zung auch das Christentum gehért, mit zunehmender Skepsis. Als geradezu
unertriglich wird in Rom die Einfithrung des syrischen Sonnenkultes als
oberster Staatskult 219 durch Elagabal betrachtet, so dafl sich der Senat
nach der Ermordung des Kaisers angelegentlich fiir die Restauration der
kapitolinischen Trias als der di publici populi Romani einsetzt'®. Nur eine
Riickkehr zur refigio der Viter und eine gewissenhafte Verehrung der Got-
ter kann nach seiner Meinung die Krise beheben und die alte Grofle des
Reiches wieder herauffiihren.

Schon einmal in der romischen Geschichte hat man sich erfolgreich ge-
gen die Uberfremdung der angestammten Religion durch Kulte aus dem
Osten gewehrt; denn es ist nicht zuletzt die Wiederherstellung der religio et
instituta maiorum gewesen, die die Rémer um Oktavian scharte und ihn da-
durch den Sieg iiber Antonius davontragen lieff, womit er Rom zu seiner
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endgiiltigen Grofle fithrte!”. Die Wiederbelebung der altromischen Reli-
gion durch Augustus ist nur aus dem Glauben verstindlich, daff das damali-
ge Unheil des Biirgerkrieges als Strafgericht der Gotter wegen der Ver-
nachlissigung ihres Kultes hervorgerufen wurde und eine Erneuerung al-
lein auf religioser Grundlage erfolgen konnte ™.

Mit einer dhnlichen Situation sieht sich der Senat in der ersten Hilfte
des 3. Jh.s konfrontiert, und wiederum erblickt er die einzige Rettungsmog-
lichkeit in der Hinwendung zur ererbten Religion. Nicht anders ist es zu
erkliren, dafl Cassius Dio, der selbst dem Senat angehort, das religionspoli-
tische Programm seiner Zeit in die Form der fiktiven Rede des Maecenas
an Augustus kleidet'. Er l4fit in dieser Rede Maecenas dem Augustus den
Rat erteilen, er solle die Gotter nach der Sitte der Viter verehren und auch
die Biirger dazu zwingen. Diejenigen, die von der rechten Gotterverehrung
abwichen, solle er hassen und bestrafen nicht allein der Gotter wegen, son-
dern weil aus einem solchen Verhalten Verschwérungen entstehen kénn-
ten, die Gefahren fiir die Monarchie darstellten; aus dem gleichen Grund
solle er keine Gottlosen und keine Zauberer dulden®.

Die Richtung der Religionspolitik ist damit deutlich markiert, und es
bedurfte nur noch eines Kaisers aus den Reihen des Senats, um das Restau-
rationsprogramm in die Tat umzusetzen. Dieser tritt dann in der Person
des Decius, der schon durch die Annahme des Namens C. Messius Q.
Traianus Decius seine enge Verbindung mit dem Senat andeutet, im Sep-
tember 249 die Regierung an.

Das Zusammentreffen der beiden aufgezeigten Entwicklungstendenzen
wird fiir die christlichen Gemeinden zu einer Bewihrungsprobe, die zur
Bedrohung ihrer Existenz fiihrt.

2. Der geistesgeschichtliche Hintergrund des decischen Opferbefehls

Die Stimmungsinderung gegeniiber den Christen beginnt sich zwar
schon anlifllich der Tausendjahrfeier Roms, die 248 festlich begangen
wird, zu zeigen, als sich vermutlich aus diesem Anlaff der Hafl des auf-
gewiegelten Pobels von Alexandrien auf die Christen entlidt®. Wihrend
diese pogromhafte Aktion noch lokal begrenzt bleibt, spitzt sich im Ge-
samtimperium die Situation zu, als Decius noch im Herbst des Jahres 249
ein Opferdekret erlifit®>. Da der Wortlaut dieses Edikts nicht erhalten ist
und seine Existenz bis vor wenigen Jahrzehnten nur aus der christlichen
Uberlieferung bekannt war®, konnte die Forschung die damit verbundenen
Mafinahmen nur als eindeutig gegen die Christen gerichtet bewerten. Erst
das Bekanntwerden der dgyptischen Libelli**, die unter anderem die Opfer-
bescheinigung der Priesterin des Nilgottes Petesuchos enthalten®, hat die
Forschung auf eine breitere Grundlage gestellt und ein objektiveres Urteil
ermoglicht.
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Nach den Untersuchungen von Liesering®, Frend*, Saumagne® und
Molthagen® ist davon auszugehen, daff dieses Edikt als allgemeines
Reichsgesetz die gesamte Bevolkerung betraf. Alle Einwohner des Impe-
rium Romanum, d.h. auch Frauen und Kinder3’, waren aufgerufen, in der
Form der supplicatio ihre Loyalitit gegeniiber den Gottern des Staates zu
bekunden. Die Libelli lassen nicht erkennen, dafl dadurch die Christen in
besonderer Weise bekimpft werden sollten®; dennoch verpflichtete es
auch die Christen, die so in ein Dilemma gerieten, da die Befolgung des
Opferbefehls aus christlicher Sicht eine Verleugnung des Glaubens bedeu-
tete.

Decius ist bei seiner Restaurationspolitik davon ausgegangen, dafl der
rechte Kult der Gotter die Grundlage fiir eine Bewiltigung der Krise des
Reiches sei®2. Ein Opfer fiir das Wohl des Kaisers als dem Reprisentanten
des Imperiums soll einmal die Bevolkerung in Einheit um den Herrscher
versammeln und kommt somit einem Treueid gleich®, und soll zum ande-
ren die Versshnung mit den Gottern herbeifiihren, die sich nach romischer
Auffassung in politischen und militirischen Erfolgen dokumentiert.

Diese Erwigungen haben wohl auch Caracalla geleitet, als er wenige
Jahrzehnte zuvor die allgemeine Verleihung des romischen Biirgerrechts
damit begriindete, daf} er alle freien Untertanen als Romer zu den Heilig-
timern der Gotter fithren wolle®.

Das Streben, die Einheit aller Bewohner des Imperiums zu erlangen, be-
stimmt Decius dazu, zum ersten Mal in der rémischen Geschichte eine re-
ligionspolitische Mafinahme mit Zwang durchzusetzen. Nach Ausweis der
dgyptischen Libelli und der christlichen Quellen werden Opferkommissio-
nen eingesetzt, die den Vollzug der Opferhandlung tiberwachen und Op-
ferbescheinigungen ausstellen . Das Strafmaf bei Nichtbefolgung des Ge-
setzes schwankt zwischen Einkerkerung, Folter und Todesstrafe®. Es ist
aus den Berichten jedoch klar ersichtlich, dafl die Behorden die Todesstrafe
nur als letztes Mittel anwenden. Es geht also weniger darum, Personen und
Gruppen auszuschalten, als sie unter Drohung und Zwang zum Opfer zu
fithren. Von einer Einschrinkung des christlichen Gottesdienstes oder von
Schritten gegen die kirchliche Organisation ist noch nicht die Rede.

Decius handelt so, wie Dio in der Maecenasrede geraten hat: ToOg A~
Aovg Tindv avaykale®®. Es geht hier also nicht mehr, und das ist das Neue
und Interessante an dem kaiserlichen Edikt, darum ,ne Christiani sint“*,
sondern um den Vollzug des Loyalititsaktes, der die Verbindung von Staat
und Religion jedem Biirger ins Bewufltsein rufen soll. Die Christen werden
nicht wegen des nomen Christianum bestraft, sondern vielmehr wegen einer
Gehorsamsverweigerung und der damit verbundenen Nichtanerkennung
der heidnisch bestimmten religivsen Grundlage des Staates, was wiederum
dem Hinweis der Maecenasrede auf die &0eou entspricht®.

Im Zusammenhang mit der angeordneten supplicatio ist noch ein weite-
rer Aspekt zu beachten: die salus imperatoris. Gerade dieser Begriff wird zu
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einem Schliisselwort in der Auseinandersetzung zwischen dem rémischen
Staat und den Christen. Er zeigt, wie nahe man sich von der geistigen und
kulturellen Ausgangsposition her ist und welcher Abstand dennoch zu Tage
tritt. Wie die neuere Forschung nachgewiesen hat, impliziert die supplicatio
pro salute imperatoris auch im paganen Bereich keineswegs die Anbetung
oder gar Vergottlichung des lebenden Kaisers*'.

Es geht somit bei der Ablehnung des Opfers durch die Christen nicht
um die Verweigerung der Anerkennung des Kaisers, sondern um eine Op-
ferhandlung als solche, die als ein Akt der Idololatrie mit dem Christentum
unvereinbar ist. Auch Christen kénnen immer wieder betonen: ,, Wir beten
stindig fiir das Heil des Kaisers“*2. Selbst Tertullian geht soweit zu sagen:
L Wir schwéren nicht beim Genius des Kaisers, sondern bei der salus Caesa-
rum, die erhabener ist“, was er damit begriindet, dafl die Ausiibung der
Herrschaft auf dem Willen Gottes beruhe und die ,,Christen das erhalten
wissen wollen, was Gott gewollt hat“*.

Kann es auch im Hinblick auf die gottliche Verehrung des lebenden
Kaisers Beriithrungspunkte in den Ansichten von Christen und Heiden ge-
ben, so ist man hinsichtlich der Ausfithrung der Bitte um das Wohlergehen
des Herrschers uniiberbriickbar voneinander getrennt.

Nach rémischem Verstindnis mufl sich das Gebet pro salute principis in
aller Offentlichkeit in einem staatlich sanktionierten Kultakt vollziehen,
soll es Giiltigkeit und Wirksamkeit besitzen. Die romische Staatsgewalt be-
findet sich mit dieser Eingliederung des Gebetes pro salute principis in die
allgemeine Kultordnung im Einklang mit einer alten Tradition, die bis auf
Platon herabreicht. Schon er verlangt, dafl sich die private Verehrung der
Gotter dem Staatskult einzuordnen habe, da sonst durch die Verehrung der
Dimonen anderen Menschen Schaden drohen kénne und die legitime 6f-
fentliche Verehrung der Gétter unterminiert werde*. Fiir die weitere Ent-
wicklung bedeutsam ist die Aufnahme dieses Gedankens durch Cicero, der
allerdings im Kontext der romischen Verhiltnisse auch den Privatkult der
von den Vitern ererbten Gotter zuldfit*. Dafl diese Forderungen im Zuge
der Restauration des iiberkommenen Kultes neue Aktualitit gewinnen,
zeigt wiederum die Maecenasrede*, die die Einfithrung neuer Gottheiten,
—der Akzent liegt auf doupoOvia —, mit Aufstinden und Verschworungen in
Verbindung bringt und offensichtlich Schadenszauber befiirchtet. ‘

So ist die Beteuerung der Christen, unablissig fiir das Heil des Kaisers
zu beten, fiir die romischen Behorden nicht nur unzureichend, sondern von
vornherein verdichtig, da sich dieses Gebet nicht innerhalb eines Kultes
vollzieht, der staatliche Anerkennung besitzt, und dadurch mit dem staatli-
chen Kult zugleich auch den Staat selbst unterhshlt. Das Gebet der Chri-
sten hat nach rémischer Auffassung, die wohl von der christlichen der Pra-
xis der Arkandisziplin bestitigt zu werden scheint, keinen Offentlichkeits-
charakter, und so liegt die Vermutung nahe, dafl es deshalb cher geeignet
ist, Schaden als Nutzen zu schaffen. Da andererseits der Kultakt zu einer
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Loyalititsbekundung geworden ist, die nicht notwendig eine bestimmte
religivse Haltung des Opfernden voraussetzt®’, stehen die rémischen Be-
horden der Weigerung der Christen, diesen Akt zu vollziehen, ohne Ver-
stindnis gegeniiber.

Fiir die Christen wiederum bedeutet die Darbringung eines Opfers ne-
ben der staatlicherseits intendierten Loyalititsbezeugung zugleich auch die
Anerkennung einer im Heidnisch-Sakralen begriindeten Macht des Staates
und dariiber hinaus eine Huldigung an die Gétter, die mit ihrem Glauben
nicht vereinbar ist. An ihrem Verhalten lassen sich erste Schritte in Rich-
tung auf eine Entsakralisierung des Staates ablesen*. Damit wird eine Ent-
wicklung eingeleitet, die tiber die Lehre von den zwei Reichen und den
zwei Gewalten bis zur Zwei-Schwerter-Theorie des Mittelalters verlauft®.
Der Gefahr, die da heraufzieht, ist man sich in Rom sowohl in politischen
wie auch in neuplatonischen Kreisen, wobei spiter im Denken des Kaisers
Julian beides zusammenfallen wird*®, wohl bewuflt, und so verwundert es
nicht, wenn die Christen als Atheisten bezeichnet werden, da sie sich auffer-
halb der religiésen und damit gleichzeitig auflerhalb der politischen Ge-
meinschaft stellen. :

Im Hinblick auf die Grundlagen des Staates und den Beitrag der Reli-
gion zu seiner Erhaltung stehen die Auffassungen selbst bei gleichem Voka-
bular in diametralem Gegensatz einander gegeniiber.

Das Ordnungsgefiige des Imperium Romanum mit seinen politischen,
sozialen und kulturellen Aspekten konkretisiert sich ferner in der disciplina
Romana®, einem Begriff, der in seiner Bedeutungsbreite in etwa der grie-
chischen noudeiow entspricht®.

Gerade gegen diese disciplina Romana scheinen die Christen zu versto-
Ben, indem sie das durch das Edikt gebotene Opfer verweigern: sie unter-
hohlen nicht nur die religiésen und politischen Grundlagen des Staates,
sondern zerstéren auch die sozialen und kulturellen Bindungen, die durch
die Bewahrung der traditio und des mos maiorum entstanden sind *. Sie ver-
lassen somit die societas Romana und werden nach Auffassung des rémi-
schen Staates zu einem neuen Volk®, das sich auf eine eigene disciplina be-
ruft und deshalb bekimpft werden muf}, weil nicht allein der Bestand des
Reiches, sondern auch die von rémischer Kultur geprigte societas humana
insgesamt gefihrdet ist.

Auf diesem Hintergrund wird die Bemerkung des Tacitus verstidndlich,
die Christen seien zur Zeit des Nero weniger wegen Brandstiftung als we-
gen des odium humani generis verurteilt worden®. Sobald Christen mit der
romischen Staatsgewalt in Berithrung kommen und diese feststellt, dafl die
Glaubigen die fiir Staat und Gesellschaft bis dahin giiltigen Grundlagen
nicht mehr anerkennen, ist sie gezwungen, in ihnen die Feinde des Men-
schengeschlechts und damit auch die hostes publici zu erblicken®. Dieser
Verwurf, die Christen seien die Staatsfeinde, wird wiederholt erhoben und
taucht verstirkt in der Mitte des 3. Jh.s auf®’, so daff damit Decius ein wei-
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terer Grund gegeben wird, den Opferbefehl auch als Priifung des zivilen
Gehorsams und der Ubereinstimmung mit den tradierten Werten der den
Fortbestand der menschlichen Gemeinschaft garantierenden Ordnung (dis-
ciplina) zu verkiinden®.

Dafl die Christen den Begriff der disciplina in Anspruch nehmen, zeigt
sich bei Tertullian, der ihn aufgreift und mit christlichem Inhalt fiille*. Er
dient ihm zur Bezeichnung der christlichen Lehre im allgemeinen® wie
auch der christlichen Lebensgestaltung® und kann als salutaris disciplina®
das Christentum im Gegensatz zur antiken Tradition meinen. Eine Paralle-
le dazu findet sich bei Klemens von Alexandrien, der vom Christentum als
von der nadeio coThprog spricht®.

Die Christen sehen sich nach Tertullian in einem deutlichen Abstand
zur disciplina Romana, insofern sie zwar dem rémischen Staat in allem Ge-
horsam zu schulden glauben, aber nicht in dem von ihm bestimmten Rah-
men, sondern intra limites disciplinae, die die christliche Lehre setzt®. Der
Staat wird von ihnen nicht linger als eine Einheit von religidser und politi-
scher Macht betrachtet, vielmehr bildet die christliche Lehre, die in der
gottlichen Offenbarung wurzelt, den Mafistab fiir das Handeln des Men-
schen auch in staatsbiirgerlicher Hinsicht.

Interessant sind in diesem Zusammenhang die Ausfithrungen Cyprians
in seiner unmittelbar nach Beendigung der decischen Verfolgung abgefafl-
ten Schrift ,de lapsis, in der er den Glaubensabfall so vieler Christen be-
klagt. Beabsichtigt Decius in seinem Edikt eine Priifung der staatsbiirgerli-
chen Loyalitit, so kann Cyprian in Parallele dazu in dem kaiserlichen Ge-
setz eine Priifung Gottes erkennen, um die Treue der Christen ihm gegen-
tiber zu erproben. Nach Meinung Cyprians hat die von Gott eingerichtete
disciplina durch die lange Friedenszeit Schaden gelitten. Die Christen wa-
ren lau geworden, so dafl der darniederliegende und fast schlafende Glaube
erst durch das himmlische Strafgericht — Cyprian gebraucht zur Verdeutli-
chung der Situation den der strafrechtlichen Terminologie entstammenden
Ausdruck censura — wieder aufgerichtet werden mufite, das der Herr in sei-
ner Giite eher als exploratio, denn als persecutio hat geschehen lassen®.

In rhetorisch gelungener Form transponiert Cyprian alle fiir das rémi-
sche Strafrecht relevanten Begriffe in die christliche Sphire und entkleidet
sie damit ihres urspriinglichen Inhalts. In gewollter Analogie zu romischen
Vorstellungen spricht er von Gott als dem clementissimus dominus, wobei
ein Romer durchaus die clementia Caesaris mithort®, von der familia, die
im romischen Bereich eine strukturelle Ahnlichkeit mit dem Staat besitzt®,
und von der disciplina, die bei den Rémern auf menschlicher, bei den Chri-
sten auf gottlicher traditio beruht und der daher ein hoherer Wert und An-
spruch eignet. Die Verletzung der fides — hier ist die Bedeutungsverschie-
bung noch spiirbarer® — wird ebenfalls nicht durch ein menschliches, son-
dern durch ein gottliches Strafgericht geahndet. Da die censura, die tiber
die disciplina wacht, in der Kaiserzeit von den Herrschern selbst ausgeiibt
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wird®, stellt Cyprian durch die Aufnahme dieses Terminus erneut eine
Analogie zwischen der Herrschaft Gottes und der des Kaisers her. Durch
die Hinzufiigung des Attributs caelestis bleibt jedoch der Vorrang der gott-
lichen Macht gegeniiber der irdischen gewahrt.

Cyprian operiert zwar mit altrémischen Begriffen, fiillt sie aber mit neu-
em Inhalt. Deutlicher kann nicht zum Ausdruck gebracht werden, wie weit
er sich von der bisherigen, fiir das Imperium Romanum immer noch giilti-
gen Tradition entfernt hat und dabei gleichzeitig auf dem Wege ist, eine
neue Tradition zu schaffen. Er muf so vorgehen, da eine Religion, die eine
bloffle Neuerung darstellt, ohne sich auf eine Tradition berufen zu kénnen,
fiir einen antiken Menschen, d.h. auch fiir Cyprian, nicht akzeptabel gewe-
sen wire .

3. Die Reaktion Cyprians auf die Befolgung des Opferedikts und ihre
Darstellung in der Forschung

Nach der Skizzierung des historischen und geistesgeschichtlichen Hin-
tergrundes, vor dem sich die Anordnung einer allgemeinen supplicatio
durch Decius vollzieht, ist nun nach den Griinden fiir die kirchliche Reak-
tion den Gemeindemitgliedern gegeniiber zu fragen, die dem kaiserlichen
Gesetz Folge geleistet oder sich zumindest den Anschein gegeben haben,
ihm nachzukommen, um auf diese Weise den harten Strafen zu entgehen,
die ihnen im Falle der Gehorsamsverweigerung drohten. Zunichst ist fest-
zustellen, dafl die aktive Teilnahme eines Christen an einem heidnischen
Kultakt, wie er im Gesetz des Decius gefordert ist, der Verleugnung des
Glaubens gleichkommt; denn durch die Befolgung des kaiserlichen Dekrets
macht sich ein Christ der Idololatrie schuldig und schliefit sich damit aus
der kirchlichen Gemeinschaft aus. Der Riickfall in die pagane Religion be-
deutet den Verlust der Taufgnade™, worauf Cyprian ausdriicklich hin-
weist, wenn er die Frage stellt, ob ein Christ, der bereits dem Teufel entsagt
habe, imstande sein kénne, Christus zu entsagen™. In der Darbringung ei-
nes Opfers vor den Géttern sieht Cyprian die Verkehrung der Taufe in ihr
Gegenteil; denn statt zum Leben, das die Opfernden zwar duflerlich gese-
hen retten, eilen sie in Wirklichkeit ihrem geistlichen T'od entgegen, indem
sie ihr Heil, ihre Hoffnung und ihren Glauben verlieren und gleichsam
selbst zum Opfertier werden, das auf dem Altar verbrannt wird ™.

Obwohl iiber die Schwere des Vergehens, dessen sich die Gefallenen
schuldig gemacht haben, kein Zweifel besteht, setzt sich Cyprian nach
Beendigung der Verfolgung angesichts der grofien Zahl der lapsi, die in die
Kirche zuriickkehren wollen, fiir eine differenzierte Beurteilung der jewei-
ligen Fille ein. Er erklirt, daff man einen Unterschied machen miisse zwi-
schen den sacrificati, die sich regelrecht zum Opfer gedringt haben, und
jenen, die sich erst nach Folterungen bereit fanden, das vorgeschriebene
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Opfer darzubringen. Von diesen seien nochmals die /libellatici zu unter-
scheiden, die sich einen Opferschein (libellus) beschafft haben, ohne jedoch
zu opfern™.

Allein diese beiden Gruppen sind es, denen das seelsorgerliche Bemii-
hen Cyprians gilt™. Er mochte die allzu groBziigige Ausstellung der libelli
pacis seitens der confessores, durch die den lapsi eine Riickkehr in die Kirche
ohne vorherige Bufle méglich sein sollte, eingeschrinkt wissen, um Unruhe
in den Gemeinden zu verhindern und seiner Verantwortung als Bischof ge-
recht zu werden, dem nach Beratung auf zwei Synoden in Karthago und in
Abstimmung mit Bischof Cornelius von Rom letztlich die Losegewalt und
damit die Rekonziliation der Gefallenen obliegt ™.

Die Tatsache, dafl neben der Bezeichnung sacrificati und libellatici auch
die Begriffe acta bzw. accepta facientes zur Kennzeichnung von lapsi hin-
sichtlich ihres Vergehens im Corpus der Schriften Cyprians auftauchen™,
hat besonders die iltere Forschung zum Anlafl genommen, von mindestens
drei, wenn nicht sogar vier Klassen von Abgefallenen zu sprechen, deren
Schuld unterschiedlich eingestuft wurde, ohne danach zu fragen, ob diese
Auffassung in den Texten Cyprians einen Riickhalt findet™. Diese einmal
verbreitete Meinung ist auch in neuere Handbiicher und Lexika eingegan-
gen™ und wird erst neuestens nicht mehr vertreten®. Eine exakte Darle-
gung des Sachverhalts steht aber noch aus.

Bei den lediglich im Brief der rémischen Gemeinde an Cyprian neben
den libellatici genannten acta facientes® handelt es sich um Christen, die oh-
ne zu opfern durch Mittelspersonen eine Eintragung in die amtliche Liste
erreicht und sich desselben Vergehens wie die libellatici schuldig gemacht
haben: sie erweckten den Anschein, das Opfer vollzogen zu haben. Ihre Er-
wihnung durch die rémischen Presbyter gewihrt zwar einen Einblick in
die Praxis der Behdrden in der Hauptstadt des Reiches, gestattet aber
nicht, sie als Sondergruppe zu betrachten, zumal sie in dem Schreiben auf
eine Stufe mit den libellatici gestellt und zusammen mit ihnen nur von den
sacrificati abgehoben werden®.

Im Brief Cyprians an den Bischof Antonianus erscheint im Zusammen-
hang mit einem Geriicht, das die Gegner des Cornelius ausstreuten, der Be-
griff turificati®®. Um Cornelius herabzusetzen, behaupten sie, er halte Ge-
meinschaft mit Trofimus, einem Bischof, der wohl zur Gruppe derer gehor-
te, die nach einer T#duschung Novatian die Bischofsweihe erteilt hatten®.
Dafl Trofimus nicht zu den lapsi zahlte, sondern Schismatiker war, zeigt
die Auflerung Cyprians, dieser habe seinen Irrtum eingesehen und habe
auch seine Gemeinde wieder zur Gemeinschaft mit dem rechtmifligen
Bischof Cornelius zuriickgefiihrt®.

Das zweite Argument, das die Gegner des Cornelius ins Feld fiihren, ist
die Behauptung, er stehe in Gemeinschaft mit Weihrauchopferern. Die Be-
zeichnung turificati, deren Einordnung in den Kontext der Ereignisse, die
mit der von Decius befohlenen supplicatio in Zusammenhang stehen,
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Schwierigkeiten bereitet, hat zu Mifiverstindnissen und weitreichenden
Fehlinterpretationen gefiihrt.

So werden die erwihnten turificati als eine Gruppierung von lapsi ge-
deutet, deren Vergehen vermeintlich weniger schwer eingestuft wurde als
das der sacrificati®, obwohl sonst nie mehr von ihnen die Rede ist. Trife
diese Behauptung zu, hitten sie sicher in den Auseinandersetzungen um die
Buflfrage eine Rolle gespielt. Auflerdem hat es angeblich in Nordafrika #u-
rificati gegeben®, jedoch kennt Cyprian in seiner Gemeinde und denen sei-
nes Sprengels eine solche Praxis nicht. Bihlmeyer mochte aufgrund des
Ausdrucks turificati sogar den Schlufl ziehen, dafl faktisch das Weihrauch-
opfer geniigte®, und Bludau fiihrt Ersparnisgriinde der romischen Behor-
den dafiir an, daf sie sich mit einer Weihrauchspende zufrieden gaben®;
aber diese Verfahrensweise wird im Hinblick auf das Opfergebot des De-
cius nicht durch die Texte bestitigt. Koch ist der Ansicht, dafl es keinen
Unterschied zwischen turificati und sacrificati gebe®, weil die turificati in
demselben Brief Cyprians als sacrificati bezeichnet wiirden®'. Dem ist zu
entgegnen, daf die turificati in diesem Brief nicht mit den Mafinahmen des
Decius in Verbindung gebracht werden.

Es gilt festzuhalten, dafl Cyprian im Zusammenhang mit dem decischen
Opferdekret von Tier- und Schlachtopfern spricht®, was von Dionysios
von Alexandrien® und auch dem Martyrium des Pionius®, das er in
Smyrna erlitten hat, bestitigt wird. Auflerdem gehorte das Essen der Opfer-
gaben zum Kultakt, was Cyprian verschiedentlich zum Ausdruck bringt®
und selbst hinsichtlich der libellatici erwihnt. Diesen hilt er angesichts
einer erneuten Bedrohung als Beispiel aufrechter Gesinnung das alttesta-
mentliche Martyrium des greisen Eleazar vor Augen, dem man die Mog-
lichkeit bot, die Anordnung des Konigs, vom Opferfleisch zu essen, zu um-
gehen und sein Leben zu retten, worauf er jedoch den Tod dem Betrug
vorzog®. Auch das Pionius-Martyrium berichtet vom Verzehren des Op-
ferfleisches®”. Aber nicht nur christliche Quellen kennen diese Opferpraxis;
in diesem Fall stehen uns die dgyptischen libelli, die die rémischen Behor-
den als Opferzeugnisse ausstellten, als ,,objektive” Zeugen zur Verfiigung.
Sie weisen insgesamt die Formel éomoa kol 0voa kol 1@V iepeiov Eyev-
oaunv auf®. Dafl bei dem Begriff Buewv nicht an das Streuen von Weih-
rauch in das Opferfeuer zu denken ist, zeigt mit Ausnahme der Zltesten Li-
teratur® der griechische Sprachgebrauch’®, und weisen ebenfalls die christ-
lichen Quellen aus'. Die Aussage, die romischen Behorden hitten sich aus
welchen Griinden auch immer mit einem Weihrauchopfer begniigt, lafit
sich aufgrund des Textbefundes in keiner Weise rechtfertigen. Wegen der
Ubereinstimmung der Zeugnisse aus Nordafrika, Agypten, Kleinasien und
Rom ist anzunehmen, dafl die supplicatio im gesamten Imperium Romanum
in derselben Weise vollzogen wurde. Damit ist die Annahme der turificati
als Sondergruppe in den Reihen der lapsi beziiglich des decischen Opfer-
edikts hinfillig.
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Dennoch bedarf der Begriff der turificati einer Klirung, da er sich nicht
mit dem allgemeinen Opferbefehl in Zusammenhang bringen 1488t. Die turi-
ficati miissen sich also einem Gesetz gebeugt haben, das unabhingig vom
decischen Opferdekret gegen die Christen Anwendung gefunden hat. Daf§
ein solches Gesetz zur selben Zeit neben der Anordnung zur supplicatio zur
Durchfithrung gelangt ist, lifit sich im Bericht des Dionysios von Alexan-
drien iiber die Auswirkungen des kaiserlichen Opferbefehls in seiner Ge-
meinde beobachten. Dionysios teilt dort unter anderem das Martyrium ei-
nes gewissen Nemesion mit, der zunichst filschlich als Rauber angeklagt,
schliefllich aber als Christ angezeigt und vom Statthalter nach grausamen
Martern zum Tode verurteilt worden ist 2. Daraus ist zu schlieffen, daff die
Verordnung beziiglich der Christen, die bereits aus trajanischer Zeit
stammte 1) weiterhin Giiltigkeit besessen hat. Sie besagte, dafl jemand, der
wegen seines Christseins angezeigt wurde, vor den Bildern der Gotter und
des Kaisers ein Weihrauch- und Weinopfer darbringen mufite, um sich auf
diese Weise von dem Vorwurf zu reinigen; anderenfalls hatte er mit der
Todesstrafe zu rechnen!®. Diejenigen also, die sich diesem Gesetz gefiigt
haben, konnen mit vollem Recht turificati genannt werden und damit
gleichzeitig auch sacrificati. Offensichtlich denkt Cyprian im Kontext der
Geriichte um Cornelius an solche Fille, die sich zwar zur selben Zeit zuge-
tragen haben, jedoch nicht mit den Vorgingen um das decische Opferedikt
in Verbindung gebracht werden kénnen. Da er aber sowohl in seinen Brie-
fen wie in der Schrift ,,de lapsis® nur auf den allgemeinen Opferbefehl Be-
zug nimmt, kann er die turificati nicht zur Gruppe der lapsi, die diesem Be-
fehl Folge geleistet haben, zihlen. Fiir ihn stellt sich wihrend und nach
Beendigung der Verfolgung im Hinblick auf die /apsi nur die Frage, welche
Mafinahmen gegeniiber sacrificati und libellatici aus theologischen Erwi-
gungen angemessen erscheinen.

4. Die Auffassung Cyprians von der Eucharistie als entscheidendes
Kriterium fiir seine Beurteilung der lapsi

Wenn auch die Schuld der /apsi im tatsichlichen oder vorgetduschten
Riickfall in die Idololatrie und damit in der Profanierung der sanctitas fidei
besteht!®®, so hat sie fiir Cyprian noch eine weitere Dimension, die einen
Kernpunkt des christlichen Glaubens, die Eucharistie, beriihrt. Da er der
erste Kirchenschriftsteller ist, der in einem seiner Briefe 1 eine zusammen-
hingende Abhandlung iiber die Eucharistie vorgelegt hat und auch in sei-
ner Vaterunsererklirung dieses Thema besonders herausstellt'”’, verwun-
dert es nicht, dafl ebenfalls im Hinblick auf die lapsi — der Akzent liegt
dabei auf den sacrificati — die Gedanken Cyprians zur Eucharistie, die zur
Mitte seines theologischen Denkens gehoren, eine entscheidende Rolle
spielen.
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Das Vergehen der sacrificati, die vom Opferwein und Opferfleisch ge-
nossen haben!®®, bewertet Cyprian deshalb als so schwerwiegend, weil er
im paganen Opfermahl das dimonische Zerrbild des christlichen Opfer-
mahls, der Eucharistie, erblickt!®. Das Bewuf8tsein der Analogie von heid-
nischem und christlichem Opfer und deren Konkurrenz scheint aber weder
bei den Gemeindemitgliedern Cyprians noch bei allen Klerikern vorhanden
gewesen zu sein, weshalb er es wegen des Ausschlieflichkeitscharakters des
christlichen Opfers und im Sinne einer klaren Trennung von antiker Re-
ligion und Christentum noch wihrend der Verfolgung fiir notwendig er-
achtet, in einem Brief an seine Priester und Diakone diese Auffassung
einzuschirfen, um sie zur Durchfithrung einer strengen Bufldisziplin anzu-
halten®. Zur Unterstreichung seiner Beurteilung des paganen und des
christlichen Opferkultes zieht Cyprian den Apostel Paulus als entscheiden-
de Autoritit heran, der in vergleichbarer Situation den Korinthern die Aus-
schliefllichkeit des Herrenmahles mit den Worten deutlich gemacht hatte:
wnon potestis calicem Domini bibere et calicem daemoniorum. non potestis
mensae Domini communicare et mensae daemoniorum“''. Cyprian beruft
sich bewuflt auf die HI. Schrift als objektive Norm fiir seine Entscheidung,
um seinen Untergebenen zu zeigen, dafl es ihm nicht darum geht, seine
Meinung als vorgesetzter Bischof durchzusetzen, sondern um die Klirung
einer Frage, die das Heil der Gefallenen und der christlichen Gemeinde ins-
gesamt betrifft 2, Die Worte des Paulus dienen ihm dazu, die Lage der lap-
si zu veranschaulichen: Sie sind durch die Teilnahme an dem von Decius
geforderten Opfer in den Einfluflbereich der Damonen geraten und stehen
daher auflerhalb der kirchlichen Gemeinschaft. Sie ohne Buffe und Hand-
auflegung durch den Bischof und den Klerus zur Eucharistie zuzulassen,
wiirde bedeuten, den Leib des Herrn zu profanieren; die lapsi wiirden, pau-
linisch ausgedriickt, schuldig am Leib und Blut des Herrn '*.

Noch eindringlicher beleuchtet Cyprian in der Schrift ,de lapsis“ das
Problem der Gefallenen. Diese Abhandlung entstand unmittelbar nach
Beendigung der Verfolgung im Frithjahr 251, als er nach Karthago zuriick-
gekehrt war. Der Stil der Schrift mit thren Antithesen und Beispielreihen
zeigt, dafl Cyprian dazu eine seiner Predigten als Grundlage gedient haben
mag.

Er geht abermals auf das Problem ein, dafl den sacrificati auf Vermitt-
lung der confessores leichtfertigerweise die Gemeinschaft mit der Kirche ge-
wihrt worden ist. Dieser erlangte Friede mit der Kirche ist jedoch triige-
risch und nichtig, denn er ist entgegen der Strenge des Evangeliums, gegen
Gottes Gesetz, erteilt worden . Auch hier beruft sich Cyprian wieder auf
die Norm der Schrift!®, die als Gesetz das entscheidende Kriterium fiir die
einzuhaltende disciplina darstellt, wobei zu erkennen ist, daf§ er keine neu-
en oder unzumutbaren Forderungen aufstellen will, sondern sich nur der
auf das Evangelium griindenden Tradition verpflichtet weifi.

So liflt Cyprian keinen Zweifel daran, wie diejenigen zu beurteilen
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sind, deren Teilnahme am staatlich geforderten Opfermahl er duflerst reali-
stisch schildert. Mit der Bezeichnung arae diaboli als Metapher fiir den pa-
ganen Kultakt will er das Bewufitsein der /apsi fiir ihre Schuld wecken und
ihnen deutlich machen, welche neue Schuld sie auf sich laden, wenn sie sich
als infecti und sordidi an das sanctum Domini, die Eucharistie, wagen 1,
Ihnen hilt er neben Lev 7, 20 wiederum die Aussage des Paulus aus 1 Kor
10, 21 entgegen und gibt damit zu erkennen, daf sie gar nicht in der
kirchlichen Gemeinschaft stehen kénnen. Die arae diaboli sind in diesem
Zusammenhang als eine Ausdrucksvariation der paulinischen mensa daemo-
niorum zu betrachten, wobei wohl der Einflufl Tertullians''" zu spiiren ist,
der den Teufel als princeps daemonum bezeichnet'®. Da er ihm als Inbegriff
aller dimonischen Michte gilt, verwendet er diesen Terminus als kollekti-
ven Singular'®, worin ihm Cyprian offensichtlich folgt.

Cyprian kann bei der Erorterung der Teilnahme am paganen Opfer-
mahl die Stelle aus dem Korintherbrief zitieren, weil das tertium compara-
tionis sowohl bei Paulus wie bei ihm im Begriff der kowovia bzw. der
communicatio' liegt; denn nach christlicher wie antiker Auffassung stiftet
das Kultmahl Gemeinschaft zwischen dem Gott, dem das Opfer gilt, und
den Mahlteilnehmern . Daf} die paganen Opfer den bésen Dimonen und
den Michten der Unterwelt gelten, ist schon Uberzeugung der Septuagin-
ta'?, und auch Paulus sieht die Dimonen als Empfinger des heidnischen
Opferdienstes®. Diese Anschauung teilen ebenfalls die christlichen Apolo-
geten, die auflerdem das Verlangen der Diamonen nach Nahrung in Form
von Opferdampf und Blut'®* und ihre reale Vereinigung mit den Menschen
durch den Genufl der Opferspeise kennen 1%,

Vor diesem durch die Aussagen der Schrift und der christlichen Tradi-
tion geprigten Hintergrund spricht Cyprian wiederum in Analogie zum pa-
ganen Opfer vom Leib und Blut des Herrn, um bei der Ahnlichkeit der
dufleren Zeichen den Unterschied bewufit zu machen und um so eindring-
licher hervorzuheben. Er erkldrt den unbufifertigen sacrificati nochmals
nachdriicklich, daf sie der Eucharistie durch ihren Empfang Gewalt antun
und sich somit noch tiefer in ihre Schuld verstricken *%.

Daf} die durch das Opfermahl entstandene Gemeinschaft mit den Di-
monen und die Gemeinschaft mit Christus in diametralem Gegensatz zu-
einander stehen, belegt Cyprian gegen Ende seiner Schrift ,,de lapsis® mit
eindrucksvollen Beispielen aus seiner eigenen Erfahrung!®. Sie gewihren
einen Einblick in seinen Predigtstil und vermitteln gleichzeitig eine Vorstel-
lung von der liturgischen Praxis im damaligen Karthago.

Besonders lehrreich ist fiir Cyprian der Fall eines kleinen Kindes, das
unwissentlich mit seiner Amme an der von Decius vorgeschriebenen mppa’z—
catio teilgenommen und aufgrund seines Alters statt des Opferfleisches ein
Stiickchen in Opferwein getauchtes Brot gegessen hat. Als spiter die Mut-
ter mit diesem Kind beim eucharistischen Opfer erscheint, gibt es durch
sein Betragen, das Cyprian wie eine Besessenheit schildert, seine unbewufite
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Schuld zu. Als es am Schluf§ der Feier wider Willen durch den Diakon et-
was von dem eucharistischen Wein eingeflofit bekommt, kann es ihn nicht
bei sich behalten, was von Cyprian dahingehend gedeutet wird, dafl der
entweihte Korper nicht imstande war, die Eucharistie aufzunehmen'®.
Weitere warnende Beispiele sind das eines sacrificatus, in dessen Hand das
eucharistische Brot zu Asche wurde, und das einer Frau, der shnliches pas-
sierte, als sie das Kistchen, in dem sie die Eucharistie aufbewahrte, 6ffnen
wollte ',

An den geschilderten Fillen lafit sich einmal die religiose Praxis in Be-
zug auf die Eucharistie ablesen. Demnach erfolgt die Austeilung der
Eucharistie, die unter beiderlei Gestalten gespendet wird, und zu der selbst
kleine Kinder zugelassen sind, durch den Diakon am Ende der Opferfeier.
Das Blut Christi wird aus dem Kelch sofort genossen, den Leib Christi
empfangen die Kommunizierenden mit ihren Hinden, wobei es durchaus
iiblich ist, die Eucharistie in einem Kistchen mit nach Hause zu nehmen, so
daf auch diejenigen sie empfangen kdnnen, die verhindert sind, an der
Eucharistiefeier teilzunehmen .

Zum anderen unterstreicht der Grundtenor der Beispiele, die zur ein-
dringlichen Ermahnung der /apsi dienen, in die Cyprian auch die fibellatici
einschlieft !, abermals den Ausschliefflichkeitscharakter des christlichen
Opfermahls. Im Hinblick auf die Eucharistie als Zentrum des christlichen
Glaubens gibt es kein Sowohl-Als-Auch und keinen Kompromifi. Die Teil-
nahme am paganen Opfer, an der mensa daemoniorum, bedeutet Trennung
von der mensa Domini, der Gemeinschaft mit dem Herrn, die in der Kirche
ihren sichtbaren Ausdruck findet. Gemeinschaft mit der Kirche und Teil-
nahme an der Eucharistie sind deshalb nicht nur zwei einander zugeordne-
te Groflen, sondern bedingen sich gegenseitig**. Daher betont Cyprian mit
Blick auf die lapsi stindig die Bedeutung ihrer Wiedereingliederung in die
Kirche, die das ius communicationis erneuert, das sich in erster Linie auf die
Teilnahme an der Darbringung des Opfers Christi und den Empfang der
Eucharistie erstreckt'®. Wer, wie die lapsi, dieses Recht durch ein schweres
Vergehen verwirkt, schliefit sich aus der Gemeinschaft aus und ist vom Leib
Christi getrennt®. Aufgrund der engen Verflechtung von Eucharistie und
eucharistischer Gemeinschaft = Kirche kann Cyprian vom Leib Christi so-
wohl unter eucharistischem wie unter ekklesiologischem Aspekt sprechen,
wobei er den Gedanken der paulinischen Theologie von der Kirche als dem
mystischen Leib Christi’* aufgreift .

Seine Uberlegung zu diesem Thema legt Cyprian im Brief an Caecilius
dar, in dem er sich gegen die Praxis der Aquarier wendet und dem Adressa-
ten den Grund dafiir erkldrt, warum der Kelch des eucharistischen Opfers
weder allein mit Wasser noch allein mit Wein dargebracht werden kann'?".
Denn sowohl die Verbindung von Wasser und Wein im Kelch der Euchari-
stie wie auch die von Wasser und Mehl zum eucharistischen Brot gelten
ihm als Symbol fiir die Vereinigung der Gliubigen mit Christus. Wie die
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Mischung von Wein und Wasser im Kelch nicht mehr auflgsbar ist, so gibt
es auch keine Trennung von Christus und seiner Kirche, die Cyprian nicht
als eine abstrakte Grofle sieht, sondern als eine Gemeinschaft, die den
Glauben bewahrt'®, In gleicher Weise wird das eucharistische Brot, das aus
vielen Koérnern besteht, zum Bild fiir die Einheit des Leibes Christi 1*?, Auf-
grund dieser Einheit ist die eucharistische Gabe einmal das Zeichen der
Vereinigung zwischen Christus und seiner Kirche und zugleich auch der
Ort, in dem sich diese Verbindung vollzieht*’. Daher ist es nur folgerich-
tig, wenn Cyprian bei der Erklirung der Vaterunserbitte ,,unser tigliches
Brot gib uns heute® darauf hinweist, daf} die Glaubigen, nimlich diejeni-
gen, die in Christus sind, tiglich die Eucharistie empfangen, um die Ge-
meinschaft mit ihm aufrechtzuerhalten und nicht vom Leib Christi getrennt
zu werden . Einen weiteren Gesichtspunkt — den Ausblick auf die Escha-
tologie — fiigt Cyprian hinzu, wenn er mit Berufung auf das Johannesevan-
gelium ' die Eucharistie als Speise des Heils betrachtet, die das ewige
Leben gewihrt. Wenn sich Glaubige vom Leib Christi — hier ist sowohl die
eucharistische wie die ekklesiologische Komponente mitzuhéren — getrennt
haben, so fiirchtet Cyprian, dessen Sorge um die lapsi sicher mit-
schwingt ', fiir ihr Heil . Am Schluf} seiner Auslegung der Vaterunserbit-
te fafit er die Elemente, die das Christsein = das in Christo vivere ausma-
chen, nochmals zusammen: Es sind die Bewahrung der Taufgnade =
sanctificatio und die Verbindung mit dem corpus Christi, wobei aufgrund
der durch Christus garantierten Vereinigung von ecclesia und eucharistia im
Begriff des corpus Christi beide Deutungsméglichkeiten enthalten sind .

Die theologischen Erwigungen Cyprians zur Verbindung von Euchari-
stie und Kirche unterstreichen erneut, warum sich fiir ihn das Problem der
lapsi mit solcher Dringlichkeit stellt. Bei der Forderung der Bufle, die die
lapsi leisten sollen, geht es nicht allein um eine Frage der kirchlichen Dis-
ziplin, die die Rechte des Bischofs beriihrt, sondern um ein zutiefst theolo-
gisches und zugleich auch pastorales Anliegen, um das Heil derjenigen, die
sich vom Leib Christi getrennt haben.

Diese Sorge bestimmt Cyprian, angesichts einer erneut drohenden Ver-
folgung auf der 2. Synode von Karthago 252 dafiir einzutreten, alle /apsi
sofort wieder in die Kirche aufzunehmen, denn bei dem Ausmafl des Ab-
falls wihrend der gerade erst zu Ende gegangenen decischen Verfolgung
erscheint es ihm untragbar, daff eine so grofle Anzahl von Christen gegebe-
nenfalls bis zum Lebensende von der Kirche ausgeschlossen bliebe 6. Die
Wiederaufnahme in die Kirche und die damit verbundene Zulassung zur
Eucharistie soll die Gliubigen aber auch zum Martyrium befihigen, das
nach Meinung Cyprians nur derjenige auf sich zu nehmen vermag, den die
Kirche zu diesem Kampf riistet und durch den Empfang der Eucharistie
starkt "

Der martyrologische Bezug der Eucharistie resultiert ebenfalls aus dem
Gedanken der Einheit, die dieses Sakrament zwischen Christus und den
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Gldubigen stiftet *®. Wenn sie dadurch den Status des in Christo esse™® an-
nehmen, werden sie einbezogen in das Geschick dessen, an dem sie Anteil
haben; sie sind Teilnehmer am Mysterium des Herrn. Diese auch im grie-
chischen Denken beheimatete Vorstellung steht hinter der Aussage Cy-
prians von der Eucharistie als dem sacramentum dominicae passionis et no-
strae redemptionis™. Darin liegt auch der Grund, warum nur die Christen
zum Martyrium bereit sein kénnen, die durch die Eucharistie in der Ge-
meinschaft mit Christus stehen, da die péfeéig die pipnoig impliziert. Nicht
umsonst zieht Cyprian die Parallele zwischen dem Blut Christi in der Eu-
charistie und dem Blut, das die Martyrer vergieflen, zwischen dem Kelch
des Herrn, den sie in der Gemeinschaft der Kirche trinken, und dem Kelch
des Martyriums*, Mit dem Ausdruck poculum martyrii spielt Cyprian si-
cher auf den Kelch als Symbol des Leidens an, von dem Jesus beim Gebet
in Gethsemani gesprochen hat'?, so dafl das tertium comparationis im Lei-
den und Kreuz des Herrn zu sehen ist. Diesen Gedanken fithrt Cyprian
ebenfalls in einem Brief an rémische Bekenner aus, die er mit den Trauben
im Weinberg des Herrn vergleicht, die zu Wein gekeltert werden. Doch
statt des Weines vergieflen sie ihr Blut, indem sie in mutiger Entschlossen-
heit, das Leiden zu ertragen, den Kelch des Martyriums leeren'®. Auch an
dieser Stelle steht das Martyrium in engster Verbindung zur Passion des
Herrn, wenn wiederum vom poculum martyrii die Rede ist, und zur Eucha-
ristie, da er in einem weiteren Brief mit denselben Worten vom eucharisti-
schen Wein spricht, der aus einer Vielzahl von Trauben gewonnen wird **.
In beiden Fillen sind die Trauben eine Metapher fiir die Gemeinschaft der
Gldubigen, die geeint durch die Eucharistie in der Nachahmung Christi,
die in letzter Konsequenz in der Hingabe des Lebens gipfeln kann, auf ihr
Ziel, das ewige Leben, hinsteuern.

Die Eucharistie als commemoratio passionis Domini™ impliziert die
Vorbereitung auf das Martyrium, wodurch Gott wirkliche Opfer zugefiihrt
werden . Der Empfang des Leibes und Blutes des Herrn bedeutet fiir den
Christen, auch selbst zum Opfer zu werden; denn es entsteht eine Konfor-
mitdt zwischen demjenigen, der an der Opferfeier teilnimmt, und seiner ei-
genen Opfergabe, d.h. seiner demiitigen Gesinnung, zwischen dem eucha-
ristischen Opfer und dem Opfer, das im Martyrium besteht. Unter diesem
Aspekt deutet Cyprian die Erzihlung des Opfers von Kain und Abel*®. So
wird Abel, der als Gerechter vor Gott in ehrfiirchtiger Haltung sein Opfer
darbringt, selbst zum Opfer fiir Gott. Als erster Martyrer ist er der Vorlau-
fer des Leidens des Herrn und gleichzeitig das Vorbild fiir alle Martyrer
nach ihm.

Die Eucharistie als sacramentum passionis Domini ist zugleich Ursprung
und Bereitung zum Martyrium, wie das Martyrium Teilnahme am euchari-
stischen Opfer und damit am Opfer Christi selbst ist.

Die Einstellung eines Christen, der angesichts der erneuten Bedrohung
die durch die Eucharistie gestiftete Gemeinschaft mit Christus bewahren

5
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will, wozu Cyprian auch die /lapsi ermahnt'®, schildert er in der Auslegung
von Eph 6, 17, die er der Situation entsprechend anpafit. Der Helm des
Heiles® wird zum geistlichen Helm, der die Ohren vor dem Anhéoren der
kaiserlichen Edikte, die Augen vor dem Anblick der Gétterbilder und die
Stirn vor dem Verlust des Kreuzzeichens bewahrt; er schiitzt den Mund,
damit die Zunge das Bekenntnis zu Christus ablegen kann. Die rechte
Hand soll sich mit dem geistlichen Schwert bewaffnen, um im Gedenken an
den Empfang des Leibes des Herrn die unheilvollen Opfer zuriickzuweisen
und schliefllich die Krone des ewigen Lebens zu erlangen'®. Nochmals
klingt hier deutlich die Auffassung an, die Cyprians Leitmotiv bei der Be-
handlung der lapsi ist: Paganes und christliches Opfer schlieflen einander
aus; es gibt keine Gemeinsamkeit zwischen der mensa Domini und der men-
sa daemoniorum.

Die in der Exegese des Epheserbriefes zum Ausdruck kommende Hal-
tung des Christen angesichts der Verfolgung predigte Cyprian als Bischof
von Karthago seinen Gemeindemitgliedern nicht nur, sondern besiegelte sie
durch sein Beispiel, als er am 14.September 258 wihrend der Verfolgung
unter Valerian das Martyrium erlitt.

1 Firmilian bei Cypr. ep. 75,10 (CSEL 3,2 816,19-27; in dieser Arbeit werden die Schrif-
ten Cyprians nach der Ausgabe von W. Hartel in: CSEL 3, Wien 18681871 zitiert; die Abkiir-
zungen richten sich nach dem Abkiirzungsverzeichnis der TRE) spricht von Verfolgungen in
Kappadokien und Pontus. Auf diese Ereignisse spielt auch Orig. comm. in Matth. 39(GCS
38,75) an; vgl. J. Vogt, Art. Christenverfolgung I (historisch), in: RAC 2 (1954) 1183; W. H. C.
Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church (Oxford 1965) 391; G. W. Clarke,
Some Victims of the Persecution of Maximinus Thrax, in: Historia 15 (1966) 4501.; J. Moltha-
gen, Der rémische Staat und die Christen im zweiten und dritten Jahrhundert (= Hypomne-
mata 28) (Gottingen? 1975) 49-60.

2 Cypr. laps. 5(240,8); Lact. mort.pers. 3,5 (SChr 39, 82,25): sed enim postea pax longa
rupta est.

3 Molthagen (Anm. 1) 60; K. Gross (E. Liesering), Art. Decius, in: RAC 3 (1957) 618.

4 Hippolyt widmete seinen Traktat tiber die Auferstehung Aquilia Severa, Julius Afri-
canus leitete im Auftrag von Alexander Severus die &ffentliche Bibliothek im Pantheon in
Rom; vgl. /. Moreau, Die Christenverfolgung im rémischen Reich (Berlin 1961) 79; Molthagen
(Anm. 1) 50; F. Granger, J. Africanus and the Library of the Pantheon, in JThSt 34 (1933)
157-161.

5 Eus. h.e. 6,21,3—4 (SChr 41,121).

6 FH. Grégoire, Les persécutions dans I’empire romain (Briissel 1951) 37.

7 H. U. Instinsky, Die Alte Kirche und das Heil des Staates (Miinchen 1963) 57; W. Eck,
Das Eindringen des Christentums in den Senatorenstand bis zu Konstantin d. Gr., in: Chiron 1
(1971) 381-406; Molthagen (Anm. 1) 46.

8 Eus. h.e. 6,28 (SChr 41,130); vgl. Vogt (Anm. 1) 1183; Molthagen (Anm. 1) 52-54.

9 de princ. 4,1,1 (GCS 5,293,9-16); weitere Beispiele in der Textsammlung bei A. won
Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums (Berlin 1924) 535-538; hnlich ur-
teilte auch Cypr. unit. eccl. 3 (211,13-15); vgl. Lact. mort. pers. 3,5 (SChr 39,82,21-24).

10 vit. Plot. 16.
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11 Dionysios von Alexandrien bei Eus. h.e. 7,10,3 (SChr 41,176); vgl. Eus. h.e. 6,34
(SChr 41,137); dazu E. Stein, Art. Philippus Arabs (Julius nr. 386), in: PWRE 10,1 (1917)
768 1f.; Vogt (Anm. 1) 1183; Molthagen (Anm. 1) 59.

12 hom. in Jer. 4,3 (GCS 6,25,18-26,5); hom. in Jesu Nave 7,4 (GCS 30,331,3-19).

13 |aps. 6(240,13-241,10).

14 bei Eus. h.e. 6,41,11-13 (SChr 41,147-148).

15 A. Alfoldi, Studien zur Geschichte der Weltkrise des 3. Jahrhunderts nach Christus
(Darmstadt 1967) 312-335; G. Alfsldi, Der Heilige Cyprian und die Krise des rémischen Rei-
ches, in: Historia 22 (1973) 479-501; ders., Rémische Sozialgeschichte (Wiesbaden 1975)
193-244.

16 E. Liesering, Untersuchungen zur Christenverfolgung des Kaisers Decius (Diss. Wiirz-
burg 1933) 61f.

17 Unter diesem Aspekt interpretierte Livius die rémische Geschichte; vgl. G. Stiibler, Die
Religiositit des Livius (= Tiib. Beitrige 35) (1941 Neudr. 1964); A. Wlosok, Romischer Reli-
gions- und Gottesbegriff in heidnischer und christlicher Zeit, in: Antike und Abendland 16
(1970) 39-53.

18 Monumentum Ancyranum 8, Horaz, carm. 3,6.

19 Zur Abfassungszeit der Maecenasrede vgl. /. Bleicken, Der politische Standpunkt Dios
gegeniiber der Monarchie, in: Hermes 90 (1962) 446; Frend (Anm. 1) 332; F. Millar, A Study
of Cassius Dio (Oxford? 1964) 103 f.

20 Cass. D. 52,36,1ff.: . . . 10 pév Belov mdvty ndvtog avtdg 16 oEPov Kotd Té nhtpia
Kol Toug dAlovg Tipdv aviykale, Tovg 8¢ 81 Eevilovtdg Tt nepl avtod kol pioel kol kOAo-
Ce, p1y povov t@v Bedv Evexa, Gv [0] kKatappoviicas 0vd’ GAlov &V TIVOG TPOCTIUHGELEY,
GAN Gt kol kavd Tive Soupdvia. ol Tolovtol dvieseépoveg toilovg dvaneifovoly G-
Aotplovopelv, KGK TovTou Kol cuveposicl kol cvotdoelg Etaipelad te ylyvovral, Gnep
fikioto, povapyie cvpeépet. pit obv dbéw Twi pfite yomm ovyywphong elvan. Vel Vogt
(Anm. 1) 1179; Gross (Liesering) (Anm. 3) 617; Molthagen (Anm. 1) 76f.

21 Eus. h.e. 6,41,1-9 (SChr 41,145-147).

22 Eus. h.e. 6,41,9 (SChr 41,147); Lact. mort. pers. 4,2 (SChr 39,82); vgl. Gross (Liese-
ring) (Anm. 3) 622.

23 Vgl. z.B. die Predigt de lapsis und die Briefe Cyprians; Dionysios von Alexandrien bei
Eus. h.e. 6,41,1 u. 10 (SChr 41,145 u. 147) und Gregor von Nyssa, vit. Greg. Thaum. (PG
46,944C).

24 Verdffentlicht bei /. R. Knipfing, The Libelli of the Decian Persecution, in: HThR 16
(1923) 345-390; A. Bludau, Die dgyptischen Libelli und die Christenverfolgung des Kaisers
Decius, in: RQ Suppl. 27 (1931); ein weiteres Exemplar desselben Inhalts bringt /. Schwartz,
Une déclaration de sacrifice du temps de Déce, in: RB 54 (1947) 365-369.

25 Knipfing (Anm. 22) Nr. 3.

26 Anm. 15.

27 Anm. 1.

28 Ch. Saumagne, La persécution de Déce a4 Carthage d’aprés la correspondance de s.
Cyprien, in: BSNAF (1957) 23—42; ders., La persécution de Déce en Afrique, in: Byzantion 32
(1962) 1-29; ders., Saint Cyprien, évéque de Carthage, ,pape” d’Afrique (Paris 1975).

29 Anm. 1.

30 Von Frauen und Kindern sprechen die /libelli bei Knipfing (Anm. 22) Nr.
7,30,31,32,35,36; damit stimmen iiberein Cypr. ep. 55,13(633,8); 6,3(482,22-483,4); laps.
9(243,9-18); Eus. h.e. 6,41,18-20 (SChr 41,149-150).

31 Diese Absicht der Christenverfolgung betont A. Heuf}, Rémische Geschichte (Braun-
schweig 21964) 429.

32 Dafl diese Gedanken in der Mitte des 3. Jh.s eine Rolle spielten, zeigt die Antwort Cy-
prians an Demetrianus, der die Christen aufgrund der Vernachlissigung der Gétterverehrung
als Urheber des allgemeinen Unheils ansah; vgl. ad. Dem. 3 (352,20f.).

33 Vgl. Mon. Ancyr. 9u.25; Molthagen (Anm. 1) 70-77.
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34 Liesering (Anm. 15) 54; Vogt (Anm. 1) 1184; N. H. Baynes, The Great Persecution, in:
CAH 12 (1939) 656; Molthagen (Anm. 1) 74.

35 A. Wilbelm , in: AJA 38 (1934) 180 = P. Giss. 401 Z. 6-7: ... &a ¥ [n1] 166A0 [wo] v
gig Tovg &podg dv [Bplonovg [bg ‘Popaiovs eig T¢ iepd 1] v Bedv cuvel [o] evey [Kol] wi;
vgl. Ch. Sasse, Die Constitutio Antoniniana. Eine Untersuchung iiber den Umfang der Biirger-
rechtsverleihung auf Grund des Papyrus Giss. 40 I (Wiesbaden 1958) 32-36; P. Keresztes, The
Constitutio Antoniniana and the Persecutions under Caracalla, in: AJPh 91 (1970) 450; Liese-
ring (Anm. 15) 37 ff..

36 Z.B. Knipfing (Anm. 22) Nr. 1-40; Cypr. laps. 8(242,16); Cypr. ep. 43,3 (592,10-13).

37 Vgl. Cypr. ep. 5,1(478,17); Eus. h.e. 6,39 (SChr 41,141-142); 6;41,13 (SChr 41,148)
= Einkerkerung; Cypr. laps. 13(246,12-15); Eus. h.e. 6,39,5 (SChr 41,142) = Folterungen;
Eus. h.e. 6,41,15-23 (SChr 41,148.151) = Hinrichtungen; Molthagen (Anm. 1) 69.

38 Vgl. Anm. 20; R. Freudenberger, Das Verhalten der rémischen Behorden gegen die
Christen im 2. Jahrhundert (Miinchen 1967) 135-139 versucht die Zwangsmafinahmen mit
den wota fiir den Kaiser in Zusammenhang zu bringen.

39 Tert. apol. 4,4 (CCL 1,93,16-20): iam primum, cum dure definitis dicendo: ,non licet
esse vos!“ et hoc sine ullo retractatu humaniore praescribitis, vim profitemini et iniguam ex arce
dominationem, si ideo negatis licere, quia wultis, non guia debuit non licere; vgl. Orig. hom. in
Jesu Nave 9,10 (GCS 30,356,24-357,3): convenerunt enim reges terrae, senatus, populusque et
principes Romani, ut expugnarent nomen Jesu et Israel simul. decreverunt enim legibus suis, ut
non sint Christiani. omnis civitas, omnis ordo Christianorum nomen impugnat. Dafl nicht nur
christliche Schriftsteller die staatlichen Gesetze in dieser Weise interpretierten, zeigt der Wort-
laut des Toleranzediktes des Galerius vom Jahr 311, tiberliefert durch Lact. mort. pers. 34
(SChr 39,118,1-2): . . . ut denuo sint Christiani et conventicula sua componant.

40 Anm. 20; vgl. N. Brox, Zum Vorwurf des Atheismus gegen die Alte Kirche, in: TrThZ
75 (1966) 274—282; W. Schifke, Friihchristlicher Widerstand, in: ANRW 23,1 (Berlin - New
York 1979) 627-629; Millar (Anm. 19) 179.

41 Vgl. A. Wlosok, Romischer Kaiserkult, Einfithrung (Darmstadt 1978) 52; R. Turcan,
Le culte impérial au 3e siecle, in: ANRW 16,2 (Berlin — New York 1978) 1058; W. den Boer
(Hrsg.), Le culte des souverains dans 'empire Romain (= Entretiens sur 'antiquité classique
19) (Vandoeuvres 1973).

42 Das Gebet fiir Kaiser und Reich reicht bis in die fritheste Zeit christlicher Uberliefe-
rung zuriick: 1 Tim 2,2; vgl. O. Cullmann, Der Staat im NT (Tiibingen 21961) 61f.; L. Koep,
Kaisertum und Christusbekenntnis im Widerspruch, in: JbAC 4 (1961) 73 = R. Klein (Hrsg.),
Das frithe Christentum im Rémischen Staat (Darmstadt 1971) 330; [ A. Jungmann, Missarum
Sollemnia. Eine genetische Erklirung der Messe, 2 (Freiburg *1965) 197f; vgl. 1 Clem.
60,4—61,2. Dort wird dem heidnischen Kaiser sogar zugebilligt, er handele eboepog, wenn er
in rechter Weise sein Herrscheramt ausiibe, da er den Willen Gottes erfiille. Als weitere Bei-
spiele seien genannt: Tert. apol. 30,1 (CCL 1,141,24-25): nos enim pro salute imperatorum
Deum invocamus aeternum; Act. Cypr. 3 (63 Knopf/Kriiger/Ruhbach): bunc (Deum) depreca-
mur diebus et noctibus pro incolumitate imperatorum; Eus. h.e. 7,11,8 (SChr 41,181): xod
tobTE dinvekdg vntp tfig Paciieing adtdv, Snwg dodievtog drapeivy, noooevydpedo. .

43 Tert. apol. 32,2-3 (CCL 1,143,8-13): sed et iuramus, sicut non per Genios Caesarum, ita
per salutem eorum, quae est augustior omnibus Geniis; vgl. apol. 30,4—6 (CCL 1,141,23-142,34).

44 Plat. leg. 909-910b; vgl. B. Kétting, Beurteilung des privaten Geliibdes bei Platon, Ori-
genes und Gregor von Nyssa, in: Platonismus und Christentum. Festschr. H. Dérrie, JbAC
Ergzbd. 10 (1983) 118-119.

45 Cic. leg. 2,8,19: separatim nemo habessit deos neve novos neve advenas nisi publice ad-
scitos, privatim colunto guos rite a patribus «cultos acceperint>; Liesering (Anm. 16) 46.

46 Vgl. Anm. 20.

47 Act. Cypr. 1 (62 Knopf/Kriiger/Ruhbach): sacratissimi imperatores . . . praeceperunt eos,
gui Romanam religionem non colunt, debere Romanas caeremonias recognoscere.

48 Das kommt schon deutlich bei Cyprian zum Ausdruck, wenn er regnum aeternum et
temporaria servitus in Antithese zueinander riickt: ad. Fortun. praef. 5,6 (320,12-13).
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49 Der Zwei-Reiche-Lehre hat Augustinus in den Biichern 11-22 seines Werkes ,,de civi-
tate Dei® bleibenden Ausdruck verliehen; vgl. U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwor-
tung (Stuttgart 21983); B. Kétting, Die Lehre von den zwei Reichen in der Alten Kirche, in: H.
Althaus (Hrsg.), Kirche, Ursprung und Gegenwart (Freiburg 1984) 63-78. Die Zwei-Gewal-
ten-Lehre bereitete Synesios von Kyrene vor: ep. 57 (PG 66, 1396 A-B); vgl. W. Cramer, Zur
Entwicklung der Zweigewaltenlehre. Ein unbeachteter Beitrag des Synesios von Kyrene, in:
RQ 72 (1977) 43-56; genauer konstituierte sie Gelasius in seinem Brief an Kaiser Anastasius
ep. 8(20,5-24 Schwartz); vgl. U. Gmelin, Geistliche Grundlagen der rémischen Kirchenpolitik
(Stuttgart 1937) 135-149.

50 Porph. frg. 1 (Harnack) = Eus. praep. ev. 1,2; Jul. ep. 79; Misopogon 357C (Hert-
lein).

51 Liv. 4,8,2 bedient sich dieses Begriffs im Zusammenhang mit der Einfithrung der Zen-
sur im Jahr 442 v. Chr.: idem hic annus censurae initivm fuit, rei a parva origine ortae, quae dein-
de tanto incremento aucta est ut morum disciplinaeque Romanae penes eam regimen, senatui equi-
tumgque centuriis decoris dedecorisque discrimen sub dicione eius magistratus, ius publicorum priva-
torumgque locorum, vectigalia populi Romani sub nutu atque arbitrio eius essent. Vgl. zum Gan-
zen: Gudeman, Art. disciplina in: ThesLL 5 (1909-1934) 1316-1326; V. Morel, Art. disciplina
in: RAC 3 (1957) 1213-1229; O. Mauch, Der lateinische Begriff ,disciplina®. Eine Wortunter-
suchung (Diss. Freiburg/Schweiz 1941).

52 Vgl. H. Koller, "Eyktxhiog IMoudeie, in: Glotta 34 (1955) 174-189; H. Fuchs, Enky-
klios Paideia, in: RAC 5 (1960) 365-398; H. I. Marrou, ,Doctrina® et ,disciplina®“ dans la lan-
gue des peres de I’église, in: ALMA 9 (1934) 10.

53 Vgl. z.B. Cic. Sull. 49: . . . a maioribus esse traditam disciplinam; prov. 36: . . . nihil vide-
tur alienius a dignitate disciplinague maiorum; or. 1,3: perturbatio disciplinae veteris. An dieser
Stelle visiert er die Erschiitterung der rechtlichen und politischen Ordnung ebenso an wie den
sittlichen Niedergang; vgl. Mauch (Anm. 51) 53; Morel (Anm. 51) 1218.

54 Die Christen verstanden sich seit 1 Petr 2,9 als Aaog, yévog oder £Bvog, das betonte
Just. apol. 1,1 ebenso wie Arist. apol. 2,6, Klem. Alex. Strom. 6,106,4 (GCS 15,485,19-23) und
Orig. c. Cels. 8,4 (GCS 2,223,18-25); vgl. G. Bardy, La conversion au christianisme durant les
premiers siécles (Paris 1949) 217; N. Brox, Juden und Heiden bei Irenius, in: MThZ 16
(1965) 104f. Die Christen wurden nicht mehr als Rémer angesehen; vgl. Tert. apol. 24,9
(CCL 1, 135,43-45): laedimus Romanos nec Romani habemur, quia nec Romanorum deum coli-
mus; vgl. Schifke (Anm. 39) 618—621.

55 Ann. 15,44,4: . .. deinde indicio eorum multitudo ingens haud proinde in crimine incendii
quam odio humani generis convicti sunt; vgl. W. Nestle, Odium humani generis, in: Klio 21
(1927) 91-93; A. Wiosok, Rom und die Christen, in: Der altsprachliche Unterricht, Reihe 13
Beih. 1 (Stuttgart 1970) 20ff.

5 Tert. apol. 37,8 (CCL 1, 149,39-40): hostes maluistis vocare generis humani (sc. Chri-
stianos); vgl. E. R. Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety (New York 21970) 110;
Schifke (Anm. 40) 574-576.

57 Vgl. Saumagne (Anm. 29) La persécution de Déce en Afrique 23.

98 Tyrcan (Anm. 41) 1077.

59 V. Morel, Disciplina, le mot et I'idée représentée par lui dans les oeuvres de Tertullien,
in: RHE 40 (1944/45) 1-45 macht darauf aufmerksam, daf} Tertullian den Terminus 319mal
verwendet, dabei nur 32mal in profaner Bedeutung.

80 Z. B. nat. 1,4,14 (CCL 1,16,1-2); 1,7,8 (CCL 1,18,21-24); apol. 7,3 (CCL 1,98,11);
21,6 (CCL 1,123,26-30) 37,5 (CCL 1,148,25-27); weitere Beispiele bei Morel (Anm. 59) 13;
R. Braun, Deus Christianorum (Paris 21977) 26f.

61 Vgl. Morel (Anm. 59) 37-39.

62 apol. 47,11 (CCL 1, 164,46); vgl. Braun (Anm. 60) 444.

63 Strom. 7,56,3 (GCS 17,41,18-19): . .. 8¢ ék T@V duaptnuitov elg toideiay Vmopé-
vouev cothpiov. Vgl. Braun (Anm. 60) 484.

64 idol. 15,8 (CCL 2,1116,28-31): . . . in omni obsequio esse nos oportere secundum apostoli
praeceptum subditos magistratibus et principibus et potestatibus, sed intra limites disciplinae,
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quousque ab idololatria separamur; vgl. T. D. Barnes, Legislation against the Christians, in: JRS
58 (1968) 32; Alfsldi (Anm. 15) 305.

85 laps. 5 (240,7—12): Dominus probari familiam suam voluit et guia traditam nobis divini-
tus disciplinam pax longa corruperat, iacentem fidem et paene dixerim dormientem censura caele-
stis erexit, cumgque nos peccalis nostris amplivs mereremur, clementissimus Dominus sic cuncta mo-
deratus est, ut hoc omne quod gestum est exploratio potius quam persecutio videretur. Beziiglich
der censura divina vgl. laps. 6 (241,5) u. 19 (252,6); ep. 13,3 (515,18); B. Kiibler, Art. censura,
in: RAC 2 (1954) 965-969; A. Beck, Romisches Recht bei Tertullian und Cyprian (Halle 1930
Neudr. Aalen 1967) 144.

66 Vigl. A Dablmann, Clementia Caesaris, in: Neue Jahrbiicher 10 (1934) 17-26 = H.
Oppermann (Hrsg.) Rémertum (Darmstadt 1967) 188-202.

67 Vgl. Morel (Anm. 51) 1218.

8 Vgl. Cic. off. 1,23; R. Heinze, Vom Geist des Rémertums (Darmstadt® 1960) 59-81;
zur Gleichsetzung von fides und disciplina vgl. Tert. apol. 23,11 (CCL 1,132,60-61); praescr.
19,2-3 (CCL 1,201,6—11): ubi enim apparuerit esse veritatem disciplinae et fidei christianae, illic
est veritas scripturarum et expositionum et omnium traditionum christianorum. Vgl. Morel (Anm.
51) 1224.

69 Vgl. Tac. dial. 38; Plin. ep. 10,78,3; vgl. W. Diirig, Disciplina. Eine Studie zum Bedeu-
tungsumfang des Wortes in der Sprache der Liturgie der Viter, in: SE 4 (1952) 275f.; B. Stu-
der, Die Soteriologie Cyprians von Karthago, in: Augustinianum 16 (1976) 435.

70 Im Zusammenhang mit der Wahl des Cornelius beruft sich Cypr. ep. 45,3(602,5) auf
eine kirchliche Tradition, die er nicht durch eine Neuerung gefihrden wolle: non veteres
mores obliti novum aliquid quaerebamus.

71 Cypr. laps. 24(254,20): . .. guae lavacri vitalis gratiam perdidisset; ep. 59,13(681,24):
... et amissa sit gratia quae de baptismi sanctificatione percipitur.

72 laps. 8(242,23-24): stare illic potuit Dei servus et logui et renuntiare Christo qui iam dia-
bolo renuntiaverat et saeculo?

73 laps. 8(243,4-6): ipse ad aras hostia, victima ipse venisti, immolasti illic salutem tuam,
spem tuam funestis illic ignibus concremasti.

T4 ep. 55,13-14(633,1-634,8).

75 Von den sacrificati spricht Cyprian: laps. 2(238,5); laps. 8(242,10-17); laps.
24-26(254,16-256,22); ep. 20,2(528,1); ep. 30,3(551,12); ep. 52,5(619,6); ep. 55,12(632,9);
ep. 55,14(633,14); ep. 55,17(636,8); ep. 59,11(678,13); von den libellatici: laps. 27 (256,24);
laps. 28(258,8-16); ad Fortun. 11(341,20); ep. 30,3(550,24); ep. 55,13(633,2); ep.
55,14(634,2); ep. 55,17(636,7).

6 Vgl. ep. 55,4-6(625,19-628,7); vgl. zur Zeit der Verfolgung ep. 18 wu.
19(523,13-526,19); nach der 1. Synode von Karthago 251 ep. 55,17 (636,6-9) u. ep.
64,1(717,12-16); nach der 2.Synode von Karthago 252 ep. 57,1(650,16-651,16); vgl. B.
Poschmann, Paenitentia secunda. Die kirchliche Bufle im #ltesten Christentum bis Cyprian und
Origenes (= Theophaneia 1) (Bonn 1940); K. Rahner, Die Bufilehre des hl. Cyprian von Kar-
thago, in: ZKTh 74 (1952) 257-276. 381-438 = Gesammelte Schriften 11 (Einsiedeln 1973)
224-324; M. Bévenot, The Sacrament of Penance and St. Cyprian’s ,De lapsis®, in: ThSt 16.
(1955) 175-213; S. Hiibner, Kirchenbufle und Exkommunikation bei Cyprian, in: ZKTh 84
(1962) 171-215; A. Portolano, Il dramma dei lapsi nell’ epistolario di Cipriane (Napoli 1972);
H. Giilzow, Cyprian und Novatian (= Beitrige zur Historischen Theologie 48) (Tiibingen
1975) 122-145.

17 acta bzw. accepta facientes: ep. 30,3(551,3—7); turificati: ep. 55,2(624,20).

8 Vgl. K. Bihlmeyer, Die Christenverfolgung des Kaisers Decius, in: ThQ 92 (1910) 41;
J. Baer, Des Heiligen Kirchenvaters Caecilius Cyprianus Traktate (= BKV 34) (Kempten
1918) 84-85; Bludau (Anm. 24) 42—43. Eine Ausnahme bilden: P. de Labriolle, Histoire de la
littérature latine chrétienne (Paris 1920) 199 u. H. Koch, Cyprianische Untersuchung (= Ar-
beiten zur Kirchengeschichte 4) (Bonn 1926) 153, die mit Recht nur sacrificati und libellatici
unterscheiden.

79 Vgl. Vogt (Anm. 1) 1186-1187; K. Baus, Handbuch der Kirchengeschichte 1 (Freiburg
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1962) 256. K. Biblmeyer — H. Tiichle, Kirchengeschichte 1 (Paderborn 1#1966) 89 u. A. Stuiber,
Art. lapsi, in: LThK 6 (1961) 798 sprechen von 2 Gruppierungen, indem sie auf der einen Seite
sacrificati und turificati und auf der anderen libellatici und acta facientes zusammenfassen, ohne
niher auf die Problematik einzugehen. K. Wessel, Art. Christenverfolgungen, in: RGG 1
(1957%) 1731 unterscheidet zwischen lapsi, d. h. denen, die opferten, libellatici und acta facien-
tes.

80 M. Bévenot, Art. Cyprian von Karthago, in: TRE 8 (1981) 248 u. U. Wickert, Cyprian,
in: M. Greschat (Hrsg.), Gestalten der Kirchengeschichte 1 (Stuttgart—Berlin—-K6ln-Mainz
1984) 165 sprechen nur von sacrificati und libellatici.

81 Vgl. Anm. 77. Obgleich der Ausdruck acta facere = efficere ut acta fiant, sich ein Proto-
koll ausstellen lassen, verstindlich und in den Handschriften gut bezeugt ist, entschied sich
Hartel (Anm. 1) fiir accepta facere, was fiir die Erklirung einige Schwierigkeiten bietet; vgl.
Bluda (Anm. 24) 61—64.

82 ep. 30,3(550,21-551,15).

83 ep. 55,2(624,17-20): . . . desiderasti in bis litteris ut rescriberim tibi quam baeresim Nova-
tianus introduxisset vel Cornelius qua ratione Trofimo et turificatis communicet.

84 Eus. h.e. 6,43,5-12 (SChr 41,154—156) iiberliefert einen Brief des Cornelius, der auf
die Auseinandersetzungen um Novatian eingeht und der 6,43,10 von einem ungenannten Bi-
schof spricht, der seinen Irrtum in bezug auf Novatian einsah und zur Gemeinschaft der Kir-
che zuriickkehrte.

85 ep. 55,11(631,21-25): redeunte nunc ad ecclesiam Trofimo et satisfaciente et paenitentia
deprecationis errorem pristinum confitente et fraternitatem quam nuper abstraxerat cum plena
humilitate et satisfactione revocante auditae sunt eius preces. .. Das wird bestitigt durch den
Brief des Cornelius bei Eus. h.e. 6,43,7-9(SChr 41,155-156).

86 Vgl. Biblmeyer (Anm. 78)41; Bludau (Anm. 24)42. In B. Altaner — A. Stuiber, Patrologie
(Freiburg #1978) 172 ist die Rede von der Synode von Karthago 251, auf der angeblich be-
schlossen wurde, dafl sacrificati und turificati strenge Bufle tun miiflten, bei Ausbruch einer
neuen Verfolgung diirften sie jedoch vor Ablauf der Bufizeit die Eucharistie empfangen. Hier
haben sich gleich 2 Fehler eingeschlichen: 1. Stuiber unterscheidet nicht zwischen der ersten
und der zweiten Synode von Karthago. Erst auf der zweiten Synode wurde die mildere Praxis
im Hinblick auf die lapsi ins Auge gefafit, weil sich 252 eine neue Bedrohung abzeichnete.
2. Zwar steht der Ausdruck turificati in der ep. 55, aber keineswegs im Zusammenhang mit der
Synode, auf der es nur um fibellatici und sacrificati (ep. 55,3 [625,15-18]) ging.

87 Baus (Anm. 79) 256.

8 (Anm. 78) 37.

89 (Anm. 24) 43.

90 (Anm. 78) 151.

91 ep. 55,12(632,9).

92 laps. 8(243,3—6): quid hostiam tecum, miser, quid victimam supplicaturus inportas? ipse ad
aras hostia, victima ipse venisti. . .

93 bei Eus. h.e. 6,41,11 (SChr 41,147-148): 6vopaotl T kahoOuevol talg &vérylowg kol
avitpoig Busioig mpootieoay, ol utv dypLdvTes Kol Tpénovteg, honep ob Bboovreg, GAA’
avtol Bdpata kol cedyla Toig elddAolg éoduevol. . .

94 Mart. Pion. 18,13(160,12—14 Musurillo): 6 Edktfipmv. . ., kol 611 adtog dnfveyke 10
oidlov elc 1© Nepeoelov, & kal perd @oyelv &€ adtod ommbév MBélecev Ghov elg OV
olkoV GmoPEPELY.

95 laps. 2(238,4); 10(244,4); 15(248,6); 22(253,22); 24(254,23); ep. 20,2(528,1);
31,7(563,12); 55,14(634,4); 59,12(679,23); 59,13(681,2).

96 2 Makk 6,18-31 in: ad Fortun. 11 (341,19-342,14); Die Abhandlung ad Fortunatum de
exhortatione martyrii ist 253 bzw. 257 entstanden; vgl. A. d’Ales, La théologie de Saint Cy-
prien (Paris 21922) 366. Sie operiert mit Beispielen aus der Schrift, die geeignet sind, Christen
wihrend einer Verfolgung Mut zuzusprechen.

97 Mart. Pion. 2,4(136,23 Musurillo): . . . ufj 81 bnovofical Tivag &1 dg ol Aoirol vmé-
yovot opoeayficat. Vgl. Anm. 94.
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98 Zu den tiber 40 aufgefundenen Libelli vgl. Anm. 24.

99 Z.B. Od. 14,446; Il. 2,219.

100 Vgl. J. Behm, Art. 00w, in: ThWINT 3(1938 Ndruck 1957)180-181; Liddell-Scott-
Jones, A Greek—English Lexicon (Oxford ?1966) 813 s.v. 60w; H. Moll, Die Lehre von der Eu-
charistie als Opfer (= Theophaneia 26) (K6ln-Bonn 1975) 41-43.

101 Vgl. Anm. 93: B0covteg. Mart. Pion. 15,2(156,9 Musurillo): e Ebktfipov 6 mpo-
eotdg VPOV énébuoev. Mart. Pion. 18,13(Anm. 94).

102 Bei Eus. h.e. 6,41,21(SChr 41,150).

103 Plin. ep. 10,96; vgl. Molthagen (Anm. 1)81-84.

104 Plin. ep. 10,96,5: qui negabant se esse Christianos aut fuisse, cum praeeunte me deos ap-
pellarent, et imagini tuae, quam propter hoc iusseram cum simulacris numinum adferri, ture ac vi-
no supplicarent, praeterea maledicerent Christo, guorum nibil posse cogi dicuntur, qui re vera sunt
Christiani, dimittendos esse putavi. Zur rechtlichen Bedeutung vgl. Freudenberger (Anm. 38)
116-121.

105 laps. 28(258,10): . . . sanctitatem fidei profanando . .. Es ist interessant zu beobachten,
daf Cyprian sich nicht scheut, das Vokabular der paganen Sakralsprache auf den christlichen
Glauben anzuwenden; vgl. Cic. nat. deor. 2,67; Macrobius, sat. 3,3,3: profanum omnes paene
consentiunt id esse quod extra fanaticam causam sit quasi porro a fano et a religione secretum. Zur
sanctitas: Cic. nat. deor. 1,3; 1,14; 2,5: itaque et in nostro populo et in ceteris deorum cultus
religionumgque sanctitates existunt in dies maiores atque meliores.

106 ep. 63; vgl. M. Jourjon, Cyprien de Carthage (Paris 1957)12.

107 or, dom. 18(280,3-281,2); vgl. d’Alés (Anm. 96)268-270; R. Johanny, Cyprien de Car-
thage, in: Eucharistie des premiers Chrétiens (= Point de théologie 17)(Paris 1976)165-166.

108 Vom Trinken des Opferweines spricht Cyprian laps. 9(243,8-9): mors invicem letali
poculo propinata est; zum Essen des Opferfleisches vgl. Anm. 95.

109 Zur Eucharistie als Opfer vgl. ep. 63,17(714,21-23): et quia passionis eius mentionem in
sacrificiis omnibus facimus, passio est enim Domini sacrificium quod offerimus, nibil aliud quam
quod ille fecit facere debemus. V. Saxer, Vie liturgique et quotidienne & Carthage vers le milieu
du 3e siecle (Roma 1969)199-201.

110 ep. 16(517-520).

111 ep. 16,2(518,10-13) = 1 Kor 10,21; M. A. Fabey, Cyprian and the Bible (Tiibingen
1971)456—457; 1 Kor 10,21b lautet in der Vulgata: non potestis mensae Domini participes esse et
mensae daemoniorum. Die afrikanische Ubersetzung, die als die ilteste lateinische Bibeliiberset-
zung gilt, bietet fiir petéyew das Verbum communicare, das das griechische Wort etymolo-
gisch nachbildet, sich also dufiert eng an den griechischen Text anschliefit; vgl. H. von Soden,
Das lateinische Neue Testament in Afrika zur Zeit Cyprians (= TU 3,3) (Leipzig 1909)
352.360.

12 ep. 16,2(517,17-518,1): contumelias episcopatus nostrae dissimulare et ferre possem, sicut
dissimulavi semper et pertuli. sed dissimulandi nunc locus non est, quando decipiatur fraternitas
nostra a quibusdam vestrum: qui dum sine ratione restituendae salutis plansibiles esse cupiunt,
magis lapsis obsunt.

113 ep. 16,2(518,13-519,7); ep. 15,1(514,8-15).

114 |aps. 15(247,26-28): contra evangelii vigorem, contra Domini et Dei legem temeritate
quorundam laxatur incautis communicatio, inrita et falsa pax . . .

115 Vgl. ep. 27,4(544,12): evangelii plenus vigor et disciplina robusta legis dominicae; ep.
27,1(541,5): legis et disciplinae memor, nullas contra evangelium litteras fecit. Beck (Anm. 65)
118.

116 |aps. 15(248,5-8): a diaboli aris revertentes ad sanctwm Domini sordidis et infectis nidore
manibus accedunt, mortiferos idolorum cibos adbuc paene ructantes exhalantibus etiam nunc scelus
suum faucibus et contagia funesta redolentibus Domini corpus invadunt . . .

117 Hieronymus, vir. ill. 53 (PL 23,698A-B).

118 apol. 22,2 (CCL 1,138,6-7).

119 an. 57,2-5 (CCL 2,865,8-866,35); vgl. J. H. Waszink, Pompa diaboli, in: VigChr 1
(1947)21-22; P. G. wan der Nat, Art. Geister (Ddmonen) C III, in: RAC 9 (1976) 726.
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120 Da Paulus in 1 Kor 10,20b, dem vorhergehenden Vers, sagt: o0 86Ae 8¢ dpag Kkot-
vovodg T@v daytoviov yiveoBo, ist das Verbum petéyew als eine variatio ohne Bedeu-
tungsverinderung anzusehen; vgl. F. Hauck, Art. kowwvog, in: ThWNT 3(1938)804-810. Fiir
Cyprian ist die biblische Fundierung der communicatio, die fiir ihn unter ekklesiologischem
und eucharistischem Aspeke eine bedeutende Rolle spielt, entscheidend.

121 Das gilt besonders fiir die Mysterienkulte, die sich bereits in friihchristlicher Zeit tiber
das gesamte Imperium Romanum ausgebreitet hatten; vgl. H.-J. Klauck, Herrenmahl und hel-
lenistischer Kult (= Neutestamentliche Abhandlungen NF 15)(Miinster 1982)91-166.

122 Vgl, Ps 95,5 LXX; 105,37 LXX.

123 Vgl. 1 Kor 10,20; Klauck (Anm. 121)266-267.

124 Vgl. Athen. leg. 26,1; 27,2; Just. apol. 1,62,1; Tert. apol. 22,6 (CCL 1,129,25-30); F. J.
Délger, Der Kelch der Damonen, in: AuC 4(1934)266-270; van der Nat (Anm. 118) 742-744.

125 Tat. or. 18,3(285f. Goodspeed); Ps. Clem. hom. 9,9,1-3; 9,10,1; 9,15,1; vgl. H.J.
Schoeps, Aus frithchristlicher Zeit. Religionsgeschichtliche Untersuchungen (Tiibingen 1950)
38-81.

126 Japs. 16(248,23): vis infertur corpori eius et sanguini et plus modo in Dominum manibus
adque ore delinguunt quam cum Dominum negaverunt. Es fillt auf, dafl Cyprian vom Leib und
Blut des Herrn spricht, wenn er den Gegensatz zum paganen Opfer hervorheben will; vgl. ep.
57,2(652,2-3); laps. 9(243,13); 22(253,21-22). Im allgemeinen bezeichnet er das eucharisti-
sche Sakrament als eucharistia, sanctum Domini oder auch als sanctum Domini corpus; vgl. Sa-
xer (Anm. 109)260 Anm. 233.

127 |aps. 23(254,15): exempla sunt omnium tormenta paucorum. Vgl. Saxer (Anm. 109)
223-224. 128 laps. 25(255,1-24). 129 laps. 26(256,6-11).

130 Vgl. Saxer (Anm. 109) 261-262. 131 laps. 27(256,23-257,20).

132 Vgl. A. Demoustier, L’ontologie de ’église selon Saint Cyprien, in: RSR 52 (1954)572.

133 ep. 16,2(518,20-519,5): per manus impositionem episcopi et cleri ius communicationis
accipiant. .. . .. et offertur nomine eorum. . . eucharistia illis datur; or. dom. 18(280,19-20): qui
corpus eius adtingunt et eucharistiam iure communicationis accipiunt; ep. 16,3(519,19-20):
communicent cum lapsis et offerant et eucharistiam tradant; ep. 17,2(522,5-7): iam cum lapsis
communicare coepisse et offerre pro illis et eucharistiam dare. Vgl. Saxer (Anm. 109)259; zu wei-
teren Bedeutungen der communicatio: A. Matellanes, Communicatio, in: Communio
1(1968)38-45, 395-401.

134 or. dom. 18(280,12-14): intercedente aliquo graviore delicto, dum abstenti et non
communicantes a caelesti pane probibemur, a Christi corpore separemur.

135 1 Kor 12,12-31.

136 ep. 46,1(604,11-15): contra evangelicam legem, contra institutionis catholicae unitatem
alium episcopum fieri consensisse, id est, ... ecclesiam alteram institui Christi membra discerpi,
dominici gregis animum et corpus unum discissa aemulatione lacerari. 137 ep. 63(701-717).

138 ep. 63,13(711,14-21): quando autem in calice vino agua miscetur, Christo populus ad-
unatur et credentium plebs ei in quem credidit copulatur et iungitur. quae copulatio et coniunctio
aguae et vini sic miscetur in calice Domini ut commixtio illa non possit ab invicem separari, unde
ecclesiam id est plebem in ecclesia constitutam fideliter et firmiter in eo quod credidit perseveran-
tem nulla res separare poterit a Christo.

139 ep. 63,13(712,7-10): ut guemadmodum grana multa in unum collecta et conmolita et con-
mixta panem unum faciunt, sic in Christo qui est panis caelestis unum sciamus esse corpus cui con-
iunctus sit noster numerus et adunatus; ep. 69,5(754,6-9): nam quando Dominus corpus suwm
panem vocat de multorum granorum adunatione congestum, populum nostrum quem portabat indi-
cat adunatum; et quando sanguinem suum vinum appellat de botruis adgue acinis plurimis expres-
sum adque in unum coactum, gregem item nostrum significat commixtione adunatae multitudinis
copulatum.

140 ep. 63,13(711,25-712,2): quando autem utrumque miscetur et adunatione confusa sibi in-
vicem copulatur, tunc sacramentum spiritale et caeleste perficitur; ep. 63,13(712,6-7): guo et ipso
sacramento populus noster ostenditur adunatus. Vigl. B. Renaud, 1’église, assemblée liturgique
selon S. Cyprien, in: RThAM 38(1971)24-26.
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141 or. dom. 18(280,10-14): hunc autem panem dari nobis cottidie postulamus, ne qui in
Christo sumus et eucharistiam eius cottidie ad cibum salutis accipimus. . . a Christi corpore separe-
mur.

142 Jo 6,53.

143 Die Schrift ,,de dominica oratione® wurde 251 verfaflt; vgl. Jobanny (Anm. 107) 164.

144 or. dom. 18(280,20-22): ita contra timendum est et orandum, ne dum quis abstentus sepa-
ratur a Christi corpore remaneat a salute.

145 or. dom. 18(280,24-281,2): et ideo panem nostrum id est Christum dari nobis cottidie
petimus, ut qui in Christo manemus et vivimus a sanctificatione eius et corpore non recedamus.
Renand (Anm. 140)32; vgl. Anm. 71.

146 ep. 57,1(651,12-16): necessitate cogente censuimus eis gui de ecclesia Domini non recesse-
runt et paenitentiam agere et lamentari ac Dominum deprecari a primo lapsus sui die non destite-
runt pacem dandam esse et eos ad proelium quod inminet armari et instrui oportere. Vgl. Posch-
mann (Anm. 76)394-396.

147 ep. 57,4(653,15-17): idoneus esse non potest ad martyrium qui ab ecclesia non armatur ad
proelium, et mens deficit quam non recepta eucharistia erigit et accendit. Vgl. d’Alés (Anm. 96)
265.

148 Vgl. Anm. 139. 149 Vgl. Anm. 141.

150 ep. 63,14(713,8-9).

151 ep. 57,2(652,5-9): nam quomodo docemus aut provocamus eos in confessione nominis
sanguinem suum fundere, si eis militaturis Christi sanguinem denegamus? aut quomodo ad marty-
rii poculum idoneos facimus, si non eos prius ad bibendum in ecclesia poculum Domini inre com-
municationis admittimus? ep. 58,1(655,22—656,4): gravior nunc et ferocior pugna inminet, ad
quam fide incorrupta et virtute robusta parare se debent milites Christi, considerantes idcirco se
cottidie calicem sanguinis Christi bibere ut possint et ipsi propter Christum sanguinem fundere; ep.
63,15(714,5-6): quomodo autem possumus propter Christum sanguinem fundere, qui sanguinem
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Kirche und Usurpation

Das Verhalten kirchlicher Wiirdentriger gegeniiber
illegitimen Herrschern in der Spitantike

Von STEPHAN ELBERN

Im 4. Jh. n. Chr. vollzog sich im rémischen Reich mit dem Aufstieg der
christlichen Kirche von einer Glaubensgemeinschaft, die von den Kaisern
erbittert verfolgt wurde, zu einer religivsen Organisation, die von den
Herrschern Forderung erfuhr, ein entscheidender historischer Prozef§ der
Spitantike. Wenige Jahrzehnte, nachdem seine Duldung durch den Staat
dekretiert worden war, wurde das Christentum zur offiziellen Religion des
romischen Reiches, und seine Wiirdentriger besaflen die Macht, den Herr-
schern zunichst in Glaubensfragen entgegenzutreten, sie zur Riicknahme
von politischen Mafinahmen und Gesetzen zu zwingen, und die Machtha-
ber sogar der Kirchenbufle fiir ihre perssnlichen Verfehlungen zu unter-
werfen. In dieser Zeit des Wachstums der Kirche zu einer michtigen Insti-
tution im Reich wurde das Imperium immer wieder von Usurpationen
heimgesucht; in den einhundertdreiffig Jahren von der Alleinherrschaft
Constantins d. Gr. bis zum Ende der Dynastie Theodosius 1. (324—455) er-
hoben sich mehr als dreiflig Usurpatoren gegen die legitimen Herrscher®.

Wie reagierten nun die Bischofe, die inzwischen auch mit 6ffentlichen
Funktionen wie der Zivilgerichtsbarkeit betraut waren, auf die Macht-
kidmpfe zwischen rechtmifligen und illegitimen Kaisern? Nahmen sie die
Machtwechsel hin wie das Gros der Reichsbevolkerung, oder griffen sie mit
materiellen Machtmitteln oder publizistisch in die Auseinandersetzungen
ein?

Bei der Untersuchung dieser Fragestellung ist von drei Aspekten auszu-
gehen: Besal die Kirche grundsitzlich ein Interesse an der Besetzung der
Kaiserwiirde? Standen ihr die Machtmittel zur Verfiigung, einem Kandida-
ten ihrer Wahl zur Macht zu verhelfen? Bestanden zwischen legitimen
Herrschern und Gegenkaisern religiose Differenzen, die der Kirche ein
Eingreifen oder eine Parteinahme nahelegten?

I. Kirche und Kaisertum — die Anerkennung der tatsichlichen
Machtverhiltnisse

Von Beginn an war das Verhiltnis der Kirche zur weltlichen Macht von
Loyalitit geprigt, die zunichst auf dem Desinteresse an irdischen Dingen
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angesichts der in naher Zukunft erwarteten Parusie beruhte. Schon Chri-
stus hatte gefordert: ,Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist, und Gott, was
Gottes ist!“? und hatte die irdische Macht als von oben eingesetzt bezeich-
net?®.

Diesen Herrenworten folgten die Apostelbriefe und forderten ebenso
den Gehorsam gegeniiber der Obrigkeit, da sie von Gott eingesetzt sei. Wie
der Petrusbrief die Christen aufruft, den Kénig zu ehren und der Obrigkeit
zu gehorchen®, so schreibt auch Paulus: ,Jedermann sei Untertan der
Obrigkeit, die Gewalt iiber ihn hat. Denn es ist keine Obrigkeit, ohne von
Gott; wo aber Obrigkeit ist, die ist von Gott verordnet. Wer sich nun der
Obrigkeit widersetzt, der widerstrebt Gottes Ordnung.“?

Mit diesen biblischen Forderungen war das Verhiltnis zwischen der
Kirche und dem rémischen Staat fiir die ersten Jahrhunderte vorgezeich-
net. Der Kaiser wurde, auch wenn er die Kirche verfolgte, als weltlicher
Herr anerkannt. Die Christen schuldeten ihm, solange er nichts mit dem
Glauben Unvereinbares befahl, Gehorsam, da er seine Macht von Gott
empfangen hatte®.

Mit der Hinwendung Constantins d. Gr. zum christlichen Glauben
wuchs das Interesse der kirchlichen Autoren am Kaisertum. Es wurde nicht
nur als Gegebenheit akzeptiert, sondern als Teil des Erlésungsplanes Got-
tes interpretiert. Eusebius von Caesarea, der Freund und Biograph des er-
sten christlichen Kaisers, sah in dessen Herrschaft ein Abbild des gottlichen
Regiments”.

Die Entfremdung zwischen Kirche und Kaiser durch die dogmatischen
Streitigkeiten zwischen Constantius II. und den orthodoxen Bischéfen
filhrten zu einer niichterneren Haltung der Kirche gegeniiber der weltli-
chen Macht zuriick®. Augustinus’ Auffassung von der Unwichtigkeit des
Staates fiir den Christen nahm die desinteressierte Loyalitit der frithen
christlichen Autoren gegeniiber dem Staat wieder auf®.

Diese kirchliche Lehre muflte auch gegeniiber der Frage, ob der Kaiser
rechtmiflig war oder nicht, Gleichgiiltigkeit hervorrufen. Denn wenn alle
Obrigkeit von Gott eingesetzt war, dann war auch jede zu ihrer Zeit legi-
tim. Zwar konnte die Usurpation als eine vom Ehrgeiz diktierte Handlung
kritisiert werden — Gregor von Nazianz tadelt Julian, weil er nicht abge-
wartet hatte, dafl Constantius ihn zum Augustus erhob®® —, aber die Recht-
mifigkeit der augenblicklichen Herrschaft wurde nicht in Zweifel gezo-
gen.

Das geht auch aus den Berichten iiber die Begegnungen zwischen Bi-
schofen und Usurpatoren hervor, die aus der zweiten Hilfte des 4. Jhs
iiberliefert sind. So berichtet Sulpicius Severus, dafl Martin von Tours von
Magnus Maximus, der den legitimen Kaiser Gratian gestiirzt hatte, kurz
nach seiner Machtiibernahme zu einem Gastmahl an den Hof zu Trier ein-
geladen wurde. Es scheint, dafl das hohe Ansehen, das der Bischof genof,
dem neuen Herrscher nahelegte, ihn bei Hofe zu empfangen!!. Martin



28 STEPHAN ELBERN

lehnte die Offerte mit der Begriindung ab, der spanische Usurpator habe
Gratian ermordet und den ebenfalls rechtmifligen Kaiser Valentinian II.
um das Erbe seines Bruders gebracht. Der gallische Kaiser rechtfertigte sich
mit der Behauptung, er sei von seinen Soldaten zur Annahme der Herr-
schaft gezwungen worden. Seine Feinde habe er nur im Kampf getstet. Der
Erfolg seiner Erhebung zeige, daf8 Gott sein Vorhaben gebilligt habe. Dar-
aufhin gab Martin seinen Widerstand auf und besuchte die Tafel des Kai-
sers'?; er filhrte mit dem streng rechtgliubigen Herrscher Disputationen
iiber religiose Themen und erfreute sich grofler Hochachtung am Hof*.
Ebenso bedeutsam wie die rasche Aufgabe seines Widerstandes durch den
Bischof von Tours — die Argumente des Usurpators waren recht diirftig,
denn Gratian war nicht im Kampf umgekommen und die Ablehnung des
Purpurs ist lediglich ein Topos — ist das Verhalten anderer Bischofe, das
der aquitanische Hagiograph als Gegensatz zur Zuriickhaltung Martins er-
wihnt: Sie verkehrten ohne Bedenken bei Hofe und schmeichelten dem
Usurpator . Das Zogern des Bischofs von Tours, den Kaiser anzuerken-
nen, war also ungewohnlich.

Auch Ambrosius von Mailand wurde am Hof des spanischen Usurpa-
tors empfangen, als er im Sommer 384 nach Trier reiste, um im Auftrag
Valentinians II. die Auslieferung des Leichnams seines Bruders zu errei-
chen. Der Bischof zégerte nicht, Magnus Maximus als ,,princeps“ und ,,im-
perator® zu bezeichnen'®. Allerdings tadelte er — wenngleich in sehr zu-
riickhaltender Formulierung — den Gegenkaiser, weil er Gratian gestiirzt
und ermordet habe, und stellte dem Usurpator vor Augen, dafl er die
Macht im Kampf mit einem rechtmifligen Herrscher erlangt habe®.

Auch bei der Schilderung dieser Gesandtschaftsreise werden wieder die
Bischofe an Maximus® Hof erwihnt. Ambrosius hielt sich von ihnen fern,
allerdings nicht, weil sie einem illegitimen Kaiser dienten, sondern weil sie
versuchten, den Herrscher zu Todesurteilen gegen Hiretiker zu bewe-
gen'”. Fir Ambrosius iiberwog die kirchenpolitische Differenz den politi-
schen Gegensatz.

Wihrend die Bischofe von Tours und Mailand sich lediglich den augen-
blicklichen politischen Machtverhiltnissen nicht widersetzten, hatte der
spanische Bischof Ithacius den Machtwechsel durch den Sturz Gratians da-
zu genutzt, eine strafrechtliche Untersuchung gegen die Priscillianisten zu
erreichen. Er erwartete die Ankunft des Magnus Maximus in Trier, um sei-
ne Anklage gegen die Sekte vorzutragen. Wihrend Gratians Beamte sein
Anliegen zuriickgewiesen hatten, erreichte er vom neuen Herrscher Gal-
liens die Verurteilung Priscillians und seiner Anhinger®.

Das gute Verhiltnis zwischen dem Herrscher und den Bischofen in sei-
nem Reichsteil scheint durch die gemeinsame Kirchenpolitik und die Kritik
seitens anderer Wiirdentriger, wie Ambrosius und Martin, gefestigt wor-
den zu sein®.
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Aufgrund der guten Zusammenarbeit mit der Kirche in seinem Herr-
schaftsgebiet versuchte der Usurpator offenbar auch, die Zustimmung
kirchlicher Kreise in Italien fiir seine Machtergreifung in diesem Gebiet zu
erlangen, indem er in einem Brief an Papst Siricius seine Rechtgliaubigkeit
betonte® und das arianische Bekenntnis Valentinians II. zum Anlafl nahm,
ihn aus Italien zu vertreiben?. Die Reaktion des italischen Klerus auf seine
Propaganda und seinen Einmarsch ist nicht tiberliefert. Ambrosius von
Mailand distanzierte sich von ihm aus kirchenpolitischen Griinden®.

Ahnlich wie gegeniiber Magnus Maximus verhielt sich der Mailinder
Bischof gegeniiber dem Usurpator Eugenius. In einem Brief an den Gegen-
kaiser sprach er ihn als ,clementissime Imperator® und ,Imperator Auguste”
an®, erwihnte sein ,imperium “* und die Verpflichtung, ihm in weltlichen
Dingen zu gehorchen®. In Anrede und Form besteht kein Unterschied zu
Ambrosius’ Schreiben an den rechtmifligen Kaiser Theodosius.

Wihrend er brieflich dem gerade regierenden Machthaber alle Ehrer-
bietung erwies, zeigte sich der Bischof in seinem Verhalten sehr vorsichtig
und zuriickhaltend. Er vermied ein Zusammentreffen mit dem Usurpator;
als Begriindung gab er die Religionspolitik des Eugenius an®. Weil der
Kaiser, der selbst Christ war?, die Altglaubigen Roms begiinstigte, schlof§
er ihn aus der Gemeinschaft der Gliubigen aus®.

Nach Niederlage und Tod des Eugenius und seines ,,Beschiitzers” Ar-
bogast in der Schlacht am Frigidus schrieb der Bischof an Theodosius, dafl
er seinen mit gottlicher Hilfe errungenen Sieg vorausgesehen habe. Wort-
reich schildert er seine Freude iiber den Ausgang der Schlacht, durch die
das Reich von der ,Mafllosigkeit des Barbaren (sc. Arbogast)” und vom
»Thron des unwiirdigen Usurpators (usurpatoris indigni solio)“ befreit wor-
den sei®. In seiner Leichenrede auf den bald nach dem Sieg verstorbenen
Kaiser sieht der Bischof in einer Vision die Gegenkaiser Maximus und Eu-
genius, die in der Holle als warnendes Beispiel dienen, nicht die Waffen ge-
gen die Herren zu erheben®. Die Kritik an Maflnahmen der Kaiser, die die
Kirche selbst betrafen, war also der grundsitzlichen Verurteilung der Usur-
patoren gewichen.

Die Bischofe verhielten sich — um das Ergebnis dieser Berichte zusam-
menzufassen — wie alle Bewohner der Provinzen, in denen sich ein Gegen-
kaiser erhob: Sie akzeptierten ihn als Herrscher. War er von seinem recht-
mifligen Gegner gestiirzt, schlossen sie sich der Verurteilung des ,tyran-
nus“ an.

Dieses Verhalten folgte den Lehren der Schrift und der Kirchenviter,
war aber auch durch die tatsichlichen Machtverhiltnisse diktiert. Denn ei-
ne Untersuchung der spitantiken Usurpationen zeigt, dafl sie nur suflerst
selten und mit sehr geringem Erfolg von zivilen Gruppierungen ins Werk
gesetzt wurden®. Die Stiitze der Kaisererhebungen waren bewaffnete
Krifte, romische Truppen oder — im 5. Jh. — fremde Michte, die ihre Inter-
essen durch den Kaiser ihrer Wahl durchzusetzen versuchten. Daher miis-
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sen die Moglichkeiten der Kirche, einem Kaiser nach ihren Vorstellungen
zur Macht zu verhelfen, als sehr gering eingeschitzt werden, ebenso der
EinfluB kirchlicher Wiirdentriger auf das Militir.

I1. Bischofe und Usurpatoren — die Unterstiitzung von Gegenkaisern durch
kirchliche Wiirdentriger

Trotz der geringen Bereitschaft der Kirche im 4. Jh., sich in die macht-
politischen Auseinandersetzungen zu verwickeln, und der geringen Mog-
lichkeit, mit Erfolg einzugreifen, konnten doch dogmatische oder kirchen-
politische Differenzen zwischen einem Teil des Klerus und einem Kaiser zu
einer Verbindung fithren, die auf der gemeinsamen Gegnerschaft zum
regierenden Kaiser beruhte, die auf verschiedenen Gebieten — Glaubens-
fragen und Machtpolitik — basierte. Da die meisten romischen Kaiser nach
der Bekehrung Constantins d. Gr. rechtgliubige Christen waren und der
Heide Julian unangefochten regierte, beschrinkt sich die Untersuchung auf
die Fille, in denen arianische Herrscher von Usurpationen bedroht waren.
Da iiber Verbindungen katholischer Bischéfe zu den Gegnern von Valens
und Valentinian II., die sich dem arianischen Bekenntnis zugewandt hatten,
nichts bekannt ist, kann nur die Regierungszeit Constantius’ IL, der als
Arianer galt®, Gegenstand einer Untersuchung sein.

Die beherrschende Gestalt des Widerstandes gegen Constantius war
Athanasius, der energische Bischof von Alexandria. Noch zu Lebzeiten
Constantins d. Gr. war er von einer Synode in Tyrus abgesetzt und vom
Kaiser nach Trier verbannt worden. Nach einem gescheiterten Versuch,
durch die Hilfe Constantins II. wieder in seinem Bistum Fufl zu fassen —
der Bischof mufite nach schweren Unruhen in Alexandria fliehen —, bewog
er Constans, seinen im Osten des Reiches regierenden Bruder zu seiner
Wiedereinsetzung zu zwingen (345/346).

Vier Jahre nach der Riickfithrung des Alexandriner Bischofs wurde
Constans durch den Comes Magnentius gestiirzt und ermordet. Nach dem
Tod des gallischen Usurpators nach dreijahriger Herrschaft fand man in
seinem Archiv einen Brief des Athanasius®. Der Bischof bestritt selbstver-
stindlich die Korrespondenz mit einem Hochverriter und erklirte das
Schreiben fiir gefilscht®; aber der Briefwechsel scheint doch authentisch
zu sein®.

Demnach hatte der Usurpator iiber eine Gesandtschaft von Bischofen,
die von Afrika iiber Agypten zu Constantius reiste, um die Anerkennung
seiner Kaisererhebung zu erlangen, den Kontakt zu Athanasius aufgenom-
men?®, Sein Ziel diirfte gewesen sein, durch das Biindnis mit dem michti-
gen Bischof, der zudem die Versorgung Constantinopels durch das Zu-
riickhalten der Getreideflotten gefihrden konnte®, Agypten zu gewinnen
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und Constantius durch die Bedrohung in seinem Riicken fiir den Biirger-
krieg zu schwichen.

Athanasius wiederum konnte eine entscheidende Schwichung seiner
Gegner erhoffen, die er fiir Arianer hielt oder zumindest erklirte®, an de-
ren Spitze Constantius selbst stand. Dafl sein prasumptiver Verbiindeter
Heide war®, dafl sein Verhalten schwerer Undank gegeniiber seinem
Wohltiter Constans war, der ihm so sehr seine Gunst zugewandt hatte, daf§
Philostorg darin eine der Ursachen fiir seinen Sturz sah®, mufl angesichts
der Skrupellosigkeit des Athanasius, der nicht davor zuriickschreckte, we-
gen des rechten Glaubens einen Biirgerkrieg zwischen den kaiserlichen
Briidern Constans und Constantius herbeizufithren®, kein stichhaltiger
Einwand gegen eine derartige konspirative Verbindung sein.

Letzte Klarheit ist hier trotz hoher Wahrscheinlichkeit ebensowenig zu
gewinnen wie bei der Vermutung, die gallischen Bischéfe hitten Julian
nach seiner Erhebung zum Augustus gegen Constantius propagandistisch
unterstiitzt*2. Sicher gab es Kontakte zwischen Bischof Hilarius von Poi-
tiers, einem erbitterten Gegner des Constantius, und Julians Praef. Praet.
Sallustius**; sicher entstand zu dieser Zeit Hilarius’ Schrift gegen Constan-
tius*, die vielleicht parallel zur Propaganda des Usurpators lief; aber ob es
sich um eine bewufite Zusammenarbeit gegen Constantius handelte, ist an-
gesichts der Quellenlage nicht zu entscheiden.

Diese an Zahl wie an Bedeutung geringfiigigen Fille von Zusammenar-
beit zwischen Bischéfen und Usurpatoren zeigen, wie gering die Neigung
des Episkopats war, sich von Gegenkaisern in der Auseinandersetzung mit
den legitimen Herrschern miflbrauchen zu lassen. Selbst gegeniiber einem
Kaiser, der wegen seines angeblichen Irrglaubens so heftig angegriffen
wurde wie Constantius I1.%°, blieb offenbar der grofite Teil des Klerus in
politischen Fragen loyal.

II1. Bischofe und Kaiser — die Unterstiitzung legitimer Herrscher gegen
Usurpatoren durch den Episkopat

Hiufiger als der Kampf zwischen einem rechtgliubigen Usurpator und
einem vom rechten Glauben abweichenden rechtmifligen Herrscher war
die Auseinandersetzung von rechtglidubigen Augusti, die auf legitimem We-
ge zur Macht gelangt waren, mit Gegenkaisern, die entweder selbst nicht
dem orthodoxen Christentum anhingen oder zumindest auf die Unterstiit-
zung religidser Randgruppen — Heiden oder christlicher Sekten - zuriick-
griffen, um ihre Machtbasis zu verbreitern.

Auch in diesen Fillen hielten sich die Bischofe vom aktiven Eingreifen
in die politischen Machtkimpfe zuriick. Charakteristisch ist das bei der
Frage der Anerkennung von Usurpatoren schon geschilderte Verhalten des
Ambrosius von Mailand in der Auseinandersetzung zwischen Eugenius und
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Theodosius, die doch in hohem Mafle von religitser Polemik begleitet war.
Der Bischof kritisierte zwar die Verbindung des Gegenkaisers zu den Alt-
glaubigen Roms*’, akzeptierte ihn aber bis zu seiner Niederlage als weltli-
chen Herrscher.

Auch Priscus Attalus, der Kaiser von Alarichs Gnaden, konnte kirchli-
chen Tadel hervorrufen. Er war bis zu seiner Wahl durch den Senat Heide
und wurde vor seiner Ausrufung zum Augustus vom arianischen Bischof
des Gotenheeres getauft*’. Daher wurde sein Amtsantritt von den Heiden
und Angehorigen christlicher Sekten in Rom begriifit, die von ihm Tole-
ranz erhoffen durften. Die einflufireiche katholische Familie der Anicier
stand dagegen in Opposition zu dem Usurpator; doch zu aktivem Wider-
stand kam es nicht*.

Wie Eugenius als Christ mit den Heiden Roms unter Nicomachus Fla-
vianus paktierte, die ihm von der rigorosen Religionspolitik des Theodosius
geradezu als Verbiindete zugetrieben wurden, fand der maurische Usurpa-
tor Firmus, selbst ein orthodoxer Christ®, die Unterstiitzung der donatisti-
schen Sekte und ihrer Kampftruppe, der Circumcellionen®. Nach Augu-
stins Bericht verrieten sie die Stadt Ruccatum an Firmus, der dafiir ver-
sprach, die Donatisten in der Stadt zu verschonen®. Ferner nutzten sie die
Verbindung mit dem Usurpator, um die Rogatisten, eine Abspaltung ihrer
Sekte, zu verfolgen ™.

Auch Firmus’s Bruder Gildo, der nach dem Tod Theodosius’ I. versuch-
te, die Rivalitit zwischen den Hofen in Rom und Constantinopel zur Bil-
dung eines autonomen Herrschaftsbereiches zu nutzen, war nach dem
Zeugnis des Kirchenvaters mit den Donatisten verbiindet®®; ihr Bischof
Optatus von Thamugadi, der als wichtigster Alliierter des Gildo bezeichnet
wurde, starb nach der Niederwerfung der Rebellion durch Stilicho im Ker-
ker™.

In beiden Fillen handelte es sich um Allianzen, die von der gemeinsa-
men Gegnerschaft zum regierenden Herrscher getragen waren; wihrend
die Donatisten die Duldung ihres Glaubens erlangen wollten, verfolgten
Firmus und Gildo machtpolitische Ziele®.

Vom Widerstand der orthodoxen afrikanischen Bischofe gegen die
maurischen Usurpatoren erfahren wir nichts. Die Niederlage Gildos bei
Theveste, die seinen Sturz besiegelte, scheint zwar auf Verrat zu beruhen®;
aber dabei sollte man eher an politische als — wie H.-J. Diesner — an religi-
ose Opposition denken; das liegt angesichts der harten Regierung Gildos
und moglicher Verbindungen seines Bruders Mascezel, der das von Stilicho
entsandte Heer kommandierte, zu Teilen der maurischen Armee nahe.

Offenbar trat der Episkopat nicht gegen Usurpatoren auf, deren Reli-
gionspolitik kritisiert wurde. Die Herrscher wurden — wie frither die Chri-
stenverfolger — als weltliche Regenten anerkannt. Thre Kirchenpolitik fand
scharfen Tadel, der Sieg ihrer rechtgliubigen Gegner regen Beifall; aber zu
aktivem Handeln gelangte die Kirche nicht.
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Nur in einem Fall sollen kirchliche Kreise in den Machtkampf einge-
griffen haben. Im Juni 350 wurde in Rom Nepotian, ein Neffe Constantins
d.Gr., zum Kaiser ausgerufen; die Truppen des damals im Westen des Rei-
ches regierenden Usurpators Magnentius beseitigten ihn nach achtund-
zwanzigtigiger Herrschaft.

Nepotian war Christ — die Zugehorigkeit zur Familie des ersten christli-
chen Kaisers, die Freundschaft seiner Mutter zu Athanasius und das Chri-
stogramm auf seinen Miinzen zeigen es®, — wihrend sein Gegner Magnen-
tius dem alten Glauben anhing, bis er sich gegen Ende seiner Herrschaft
dem Christengott als Schlachtenhelfer zuwandte, der allein ihm in seiner
Bedringnis noch helfen konnte®. Wegen dieses religiésen Gegensatzes
zwischen den Pritendenten deutete P. Kiinzle die Erhebung Nepotians als
Aktion der constantinischen Dynastie im Bunde mit der christlichen Bevél-
kerung Roms, die vom heidnischen Senat zu Fall gebracht worden sei.
Nepotian, den Kiinzle mit Novatianus gleichsetzt, sei als Martyrer verehrt
worden *.

Fiir eine solche Beurteilung des Nepotian aber bieten die Quellen keine
Grundlage. Die einzige Charakterisierung des Usurpators bei einem christ-
lichen Autor ist sogar duflerst negativ®, was bei einem Mirytrer nicht
denkbar wire.

Plausibel erscheint, dafl die Dynastie Constantins die Erhebung Nepo-
tians ins Werk setzte, um Magnentius’ Herrschaft in Italien zu bedrohen,
wie sie der Ausdehnung seines Machtbereichs in Illyrien durch die Prokla-
mation des Heermeisters Vetranio eine Grenze gesetzt hatte ®!. Sicher blei-
ben an dieser Deutung der Erhebung Zweifel angebracht. Nepotian zeigte
sich auf seinen Miinzen mit dem Diadem als Zeichen der Gleichberechti-
gung mit Constantius®, wihrend Vetranio auf den in Siscia, seiner wichtig-
sten Prigestitte, geschlagenen Miinzen bescheiden den Lorbeerkranz, den
Schmuck des untergeordneten Herrschers, wihlte ®.

Nepotian konnte auch trotz der verwandtschaftlichen Bindung als Riva-
le des Constantius auftreten, den er méglicherweise fiir den Mérder seiner
Angehorigen hielt®; der freundschaftliche Kontakt zwischen seiner Mutter
Eutropia und dem verbannten Bischof Athanasius kénnte ferner auf religi-
ose Differenzen zu Constantius hindeuten®. Trotz dieser Bedenken bleibt_
die Vermutung, Nepotian habe im Auftrag der Dynastie gehandelt, die
sinnvollste Erklirung seiner kurzen Herrschaft. Ein Beispiel fiir das Ein-
greifen der Kirche in die Machtkimpfe des 4. Jhs. ist es sicher nicht.

IV. Die Usurpationen in der kirchlichen Literatur
Wihrend die Kirche sich in den Machtkimpfen zwischen Kaisern und

Usurpatoren weitgehend neutral verhielt, waren die illegitimen Kaiser-
erhebungen Gegenstand kirchlicher Stellungnahmen: Sie wurden von den
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christlichen Autoren als Beweis dafiir herangezogen, ob sich der Herrscher
gottlicher Gnade erfreute oder nicht.

Die Einheit des Reiches als Spiegelbild der Einheit der géttlichen Herr-
schaft zeigte, dafl der Kaiser — wie Constantin — Gott wohlgefillig war®.
Die Bedrohung oder Auflsung der Einheit durch Usurpationen konnte
demnach als Zeichen gottlicher Strafe gedeutet werden®. Die Verletzung
der kaiserlichen Pflicht, fiir die Einheit der Kirche zu sorgen®, wurde be-
straft: Constantius II., der Spalter der Gemeinschaft der Glaubigen, der
zwischen Christen einen Biirgerkrieg entfesselte, wurde — so das Urteil des
Orosius — in seiner Herrschaft fortwihrend von Rivalen, die sogar der eige-
nen Familie entstammten, bedroht und starb, wihrend die Einheit seiner
Herrschaft durch die Erhebung Julians zerstdrt war®.

Auch Valentinian II. wurde — so schrieb ihm Kaiser Theodosius nach
Thessalonike, wohin er bei Magnus Maximus’ Einmarsch in Italien geflo-
hen war — fiir seinen Irrglauben bestraft: weil er Christus durch seinen
Ubertritt zum arianischen Bekenntnis herabgesetzt hatte, hatte er seine
Macht verloren™.

Neben die Bewahrung der Reichseinheit trat als Beweis der Gottgefil-
ligkeit eines Kaiser der Erfolg iiber die Usurpatoren; dadurch konnte der
Widerspruch vermieden werden, dafl auch rechigliubige Herrscher wie
Theodosius und Honorius gegen Usurpatoren zu kimpfen hatten.

Constantius II. verwies gegen die Kritiker an seiner Kirchenpolitik auf
seine Erfolge iiber die Gegenkaiser™. Ein Engel hatte seinen Sieg iiber
Magnentius bei Mursa prophezeit™ und eine Kreuzesvision in Jerusalem
seine Gottgefilligkeit bezeugt™. Lucifer von Calaris fiithrte dagegen die
biblischen Kénige an, die erst spat von Gott bestraft worden waren™.

Auch ein Usurpator konnte seinen Erfolg als Zeichen gottlicher Gnade
betrachten; damit rechtfertigte Magnus Maximus seine Erhebung™; er ver-
wies darauf, daf seine Proklamation zum Augustus kurz nach seiner Taufe
erfolgt sei™. Aber auch sein Sturz wurde als Zeichen gotilichen Eingreifens
angesehen; er hatte kurz vor der entscheidenden Auseinandersetzung mit
Theodosius die Zerstérung einer Synagoge in Rom durch ein Edike geriigt
und so die Gnade Gottes verloren™.

Der spanische Historiker Orosius brachte einen neuen Gesichtspunkt in
die Bewertung der Siege rechtgliubiger Kaiser als Zeichen der gottlichen
Gnade: Schnelle und unblutige Siege bezeugten die Gottgefilligkeit des
Herrschers. Gegen Magnus Maximus siegte Theodosius ohne Blutvergie-
fen, weil Gott dem Feldherrn des Usurpators einen falschen Kriegsplan
eingegeben hatte™; am Frigidus fielen aufler den beiden Schuldigen, Euge-
nius und Arbogast, nur 10000 Goten; ihren Tod bezeichnet der Historiker
als Gewinn fiir das Reich™.

Auch Theodosius’ Sohn Honorius erlangte von Gott wegen seiner
Frommigkeit den Sieg iiber die Feinde seiner Herrschaft. Besonders die
Wiederherstellung der kirchlichen Einheit Afrikas — durch die Unterdriik-
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kung der Donatisten — wurde durch Erfolge belohnt®. Ausfiihrlich wird die
gottliche Hilfe bei der Riickeroberung des unter Gildo abgefallenen Afrika
geschildert: Mascezel, der Fithrer des von Honorius entsandten Korps,
weify um die Siege, die Theodosius mit der Hilfe Gottes errang. Er 148t sei-
ne Schar von Monchen begleiten, deren Gebete ihm zum Sieg verhelfen.
Ambrosius von Mailand erscheint ihm im Traum und gibt ihm den
Schlachtplan ein, mit dessen Hilfe der Sieg gegen die vielfache Ubermacht
gelingt®.

Auch Valentinian III. erlangte gottliche Hilfe im Krieg gegen den aria-
nischen Usurpator Johannes®; ein Engel wies seinen Truppen den Weg
durch die Siimpfe von Ravenna und erméglichte so die Eroberung der
Stadt und die Beseitigung des Gegenkaisers®.

Das wichigste Kriterium fiir die Gewihrung der géttlichen Hilfe war
nach Auskunft der kirchlichen Autoren nicht die Legitimitit, sondern die in
diesen Fillen ausdriicklich gepriesene Rechtglaubigkeit eines Herrschers.
Allerdings schlossen sie sich nach dem Sturz eines Gegenkaisers der Verur-
teilung des Usurpators an. Wir finden bei ihnen die tiblichen Vorwiirfe der
Tyrannentopik: Ehrgeiz, Grausamkeit, Habgier, sexuelle Verfehlungen
und Ausiibung magischer Riten®. Als Siihne fiir ihr Verbrechen und als
Warnung, die Waffen nicht gegen die Herren zu erheben, trifft sie die Hol-
lenstrafe ®.

V. Die Humanisierung der Machtkimpfe durch die Bischofe

Wie aus dem Dargelegten hervorgeht, war die Einflufinahme der Bi-
schofe auf den Kampf um die Kaiserwiirde im 4./5. Jh. sehr gering. Ihre
Beteiligung an den Auseinandersetzungen zwischen Kaisern und Usurpato-
ren lag vor allem im humanitiren Bereich.

Auffallend schwinden die Kollektivstrafen fiir Provinzen, die einen
Usurpator unterstiitzt hatten. Unter Diocletian noch verbreitet, wichen sie
weitgehender Begnadigung; allenfalls wurde eine hirtere Besteuerung iiber
die am Aufstand beteiligten Gebiete verhingt®. -

Auch die Bestrafung der Beamten und Offiziere der Gegenkaiser — oder
auch gestiirzter legitimer Herrscher — beschrinkte sich auf die engsten Mit-
arbeiter; das ist sicher nicht nur auf die Bitten von Bischofen zuriickzufiih-
ren®’, sondern auch auf den Wunsch der Kaiser, die ohnehin schwindenden
Krifte des Reiches nicht weiter zu schwichen. Auch die Sippenhaftung der
Verwandten besiegter Usurpatoren wurde seltener. Auf einzelne Gnaden-
akte, wie die Begnadigung der Familien der gallischen Gegenkaiser Ma-
gnentius und Silvanus durch Constantius II. und der Angehérigen des Rufi-
nus durch Arcadius®, folgte ein Gesetz, das auch den nichsten Verwand-
ten der Usurpatoren das Leben schenkte, sie allerdings der Armut aussetz-
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te®. Auch diese wurde mitunter durch Gnadenakte christlicher Kaiser ge-
mildert®. Einzelne Massaker an den Freunden und Verwandten gestiirzter
Machthaber — wie beim Sturz Stilichos — gab es weiterhin, doch ist die Ten-
denz zu groflerer Milde uniibersehbar.

Selbst die besiegten Usurpatoren suchten in der Kirche Rettung zu fin-
den. Constantin III., der in Arles von Fl. Constantius belagert wurde, lief§
sich in seiner aussichtslosen Lage zum Priester weihen, bevor er sich dem
Heermeister ergab, der sich fiir sein Leben verbiirgte®. Auf Honorius” Be-
fehl wurde der Usurpator dennoch hingerichet. Ahnlich handelten in den
letzten Jahren des Westromischen Reiches die Kaiser Avitus und Glycerius,
die — nachdem ihre Position unhaltbar geworden war — durch die Bischofs-
weihe den Verzicht auf ihre weltliche Wiirde zeigten, um dem Tode zu
entgehen *2.

Die Kirche als rettendes Asyl fiir die Besiegten — das ist die wichtigste
Rolle der christlichen Glaubensgemeinschaft in den Machtkidmpfen dieser
Zeit. Deutlich wird sichtbar, wie zuriickhaltend sie in allgemeinpolitischen
Fragen des 4. Jh.s noch war. Erst das Machtvakuum in Italien nach dem
Untergang des Westromischen Reiches lief8 sie auch zu einer machtpoli-
tisch handelnden Kraft werden.
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der Spitantike (Stuttgart 1939, NDr. 1964) 113-129.

8 R. Klein, Constantius II. und die christliche Kirche (Darmstadt 1977) 116-144.
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Regeltext und Romverehrung

Zur Frage der Verbreitung der Regula Benedicti
im Friihmittelalter

Von PIUS ENGELBERT O.S.B.

Im Kapitelsaal der Benediktinerabtei Gerleve in Westfalen befindet sich
unter den Fresken zum Leben des hl. Benedikt — erst 1923-1925 vom Laa-
cher Ménch Laurentius Goertz im Beuroner Stil gemalt — ein Bild, das
zeigt, wie Benedikt seinen Schiiler Maurus nach Gallien aussendet, um dort
die Regel und das Ménchtum von Montecassino einzufithren. Mehr als 200
Jahre vor der Entstehung dieses Freskos hatte sich die franzésische Bene-
diktinerkongregation vom hl. Maurus schon vergeblich bemiiht, die darge-
stellte Begebenheit, die das Benediktinertum Frankreichs unmittelbar auf
den Patriarchen des abendlindischen Monchtums zuriickfiihrte, als histo-
risch zu erweisen. Seit bald iiber hundert Jahren steht dagegen endgiiltig
fest, dafl es mit dieser ,benediktinischen Sukzession nichts auf sich hat.
Die Vita Mauri samt Translations- und Wunderbericht, die als einzige
Quelle in Frage kime, ist eine Filschung des Odo von Glanfeuil aus den
Jahren 864—869 zum grofleren Ruhm seines Klosters, das einen hl. Maurus
zum Patron hatte!. Aber noch als Filschung ist sie zugleich doch auch ein
Zeichen der Wertschitzung Benedikts und seiner Regel im karolingischen
Moénchtum des 9. Jahrhunderts.

Der Weg, auf dem die Regel Benedikts iiber die Alpen kam, ist weniger
strahlend, als die Mauruslegende glauben machen wollte; auch ist der Sieg
der Regel unter Karl d. Gr. und Ludwig d. Fr. nicht so selbstverstindlich,
wie die benediktinische Tradition das noch bis vor kurzem behauptete.
Denn anders als man vermuten mochte, hat sich die Regula Benedicti nicht
in konzentrischen Kreisen von Montecassino aus zuerst in Italien, dann all-
mihlich jenseits der Alpen ausgebreitet; und ihren Sieg verdankt sie mehr
dem Zusammenspiel duflerer Faktoren als ihrer inneren Kraft.

Die vorliegende Studie will nicht die Geschichte jener Verbreitung un-
ter Auswertung aller bekannten Quellen nacherzihlen. Das haben andere
bereits getan?. Sie begniigt sich damit, der Frage nachzugehen, was denn
eigentlich die germanischen Ménche und — was noch wichtiger ist — die
Klostergriinder so an der Regula Benedicti angezogen hat, und wie sich das
auf die Textgeschichte der Regel im Friithmittelalter auswirkte. Unvermeid-
lich ist es, dafl dabei manches, ja vieles zur Sprache kommt, was dem Fach-
mann ldngst vertraut ist. Doch konnen auch altbekannte Tatsachen unter
einer neuen Fragestellung in einem anderen Licht erscheinen und das Ge-
samtbild verindern.
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1. Die Anfinge der Kenntnis der Regula Benedicti
im gallo-frinkischen Raum

Seit Ludwig Traube wissen wir, dafl das ilteste uns erhaltene Zeugnis
iiber die Verbreitung der Regula Benedicti der Brief eines Abtes Veneran-
dus aus dem Kloster Altaripa in der Provence an den Didzesanbischof
Constantius von Albi ist. Traube hat diesen Brief, der nur in einer Kopie
des 15. Jahrhunderts im Cod. Sangallensis 917 vorliegt, als erster mit der
Textgeschichte der Regula Benedicti in Verbindung gebracht, ediert und
untersucht®. Der Brief gilt auch der heutigen Forschung trotz seiner spiten
Bezeugung unbestritten als echt und wird auf die Zeit um 625 datiert. Er
stellt sich inhaltlich dar als Einleitung eines Buches, das aufler der Regula
Benedicti noch die Ordnung (institutio) fiir ein Spital (xenodochiolum) ent-
hielt, das Venerandus mit einer Schenkung bedacht hatte. Ziel des Briefes
ist es jedoch vor allem, dem Ortsbischof, dem die Aufsicht iiber das mona-
steriolum Altaripa oblag und unter dessen Schutz sich das Kloster gestellt
hatte, die Regel bekanntzumachen, die man in Altaripa befolgte®*.

Gleich der erste Satz des Schreibens ist auch der fiir uns wichtigste:

Regulam sancti Benedicti abbatis Romensis, qguam praesens continet liber,
eatenus vestrae beatitudini in arce s. ecclesiae Albi(g)ensis recondendam pari-
terque habendam direximus.

Das Attribut, das Benedikt hier erhilt — abbas romensis — hat schon
Traube aufmerken lassen. Thm war nicht entgangen, daf} diese ungewshnli-
che Bezeichnung Benedikts auch in einer der iltesten Handschriften der
Regula Benedicti steht, dem Cod. LII der Kapitularbibliothek von Verona
aus der Zeit um 800: Incipit regula a sancto Benedicto romense edita®. Viel-
leicht ist dieser Ausdruck ,abbas romensis“ der Schliissel, der uns das Ver-
stindnis fiir den Sieg der Regula Benedicti iiber andere Klosterbriuche im
Frithmittelalter eroffnet®.

Seitdem K. Hallinger 1957 zeigen konnte, dafl Papst Gregor d. Gr. die
Regula Benedicti weder als Monch befolgt noch als Papst in seinen zahlrei-
chen Briefen an italische Kloster geférdert hat, dafl die Ménchsgemein-
schaft des Andreasklosters auf dem Caelius in Rom kein Benediktiner-
kloster war und folglich auch Augustinus und seine Gefihrten, die vom
Papst nach England gesandt wurden, keine Benediktiner”, stellte sich die
Frage, wie und von wem denn die Regula Benedicti im frithen Mittelalter
verbreitet worden sei, mit neuer Dringlichkeit. Sollte sie von dem kleinen,
auch spiter unbedeutenden aquitanischen Altaripa aus ihren Siegeszug an-
getreten haben? Man mochte daran zweifeln. Doch wie erklirte sich dann
die Tatsache, dafl nur wenige Jahrzehnte, nur wenige Jahre nach dem Brief
des Venerandus ausgerechnet in Gallien die ,,stiirmische Entwicklung eines
benediktinisch beeinflufiten und schliefilich rein benediktinischen Monch-
tums“® einsetzte, eine Entwicklung, die zunichst ganz frei war von angel-
sichsischen Einfliissen?®
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Es mag geniigen, einige Fakten als Wegmarken dieses Prozesses in Er-
innerung zu rufen. Ihre Anordnung ist rein chronologisch. Beginnen wir
mit der Griindungsurkunde des Kosters Solignac bei Limoges aus dem Jah-
re 6322, In diesem Privileg, dessen Echtheit unumstritten ist, werden die
Monche der Neugriindung Solignac aufgefordert, dem geistlichen Weg der
heiligen Mznner des Klosters Luxeuil zu folgen und die Regel der heiligen
Viter Benedikt und Columban strikt einzuhalten (regulam beatissimorum
patrum Benedicti vel Columbani firmiter teneatis). Dreierlei ist an dieser Ur-
kunde fiir unsere Fragestellung wichtig: Die Erwihnung der Regula Bene-
dicti, ihre Verkniipfung mit der Regel Columbans und der Hinweis auf das
Columbanskloster Luxeuil. Im Kern ist, wie wir noch sehen werden, hier
bereits das Problem der Verbreitung der Regula Benedicti in Gallien ent-
halten. Nur wenig spiter finden wir in einem Privileg des Bischofs Burgun-
dofaro von Meaux fiir das Kloster Rebais-en-Brie bereits jene Formel, die
wortlich oder in Abwandlungen seitdem in den frinkischen Urkunden des
7.und 8. Jahrhunderts immer wieder auftaucht: sub regula B. Benedicti et ad
modum Luxoviensis monasterii'',

Die Vita Filiberti aus der zweiten Hilfte des 8. Jahrhunderts teilt glaub-
wiirdig mit, dafl der hl. Filibert, Griinder des Klosters Jumiéges bei Rouen,
zwischen 641 und 657 die Zentren des irofrinkischen Ménchtums aufsuch-
te und dabei die Basilii sancti charismata, Macharii regula, Benedicti decreta,
Columbani instituta kennenlernte 2.

Die Regula Donati aus den Jahren 655-660 ist eine Kompilation aus
den Regeln des Cisarius, Columban und Benedikt .

Die Gesta abbatum Fontanellensium erwihnen, dafl sich in Fontenelle
(St-Wandrille, gegr. 649) in der ersten Hilfte des 8. Jahrhunderts ein Co-
dex befand, in guo continetur regula s. Benedicti et s. Columbani et martirolo-
gium™; die Erwihnung des Martyrologiums ist ein deutliches Anzeichen
dafiir, daf8 dieses Buch zumindest im 8. Jahrhundert praktisch-liturgische
Verwendung im sogenannten Primkapitel fand'. Vom Klostergriinder
Wandregisel wissen wir, daf er sich um 635 in Bobbio aufhielt, danach
etwa zehn Jahre in Romainmodttier, das unter dem Einflufl von Luxeuil
stand, wo damals Abt Waldebert regierte '°.

Die genannten Beispiele, denen leicht viele andere hinzugefiigt werden
kénnten, sind eher willkiirlich als mit Bedacht zum Beweis einer bestimm-
ten These ausgesucht worden. Nur darauf wurde geachtet, moglichst frithe
und méglichst eindeutige Zeugnisse fiir das Vorkommen der Regula Bene-
dicti im Frankenreich zu nennen. Freilich stellen sich bei genauerer Unter-
suchung dieser Nachrichten iiberraschende Zusammenhinge heraus. Die
Griindungen von Rebais, Jumiéges und Fontenelle gehen direkt oder indi-
rekt auf Audoenus zuriick, einen Hofbeamten Dagoberts I. und Glied einer
frankischen Adelssippe, die zu den entschiedensten Férderern Columbans
gehorte. Filibert und Wandregisel waren ebenfalls beide vor ihrer monasti-
schen conversio am Hof Dagoberts, der eine als Sohn eines koniglichen
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Hofbeamten, der andere, wie Audoenus, als Referendarius. Ebenfalls ge-
horte Eligius, der Griinder von Solignac, zu diesem merowingischen Hof-
kreis: Er griindete Solignac noch als Beamter Dagoberts und holte als
ersten Abt nach dort Remaclus von Luxeuil. Filibert schliefllich trat als
Monch in Rebais ein. Audoenus, Eligius, Wandregisel und Filibert kannten
einander; Audoenus selbst ist Verfasser der Vita Eligii.

Fr. Prinz hat als erster dieses Netz von persénlichen Beziehungen unter
den gallofrinkischen Klostergriindern des 7. Jahrhunderts systematisch er-
forscht und dabei die iiberragende Rolle des merowingischen Adels an der
Verbreitung der kombinierten Columban-Benedikt-Regel ans Licht ge-
bracht'”. Jene Adelsschicht, so schlof Prinz, die zur groflen Forderin des
irofrinkischen Ménchtums nach dem Vorbild Luxeuils wurde, war es auch,
die sich schon bald fiir die Verbreitung der Regula Benedicti im Franken-
reich einsetzte. ,Die Ubernahme der Benediktregel wire dann, soziolo-
gisch gesehen, ein Eindringen derselben in eine neue politische und gesell-
schaftliche Schicht, die Columban und Eustasius gerade erst dem Monch-
tum als Lebensform erschlossen hatte 8.

G. Moyse hat in einer eindringlichen Untersuchung von 1973, die sich
allerdings auf den Bereich der Diézese Besancon beschrinkte, den Ansatz
von Prinz noch vertiefen und den Prozef§ des Eindringens der Regula Be-
nedicti in das gallofrinkische Ménchtum noch verdeutlichen kénnen?.
Was schon A. Malnory in seiner glinzenden These 1894 angedeutet hatte,
wird von G. Moyse bestitigt: Wihrend der Zeit des zweiten Nachfolgers
Columbans in Luxeuil, Waldebert (629-670), kam es zu einem folgen-
schweren Bruch in der Entwicklung des irofrinkischen Klosterwesens; ge-
nauer gesagt: zu einer Veridnderung der alten irisch-kolumbanischen Briu-
che durch die Aufnahme der Regula Benedicti®. In der Vita Sadalbergae
aus dem Anfang des 9. Jahrhunderts hat sich sogar noch eine Erinnerung
an jene monastische Wende erhalten, die zusammenfiel mit einer neuen
Welle von Klostergriindungen:

Huius [Waldeberti] tempore per Galliarum provincias agmina monacho-
rum et sacrarum puellarum examina non solum per agros, villas vicosque atque
castella, vernm etiam per beremi wvastitatem ex regula dumtaxat beatorum
patrum Benedicti et Columbani pullulare coeperunt, cum ante illud tempus
monasteria vix paucis illis repperirentur in locis **.

In der Tat schreiben die Quellen nicht Eustasius, dem direkten Nach-
folger Columbans in Luxeuil, diese monastische Neuorientierung zu, son-
dern erst dessen Nachfolger Waldebert. Waldebert aber gilt der Forschung
als Verfasser der Regula cuiusdam Patris ad virgines®, einer Regel, die zu
drei Vierteln aus der Regula Benedicti, zu einem Viertel aus der Regula
Columbani besteht. Diirfen wir daraus schlieffen, dafl Waldebert es war,
der der Regula Benedicti in Luxeuil zum Durchbruch verholfen hat? Leider
kénnen wir uns auf das Zeugnis der Regula ad virgines nicht niher einlas-
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sen, da aufler der nicht ganz geklirten Verfasserfrage auch unsicher ist, ob
uns die Regel in ihrer urspriinglichen Form vorliegt.

Mehr Sicherheit haben wir dagegen bei der Regula Donati. Besangon,
wo Donatus von 624 bis vor 660 Bischof war, stand, wie das gesamte nord-
liche Burgund, unter dem starken Einflufl von Luxeuil. Nach Jonas, dem
Biographen Columbans, hat Donatus dem von ihm gegriindeten Kloster
Palatium (Saint-Paul) in Besancon die Columbanregel als Norm gegeben.
Doch wire es voreilig, daraus auf deren alleinige Geltung schlieffen zu wol-
len, um so mehr, als Jonas auch fiir Solignac nur die Columbanregel er-
wihnt, obwohl wir doch gerade dort iiber die Prisenz der Benediktregel in-
formiert sind?. Uberhaupt darf man sich von der hagiographischen Litera-
tur des irofrinkischen Monchtums nicht zu vorschnellen Urteilen dariiber
verleiten lassen, welche Regeln in den frinkischen Klostern des 7. Jahrhun-
derts beobachtet wurden. Weder die alleinige Nennung der Regel Colum-
bans noch ihre haufige Verbindung mit der Benediktregel schlieflen Kennt-
nis und Benutzung anderer Regeln aus. Im Zeitalter der Regula mixta war
die tatsichliche Norm, nach der ein Kloster lebte, in einem kaum eindeutig
feststellbaren Maf ein Akt privater Gesetzgebung, deren Inhalt vom Willen
des Klostergriinders, der Personlichkeit des Abtes und den Traditionen und
Bediirfnissen der Klostergemeinde abhing.

Die Selbstverstindlichkeit, mit der Donatus in seiner Regel ausgiebig
die Regula Benedicti verwertet, lafit jedoch den Schluff zu, dafl diese in
Besancon lidngst bekannt und eingefithrt war. Zumindest gilt das fiir das
zweite Drittel des 7. Jahrhunderts. Nach G. Moyse brachten in der Tat die
Jahre 629632 jene Wende im frinkischen Ménchtum, von der schon die
Rede war, und diese Wende ist ohne Zweifel mit dem Namen Luxeuil ver-
kniipft?.

2. Altaripa oder Luxeuil: Die Frage nach dem Ausgangspunkt
der Verbreitung der Regula Benedicti

An diesem Punkt unserer Uberlegung miissen wir erneut fragen, von
wem denn die frinkische Kirche die Kenntnis der Regula Benedicti erhal-
ten hat. Als Ergebnis unserer bisherigen Untersuchung konnen wir aber
jetzt die Frage genauer stellen: Wie hat die Regula Benedicti, die wir be-
reits im zweiten Drittel des 7. Jahrhunderts im irofrinkischen Monchtum
Luxovienser Prigung vorfinden, dort so schnell Ful fassen konnen?

A. de Vogiié hat vor ein paar Jahren — einen Gedanken Jean Mabillons
aufgreifend — Papst Gregor d. Gr. ins Spiel gebracht und behauptet, dieser
habe sie Columban iibermittelt, und Columban wiederum habe im irofrin-
kischen Monchtum fiir sie geworben®. Dieser Ansicht steht allerdings das
nur schwer zu entkriftende Argument Hallingers entgegen, wonach wir
keinen Beweis fiir irgendwelche Férderung der Regula Benedicti durch
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Gregor d. Gr. haben. Zweitens spricht gegen Vogiié die von Malnory und
Moyse herausgearbeitete Tatsache, daff die Offnung des Luxovienser
Ménchtums fiir die Regula Benedicti erst mit Waldebert einsetzt, nicht
frither.

An beiden Bedenken scheitert m. E. auch der jiingste Vermittlungsver-
such von Fr. Prinz, der meint, Gregor d. Gr. habe die Regula Benedicti
zwar aus den italischen Klostern, die fest in die Didzesanorganisation ein-
gebunden waren, fernhalten wollen, ihrer Verbreitung auflerhalb Italiens
aber zugestimmt?®.

Bleibt die Rolle von Altaripa zu priifen. Altaripa ist von Anfang an ein
unbedeutendes Kloster gewesen, das heute nicht einmal mit Sicherheit lo-
kalisiert werden kann. Es ist daher unwahrscheinlich, daf} ausgerechnet die-
ses kleine aquitanische Kloster Einfallstor der Regula Benedicti in das Fran-
kenreich gewesen sein soll. Das schlieflt aber nicht aus, dafl trotzdem Siid-
gallien ,,als Relaisstation bei der Ausbreitung der Regula Benedicti® (Prinz)
gedient hat. Abt Venerandus war vielleicht Abkémmling einer senatori-
schen Familie Siidgalliens®. Constantius ist als Bischof von Albi unter den
Teilnehmern der Synode von Clichy 626/627 bezeugt®. Er stand im Brief-
wechsel mit Bischof Desiderius von Cahors und gehorte zu jenem einflufl-
reichen merowingischen Hofkreis, der uns bereits als frithester Forderer
der Regula Benedicti bekannt ist*. Prinz hat darum schon 1965 die beden-
kenswerte Ansicht geduflert, die Regula Benedicti sei eben durch jenen
Bischof Constantius den merowingischen Adligen empfohlen worden®.

Die beiden Thesen zum Ausgangspunkt der Verbreitung der Regula Be-
nedicti im Frankenreich — jene von Vogiié (Gregor d. Gr. — Columban —
Luxeuil) und die von Prinz (Venerandus — Constantius — Hofkreis) — zei-
gen indirekt, wie desolat die Quellenlage ist. So bedauerlich es sein mag:
Zwischen den beiden friithesten Bezeugungen der Regula Benedicti im gal-
lisch-frankischen Raum, der von Altaripa und der des irofrinkischen
Moénchtums von Luxeuil, gibt es keine tragfihige Briicke. Auch die noch
am plausibelsten scheinende Hypothese von Prinz zur Vermittlerrolle des
Bischofs Constantius von Albi kann die Liicken in der Quelleniiberlieferung
nicht schlieflen. So ist es redlicher, sich mit dem tatsichlich Nachweisbaren
zu begniigen und auf dariiber hinausgehende Spekulationen zu verzichten.
Nach dem jetzigen Forschungsstand gibt es keine Antwort darauf, wie die
Regula Benedicti von Italien nach Gallien gekommen ist.

3. Der interpolierte Text und Rom

Textkritik gilt vielen Historikern, auch Medidvisten, als Sondergebiet
einiger Spezialisten, das zwar nicht entbehrlich ist, dessen Ertrag fiir die
allgemeine Geschichte jedoch gering geachtet wird. Geht es um die Regula
Benedicti, einen Text, der im Mittelalter unzihlige Male abgeschrieben, ge-
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lesen, interpretiert und aktualisiert wurde, ist dem Historiker jedoch eine
Vernachlidssigung der Textkritik untersagt, wenn er verkiirzte und unschar-
fe Aussagen vermeiden will. Auch wer das Urteil Heribert Plenkers von
1906 (,Die Textgeschichte der Regula ist ein Spiegelbild der Geschichte
des Benediktinerordens, ja der mittelalterlichen Kulturgeschichte iiber-
haupt“)®! fiir tibertrieben hilt, kann den Gewinn an Erkenntnis, den die Hi-
storiker der geduldigen philologischen Arbeit an der Regula Benedicti seit
dem glinzenden Beginn von L. Traube verdanken, kaum iiberschitzen.

Wenn im folgenden einige erhaltene Mosaiksteinchen zur Textgestalt
der Regula Benedicti im 7. und frithen 8. Jahrhundert zusammengetragen
werden, dann deswegen, weil sie vielleicht das Bild, das wir uns iiber die
Verbreitung der Benediktregel im Frithmittelalter zu machen im Begriff
stehen, ein wenig vervollstindigen kénnen®.

Eine merowingische Handschrift des Regeltextes gibt es leider nicht.
Dennoch sind wir nicht ganz ohne Anhaltspunkte zur Textgestalt der Re-
gula im Frankenreich vor der karolingisch-anianischen Reform.

Ein erster Hinweis ist die Bezeichnung Benedikts als abbas romensis im
Venerandusbrief. Die Formulierung Regulam sancti Benedicti abbatis romen-
sis legt nahe, dafl Venerandus hier einfach den Titel wiederholt, den die
Regel in dem ihm vorliegenden Codex aufwies.

L4}t man einmal das unsichere Zeugnis der Regula cuiusdam Patris ad
virgines (Waldebert?) weg, so ist der nichste wichtige Anhaltspunkt der
Block der Benediktzitate in der Donatusregel. Dieser Textblock ist so um-
fangreich, daff nach dem Urteil von G. Moyse ,theoretisch der Donatustext
die ilteste bekannte Version des Benedikttextes darstellt®.“

Vorausgesetzt, dafl der Titel der Regel im Venerandusbrief eine textkri-
tische Folgerung zuliflt, weisen diese beiden frithesten Zeugnisse bereits in
die gleiche Richtung. Denn die Donatusregel gehort in ihren benediktini-
schen Teilen wie der Veronenser Codex mit seinem verriterischen Attribut
yromensis“ zu jener Handschriftenklasse, die Traube als ,interpoliert® be-
zeichnet hat, und die heutige Forscher nach dem textkritisch bedeutsamen
Kennwort gleich am Anfang der Regula auch wohl ,Version Ausculta®
oder Version X nennen®.

Traube hat diese ,interpolierte® Klasse, die gegeniiber dem sogenann-
ten ,reinen“ Text ein grammatikalisch bereits geglittetes Latein aufwelist,
mit dem dritten Nachfolger des hl. Benedikt auf dem Montecassino, Abt
Simplicius, in Verbindung gebracht, ja ihn als Urheber dieser Revision
namhaft machen wollen. Traube stiitzte sich dabei auf die Versus Simplicii,
die einer Reihe von frithen und auch spiteren Regelhandschriften vorange-
stellt sind und von einer Verbreitung der Regula Benedicti durch Simplicius
reden®. S. Brechter hat 1938 gegen diese ,Simplicius-Theorie® Traubes
Einspruch erhoben?®. Nach Brechter stammen die unbeholfenen Verse aus
der Reichenau und sind ins 8. Jahrhundert zu datieren. Vierzig Jahre spiter
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hat ein anderer scharfsinniger Forscher die Versus Simplicii erneut unter
die Lupe genommen. N. Huyghebaert gibt zu, dafi der Weg zu Traube zu-
riick seit dem Einspruch Brechters nicht mehr méglich ist, doch kénne die
Uberlieferung von einem Abt Simplicius, ,propagateur de la Regle dans la
version Ausculta®, trotzdem sehr alt sein®. Huyghebaert denkt dabei aller-
dings nicht an den Abt von Montecassino, sondern vermutet in dem Simpli-
cius der Verse einen unbekannten, wahrscheinlich italischen Abt dieses Na-
mens, der die Regula Benedicti nach der Zerstérung Montecassinos durch
die Langobarden in die Hinde bekam und weiteren monastischen Kreisen
bekanntmachte.

Was immer es mit den Versus Simplicii auf sich haben mag — das letzte
Wort dariiber scheint noch nicht gesprochen zu sein — die Tatsache einer
frithen Revision des Textes der Regula Benedicti kann nicht bestritten wer-
den. Auch wenn man mit Kl. Zelzer annimmt, dafl es schon lange vor dem
9. Jahrhundert einen ,,Gebrauchstext® der Benediktregel gab, der die vul-
gir-lateinischen Hirten des Originals abschliff, so schlieft das doch die
frithe Edition einer solchen ,Zwischenstufe der Entwicklung des Textus re-
ceptus® nicht aus, selbst wenn diese Zwischenstufe nur ein ,zufilliger Able-
ger der allgemeinen Textentwicklung der vorkarolingischen Zeit® gewesen
sein sollte 3. Unbestreitbar ist, daf} die iltesten greifbaren Textzeugen der
Regula Benedicti der interpolierten Fassung angehoren; unbestreitbar ist
auch, dafl das Verbreitungsgebiet dieser Version von Bayern bis nach Eng-
land reicht®. Dort in England ist die ilteste erhaltene Handschrift der Re-
gula Benedicti beheimatet, der Cod. Oxford, Bodl. Hatton 48, der Kron-
zeuge der interpolierten Klasse. Die Handschrift hat weder eine Bezichung
zu Canterbury noch zu Wilfrid von York (+709)*. Thre mittelalterliche Bi-
bliotheksheimat war Worcester, und dort ist sie vermutlich auch in der er-
sten Hilfte oder sogar erst um die Mitte des 8. Jahrhunderts entstanden*.

Die Anfinge einer klosterlichen Gemeinschaft in Worcester liegen im
dunkeln. Aber zweifellos gab es dort schon im 7. Jahrhundert ein Monaste-
rium, das spiter wenigstens kanonikalen Charakter hatte und erst durch die
Reform Oswalds im 10. Jahrhundert zu einem Benediktinerkloster wurde*.
Die feierliche Form der Handschrift — der Oxoniensis ist die einzige Regel-
handschrift in Unziale —, der gute Erhaltungszustand und das véllige Feh-
len liturgisch-monastischer Begleittexte, wie wir sie sonst fast stets in der
Uberlieferung der Regula Benedicti antreffen, all das deutet darauf hin,
daf man in Worcester mehr Wert auf den Besitz des Regeltextes legte als
auf dessen praktische Anwendung. Doch nicht einfach zur Vermehrung des
Biicherschatzes kopierte man in Worcester die Regel. Man schitzte viel-
mehr die Regel des magnus abbas Benedictus (Beda Venerabilis), weil sie aus
Rom kam, weil sie vom Vater der angelsichsischen Kirche, Papst Gregor
dem Groflen, hohes Lob erhalten hatte, und weil Wilfried von York, der
Vorkimpfer des romischen Christentums in England, fiir sie warb®.
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Solche Spuren lassen die Frage aufkommen, ob nicht doch Rom und ein
romisches Kloster Ursprung der interpolierten Textform sein kénnte *. Das
wiirde noch deutlicher erkliren, warum in Texten, die sicher ins 7. Jahr-
hundert zuriickreichen, die Regula Benedicti als autoritative rémische
Norm erscheint, ja geradezu als Weisung eines (stadt-)romischen Abtes.
Ein zwar verfilschtes, aber an der uns hier wichtigen Stelle doch zeitgenos-
sisches Kolorit verratendes Privileg Papst Johannes IV. fiir das Nonnenklo-
ster St. Columba in Sens aus dem Jahre 641 nennt aufler den edicta Antonii,
Pachomii nicht ohne besondere Betonung auch jene des haut procul a nostris
temporibus Benedicti abbatis ipsius Romae buius urbis*. Historisch ist diese
letztere Aussage falsch — Benedikt war nie Abt in Rom —, aber sie ist hochst
aufschlufireich fiir die Erklarung des Erfolgs der Regel.

Als die angelsichsischen Monche seit dem Beginn des 8. Jahrhunderts
die Regula Benedicti in ihren Klostern auf dem Festland forderten, taten sie
es in der Weise der monastischen Ordines Romani, fiir die Benediktregel
und Autoritit der romischen Kirche bereits gleichbedeutend sind*. Der
Grundsatz, den etwa der Titel des Ordo Romanus XVI aus den ersten
Jahrzehnten des 8. Jahrhunderts ausspricht: tam inxta auctoritatem catholice
atque apostolice Romane ecclesie, quam iuxta dispensatione (!) et regulam
sancti Benedicti*', klingt wie das Reformprogramm des Bischofs und Mén-
ches Bonifatius*. Durch seinen bayerischen Schiiler Sturmi hatte er im Jah-
re 744 die Abtei Fulda gegriindet. In einem Bericht dariiber an Papst Za-
charias aus dem Jahre 751 bekriftigt er ausdriicklich den benediktinischen
Charakter dieser Griindung®, was die historisch zuverldssige Vita Sturmi,
die 50 Jahre spiter geschrieben ist, bestitigt™.

Da seit den bahnbrechenden Forschungen von A. Angenendt Pirmin als
Vorkiampfer der Regula Benedicti im 8stlichen Frankenreich ausscheidet™,
darf man mit Fug und Recht Fulda als das erste ,,Groflkloster” Europas be-
zeichnen, das ausdriicklich den Anspruch erhob, der Observanz der Bene-
diktregel allein und nicht mehr jener dlteren, vielgestaltigen des Mischre-
gelzeitalters zu folgen. Dieser Schritt zur reinen Regula Benedicti war of-
fenbar aber nur deswegen moglich, weil Fulda eine véllige Neugriindung
aus rémisch-bonifatianischem Geist war, und seine ersten Ménche auch
nicht aus einem Kloster auflerhalb des bonifatianischen Kreises kamen..
Eben weil Fulda ,traditionslos® war, konnte es so frith ,benediktinisch®
werden.

4. Die Regula Benedicti als Metapher

Nun [#8t die Vita Sturmi durchblicken, dafl sich die Regula Benedicti
als einzige Norm erst nach einigen Jahren in Fulda durchsetzte®, und
selbst dann war, wie wir aus ihr und aus dem Supplex Libellus entnehmen
kénnen, einer Aufzeichnung Fuldaer Briuche vor der anianischen Reform,
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manches im Bonifatiuskloster iiblich, was keine Stiitze in der Regula Bene-
dicti findet®. So mag man sich fragen, was von einer solchen Berufung auf
die Benediktregel eigentlich zu halten ist. Die Frage ist nicht nur mit dem
Blick auf Fulda zu stellen, sondern auszuweiten auf alle jene anderen Klo-
ster des 8. Jahrhunderts, die behaupteten, nach der Regel von Montecassi-
no zu leben®. Wie J. Semmler nachgewiesen hat, setzte die Synodal- und
Kapitulariengesetzgebung der Zeit Karls des Groflen ,,wenigstens von 789
an monastische Lebensordnung und Benediktinerregel in eins“®. Doch we-
gen der unleugbaren Fortdauer vieler Brauche aus dem Mischregelzeitalter
in den karolingischen Abteien kam Semmler zu dem Schluf}, ,dafl die in
den Klostern des Frankenreiches mehr oder weniger bekannte Regula
s. Benedicti zur Zeit Karls des Grofien in vielen Fillen nicht mehr als eine
Metapher war, die durchaus die verschiedensten monastischen Traditionen
bezeichnen und umgreifen konnte“*. So richtig das ist, so bedarf doch ge-
rade der Umstand, daff man die Regula Benedicti als Metapher wihlte,
einer Erklirung.

»Das Frithmittelalter”, so hat A. Hiuflling in einem gedankenreichen
Buch vor einigen Jahren betont, ,besafl zu den Dingen seiner Umwelt of-
fenbar ein anderes Verhiltnis als das technisch bestimmte der Neuzeit®®".
Dieses analysiert und versucht Fakten einzuordnen und eindeutig festzule-
gen. Das Frithmittelalter aber sah seine Umwelt ,unter dem Vorentscheid
numinosen Gehaltes, also als Zeichen, als Symbole, als Triger transzenden-
ter Bedeutsamkeiten, und damit nicht eindeutig, sondern mehrschichtig be-
stimmbar“®®. So war Rom fiir die Menschen jener Zeit nicht nur die Stadt
am Tiber — damals armselig genug —, sondern vor allem Symbol der Him-
melsstadt, des ewigen Jerusalems mit dem hl. Petrus als dem Schliisseltri-
ger®. Gerade als Symbol der Himmelsstadt aber war Rom ein Programm,
das in vielfacher und mehrschichtiger Weise wirksam werden konnte. Das
ist zuerst den Kunsthistorikern aufgefallen, die die frithmittelalterlichen
Bauten jenseits der Alpen mit ihren rémischen Vorbildern verglichen ha-
ben®. Nun hat auch das 19. Jahrhundert ,nachahmen® wollen, hat aus dem
Geist des Historismus heraus Kasernen und Wasserwerke in romanischem
Stil gebaut oder Bahnhofe und Brauereien in gotischem; aus dem gleichen
Zeitgeist heraus hat es auch die rémische Liturgie, den gregorianischen
Choral oder das mittelalterliche Ménchtum ,reproduzieren® wollen. Das
Frithmittelalter hatte jedoch einen anderen Begriff von Nachahmung als
das historisierende 19. Jahrhundert. Das Vorbild sollte nicht kopiert, son-
dern nur typice und figuraliter dargestellt werden, als Erinnerung an den
verehrten Ort und als Symbol des verheiflenen Heils. Fiir das mittelalter-
liche Denken zumindest bis zum Beginn des 13. Jahrhunderts ist der Kon-
text eines Themas entscheidend, die Vielfalt der Beziige, das nur eben An-
gedeutete und deswegen auch Auswechselbare®. Fiir diese besondere Art
des Verhiltnisses von Vorbild und Abbild haben Kunsthistoriker den Be-
griff ,Zitat“ gefunden®. Verlangt wurde vom Kiinstler nicht die exakte
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Reproduktion, sondern das angemessene ,,Zitat“ des Vorbildes. In der Ar-
chitektur geniigte dann die Ubernahme einzelner Bauelemente, etwa der
Gestalt der Confessio von St. Peter, um Rom zu ,zitieren“®. Unter Ver-
zicht auf eine rein duflerliche, optisch wahrnehmbare Ahnlichkeit wurden
die Inhalte verkiirzt, konzentriert, oft nur angedeutet und so auf die Ebene
der Symbolgegenwart gehoben.

A. Hiuflling kann nachweisen, dafl diesem Stilprinzip auch die frithmit-
telalterliche Liturgie gehorcht, wenn sie sich auf Rom beruft. Aber nicht
nur die Architektur und nicht nur die Liturgie standen unter dem Einfluf§
dieser symbolischen Denkweise, sondern auch das Ménchtum, wenn es die
Regel Benedikts als ,,réomische Regel” iibernahm. Aus dem Blickwinkel des
Frithmittelalters betrachtet ist darum die Fragestellung, die bis heute die
Forschung beherrscht: Wann und wo wurde zum ersten Mal die Regula
Benedicti rein und allein beobachtet? ungeniigend, ja unverstindlich. Selbst
dann, wenn die Quellen die Regula Benedicti allein als Norm eines Klo-
sters bezeichnen, wollen sie damit keineswegs behaupten, diese Regel sei
dort ausschliefilich oder gar buchstabengetreu beobachtet worden. Viel-
mehr geniigte — aus der Sicht des Frithmittelalters — die Ubernahme einzel-
ner oder mehrerer Elemente der Regel, um von einer ,benediktinischen®
Observanz zu reden.

Dafl es gerade die Regula Benedicti war, die dergestalt als Metapher
gewihlt wurde, daf man gerade sie zu ,zitieren“ sich mehr und mehr be-
miihte, war nicht zufillig. Heutige Benediktiner neigen zu der Auffassung,
daf} sich die Regel Benedikts im Abendland wegen ihrer iiberragenden in-
neren Qualititen durchgesetzt habe. Niemand wird die Qualititen der Re-
gula Benedicti bestreiten wollen; aber nicht sie haben Benedikt zum Sieg
verholfen, sondern seine angebliche Verbindung mit Rom. Die Regula Be-
nedicti bot sich als Metapher monastischen Brauchtums an, weil sie mit der
Autoritit Roms auftrat. Ohne Rom wire Benedikt wahrscheinlich verges-
sen worden und mit ihm seine Regel auch.

Die Regula Benedicti war daher schon im 7. Jahrhundert als Kloster-
ordnung fiir die merowingische Hocharistokratie eine unvergleichlich giin-
stigere Verstindigungsbasis mit der gallordmischen Oberschicht des Landes
als die von keiner mythischen Autoritit gestiitzte Regula Columbani oder
andere lateinische Monchsregeln, die auflerdem allesamt daran krankten,
zuwenig Aufmerksamkeit den praktischen Bediirfnissen und der 6konomi-
schen Organisation des Klosterlebens zu widmen.

5. Rom und der benediktinische Charakter des wiedererstandenen
Montecassinos

Die Bindung Benedikts an Rom, wenngleich vorgezeichnet schon durch
die Regel selbst (XIII,10), beginnt mit den ,Dialogen® Gregors des Gro-
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Ben. Von den Franken und Angelsachsen ist sie, wie wir gesehen haben, in
einer eigentiimlichen Weise verstirkt und vergrébert worden, wobei Rom
dem Mifiverstindnis von Benedikt als einem rémischen Abt zumindest
nicht widersprochen hat. Es ist das Verdienst J. Wollaschs, nun auch auf
die aktive Rolle Gregors II. (715-731) in diesem Prozefl der Annzherung
Benedikts und seiner Regel an Rom hingewiesen zu haben. Gregor II. heiflt
in den Quellen nicht umsonst ,Gregorius iunior. Mit ihm bestieg nach lin-
gerer Zeit zum ersten Mal wieder ein Romer den Stuhl Petri. ,,Es hiefie
wohl, Gregor II. unterschitzen, rechnete man bei ihm nicht mit einer be-
wuflten Ankniipfung an den Pontifikat Gregors d. Gr.®.“ Das zeigte sich in
der groflen Kirchenpolitik, das zeigte sich auch im Bereich des Kloster-
wesens.

Gregor II. war es, der 719 Bonifatius den Missionsauftrag bei den Hei-
den erteilte, so wie Gregor d. Gr. einst dem Abt Augustinus. Ebenso war es
Gregor II., der 717 Petronax aus Brescia nach Montecassino wies, ad sa-
crum corpus beati Benedicti patris®. Indem Gregor II. das monastische Le-
ben im Benediktskloster erneuerte, gab er sich bewuflt als Nachfolger jenes
Papstes zu erkennen, der vor iiber hundert Jahren Benedikt und seine Re-
gel so sehr auf den Leuchter gestellt hatte. Als Petronax zu Gregor II. kam,
war ithm die Regula Benedicti mit Sicherheit fremd. Ob die neugebildete
Kommunitit von Montecassino, die keinerlei nachweisbare Kontinuitit zur
untergegangenen ersten kassinesischen Klostergemeinschaft besafi, anfangs
iiberhaupt nach der Regula Benedicti lebte, bleibt ungewif}®. Die beiden
frithesten Zeugnisse, die auf die Regel hinweisen, sind die Vita Willibaldi
der Nonne Hugeburc® und die Notiz des Paulus Diaconus, Papst Zacha-
rias habe Petronax unter anderen niitzlichen Gaben auch regulam quam be-
atus pater Benedictus suis sanctis manibus conscripsit zustellen lassen ®.

Die Vita Willibaldi ist noch zu Lebzeiten Willibalds, wenige Jahre vor
oder nach 780 verfafit worden und ist historisch durchaus zuverlissig. Sie
berichtet, daf} der Angelsachse Willibald im Herbst 729 nach Montecassino
kam und dort ein Jahrzehnt lang blieb. Wie wir aus anderen Stellen der Vi-
ta wissen, kam er nicht alleine dort hin, sondern mit ihm ein gewisser Tid-
bercht und andere Angelsachsen®. Die Vita betont, dafl Willibald als an-
gelsichsischer Monch schon vor seiner Pilgerfahrt, die ihn schliellich auf
den Mons Casinus fiihrte, nach den Weisungen der Regel Benedikts lebte
(s. Benedicti regularis vitae institutionem), und daf} er diese seine monasti-
sche Erfahrung der jungen Kommunitit auf dem Montecassino weiter-
gab™. Man konnte daraus sogar folgern, daf} erst der Angelsachse Willi-
bald, ein ,Barbar® aus dem Norden, die Regula Benedicti wieder an ihren
Ursprungsort zuriickgebracht habe™, doch das l4fit sich nicht beweisen.
Willibald hat die Kassinesen jedenfalls nicht nur belehrt, sondern er hat
auch von ihnen gelernt. So heift es in der Vita ausdriicklich, er habe als Bi-
schof von Eichstitt das als monastische Norm befolgt, ,,was er beim hl. Be-
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nedikt gesehen, und nicht nur dort, sondern in vielen anderen Niederlas-
sungen der Monche® erfahren hatte ™. Willibald sah demnach im wiederer-
standenen Montecassino ein Vorbild, so wie nach ihm auch Bonifatius,
Sturmi®, Liudger, der erste Bischof von Miinster™, Adalhard, bevor er Abt
von Corbie wurde™, und gewifl noch viele andere. Doch nicht deswegen
war Montecassino im 8. Jahrhundert ein monastisches Pilgerziel, weil man
dort die Regula Benedicti in einzigartiger Vollkommenheit beobachtet hit-
te, sondern weil es das Kloster des berithmten Verfassers jener Regel war.

Die Nachricht von der Riickgabe des wirklichen oder angeblichen Re-
gelautographs an Petronax durch Papst Zacharias hat seit L. Traube die
Forschung immer wieder beschiftigt . Begreiflich, denn dieser heute verlo-
rene Codex war die Vorlage des ,reinen” Regeltextes im Aachener ,Nor-
malexemplar®, das wir durch den Sangallensis 914 kennen™. Fiir Petronax
und Papst Zacharias hatte der Codex jedoch eine ganz andere Bedeutung:
Er war fiir sie ,Reliquie” und ,Beweisstiick”, Bindeglied zwischen dem er-
sten und dem zweiten Montecassino; dies nicht nur in ideeller Hinsicht,
sondern auch beim Nachweis wirtschaftlicher Anspriiche des Klosters.
Demselben Zweck diente der Brief, mit dem Papst Zacharias um 750/51 —
vergeblich, wie man weiff — die Ménche von Fleury um die Riickgabe der
Benediktsreliquien an Montecassino bat™, denn die Zukunft von Monte-
cassino hing davon ab, daf} es unanfechtbar als Erbe des untergegangenen
Benediktsklosters anerkannt wurde.

6. Karl der Grofle und der ,reine” Regeltext

Fiir die erste Hilfte des 8. Jahrhunderts muf8 also mit einer bewufiten
Forderung der Restauration Montecassinos durch die Pipste Gregor IL,
Gregor II1. und Zacharias gerechnet werden. In der zweiten Hilfte bedurf-
te Montecassino dieser Hilfe nicht mehr, da die neuerstandene Kommuni-
tit selbst immer mehr in die Rolle des monastischen Vorbildes hineinwuchs.
Montecassino hat diese Rolle nicht gesucht, sie ist ihm von ,ultra montes®
von jenseits der Alpen aufgedringt worden. Beleg dafiir sind die beiden
Kassineser Antworten auf Anfragen zur Observanz des Klosters aus dem
Frankenreich Karls des Groflen: der Brief des Abtes Theodemar an den
Adligen Theodoricus (hinter dem sich wahrscheinlich Benedikt von Aniane
verbarg) und der von Paulus Diaconus im Auftrag Theodemars verfafite
Brief an Karl d. Gr.™.

Die Erneuerung des Monchtums ist bekanntlich nur ein Bereich unter
vielen in der gezielten Neuordnung des frinkischen Reiches unter Karl
d. Gr. Auch das Bemiihen Karls, aus Montecassino den authentischen Text
der Regula Benedicti zu erhalten, hat auf dem Hintergrund seiner Gesamt-
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politik nichts Ungewdhnliches an sich. Es ist Teil seines Planes, im ganzen
Frankenreich iiberall einheitliche Grundtexte zu verbreiten: eine grammati-
kalisch einwandfreie Bibel, ein romisches Sakramentar, eine einheitliche
Quelle fiir die kirchliche Rechtsprechung®. Dahinter stand kein philologi-
sches Interesse, sondern der Wille, die ,norma rectitudinis“ durchzusetzen,
ordnende Maflstibe in der Struktur des Reiches, im Rechtswesen, im
kirchlichen Leben einzurichten. ,,Stand im Mittelpunkt des Ordnungsinter-
esses ein Text, so versicherte man sich seiner reinen Gestalt, und dieses
Streben nach authentischen Texten ist ein spezifisches Zeichen der karolin-
gischen Erneuerungsbewegung®.“ Allerdings blieb vieles nur Programm.
J. Semmler und R. Kottje haben gezeigt, dafl von einer zielstrebigen Ver-
breitung des reinen Textes der Regula Benedicti in der Zeit Karls d. Gr.
und durch ihn keine Rede sein kann. Nach Semmler kennen wir nur einen
einzigen sicheren Fall, dafi Karl sich personlich fiir die Verbreitung des
Textes der Regula Benedicti einsetzte: Er schenkte den frinkischen Mon-
chen im Kloster auf dem Olberg bei Jerusalem eine Abschrift der Regel ®2.
»Alle anderen Abschriften, die von einem Exemplar des ,reinen‘ Textes der
Regula s. Benedicti genommen wurden, alle Korrekturen, die in zlteren Ab-
schriften dieser Regel angebracht wurden, sind unter dem Einflufl Bene-
dikts von Aniane entstanden®.“ Kl. Zelzer zweifelt sogar daran, dafl Karl
dem Groflen der aus Montecassino ,iibersandte ,reine‘ Text in seiner
sprachlich so verwilderten Form tatsichlich geeignet erschienen sein mag,
Grundtext des frinkischen Ménchtums zu werden . . ., da diese Textform
seinen eigenen Bestrebungen zur Hebung der sprachlichen Bildung und zur
Herstellung und Verbreitung vor allem sprachlich gereinigter Texte unmit-
telbar zuwiderlief“®. So gibt Zelzer zu bedenken, daff Karl den iibersand-
ten Text zwar entgegengenommen haben konnte, ihn aber wegen seiner
sprachlichen Gestalt als unbrauchbar beiseite gelegt habe. Erst Ludwig
d. Fr. (oder sein Ratgeber Benedikt von Aniane) sei es dann gewesen, der
ihn wieder hervorgeholt und seinem urspriinglich vorgesehenen Zweck zu-
gefiihrt habe.

Wie begrenzt selbst dann noch die Verbreitung des reinen Textes ge-
wesen sein mufl, verrit die folgende Ubersicht iiber die Schriftheimat der
bisher bekannten frithen Textzeugen (bis etwa Ende des 9. Jahrhunderts),
die in Erneuerung einer fritheren Liste Kottjes erstellt wurde ®:

I. Aus dem Skriptorium des Benedikt von Aniane®:

Clm 28118, saec. IX in. (der Codex Regularum des Benedikt von Ania-
ne). Schriftheimat nach wie vor umstritten: Aniane kommt in Frage, aber
auch Cornelimiinster®”.



Regeltext und Romverehrung 53

II. Aus dem Bodenseeraum:

1. St. Gallen 914, um 817, Schriftheimat St. Gallen®.

2. Karlsruhe, Aug. CXXVIII, Saec. IX, Reichenau.

3. Ziirich, Zentralbibl. Rh. hist. 28, saec. IX3, Reichenau.
4. Ziirich, Zentralbibl. Rh. 111, saec. IX*, Rheinau.

ITI. Aus Bayern:

1. Wien, NB 2239, saec. IX in. (circa 810), vielleicht doch Welten-
burg®.

2. Clm 19408, saec. VIII ex. (nach 787), Tegernsee.

3. Augsburg, Ordinariatsbibl. 1, saec. IX!, Benediktbeuern.

IV. Der Regeltext des Smaragdus von St-Mihiel (Verdun) (fnach 826)
in seiner Expositio in Regulam S. Benedicti (edd. A. Spannagel — P. Engel-
bert, CCMon VIII, Siegburg 1974).

Wichtigste Hs.: Valenciennes, Bibl. Municipale 285 (275), saec. IX ex.,
Saint-Amand.

Altester Zeuge: Orléans, Bibl. Municipale 230 (201), saec. IX med.,
Ostfrankreich.

Fast alle diese Codices stammen, wie man sieht, aus Altbayern und dem
Bodenseeraum. Es ist jedenfalls auffillig, dafl abgesehen vom engsten Um-
kreis des Reformers aus Aniane, zu dem Abt Smaragdus gehorte, keine
Handschrift des ,reinen” Textes aus anderen Gebieten des Frankenreiches
erhalten ist: keine aus dem westfrinkischen Raum und keine aus Italien.
Natiirlich besagt das noch nichts iiber die tatsichliche Strahlkraft der ania-
nischen Reform. Doch ist die Uberlegung Kottjes nicht von der Hand zu
weisen, wonach das Bild der Uberlieferung darauf hinweise, daf§ die neue:
Observanz zumindest in ihrer ganzen Strenge lingst nicht tiberall im Fran-
kenreich iibernommen worden sei, daf8 in dieser Hinsicht vielmehr 6rtliche
Unterschiede existierten®. Zelzer erginzt diesen Gedanken, wenn er aus
intimer Kenntnis der handschriftlichen Uberlieferung der Regula Benedicti
bemerkt, dafl zahlreiche hochmittelalterliche Regelhandschriften Frank-
reichs und Englands einen Text aufweisen, der nicht das Ergebnis einer
Kontamination des interpolierten mit dem reinen Text sein kann — wie man
seit Traube annahm —, sondern einen Gebrauchstext voranianischen Ur-
sprungs darstellt, der von der karolingischen Reform des Regeltextes nicht
beriihrt wurde®. '
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Mit den Bemiihungen Karls des Grofien um den rechten Text und dem
Programm Benedikts von Aniane von der ,einen Regel und dem einen
Brauch® lsste sich jene eigenartige Verbindung zwischen Regula Benedicti,
Rombegeisterung und Benediktsverehrung, deren Anfinge wir bereits im
7. Jahrhundert ausfindig machen konnten, die aber erst im 8. Jahrhundert
ihren Hohepunkt erreichte. Mit der anianischen Reform 16st sich die Regu-
la Benedicti von Rom und — so merkwiirdig es klingt — auch von Montecas-
sino und von Benedikt selbst. Montecassino verliert seine Anziehungskraft
als Modellkloster; die Benediktsverehrung verlagert sich wieder nach Fleu-
ry, bis es unter Kaiser HeinrichII. zu einem erneuten Umschwung
kommt®2. Aber die Regula Benedicti l6st sich auch von der Gestalt des ,,ro-
mischen Abtes Benedikt®: Mit der anianischen Reform erhilt sie ein bis da-
hin unbekanntes Eigengewicht als Gesetzestext; sie wird zur norma salutis
der Monche®, wenn auch gewifl nicht in der Form einer starren, wortge-
treu zu befolgenden Vorschrift. Es ist nicht zufillig, dafl jetzt erst Kom-
mentare zur Regula Benedicti entstehen, und zwar zunichst aus der Mitte
der anianischen Reform heraus®. Wenn im 12. Jahrhundert die Zisterzien-
ser von der , rectitudo regulae“oder noch pointierter von der ,, regula ad litte-
ram“ reden, dann fiithren sie unter sehr verinderten gesellschaftlichen und
monastischen Bedingungen eine Entwicklung zu Ende, die mit Benedikt
von Aniane einsetzte®®. Ab initio autem non fuit sic. Vor ihm und vor den
Karolingern sah man die Regel mit anderen Augen an und schitzte sie aus
anderen Griinden als aus Ordnungsinteressen. Die Regula Benedicti, so
kdnnen wir zusammenfassen, ist hochgetragen worden von jener breiten
religitsen Bewegung der Franken und vor allem der Angelsachsen, deren
Leitbild ,Rom® war und die Benedikt und seine Regel deswegen verehrten,
weil er ihnen der abbas romensis war.

Die vorliegende Studie beruht auf einem Vortrag des Verf. auf dem ,Convegno interna-
zionale di studi per 'IX centenario della seconda distruzione di Montecassino (ottobre 883)¢,
Cassino, 27-31 Mai 1984.

1 Vita S. Mauri abbatis, auctore Fausto 19: ASOSB I (Paris 1668, ND 1935) 282f. Ver-
teidigung der Echtheit: Th. Ruinart, Apologia missionis sancti Mauri monachorum Benedicti-
norum in Gallia apostoli: J. Mabillon, Annales OSB I (Lucca 1739) 581-603. Ebenso noch
L. Tosti, Della vita di San Benedetto. Discorso storico (Montecassino 1892) 244-251. Ent-
scheidender Durchbruch der Forschung: A. Malnory, Quid Luxovienses monachi discipuli
sancti Columbani ad regulam monasteriorum atque ad communem ecclesiae profectum contu-
lerint (Paris 1894) 20-26. Vgl. A. M. Zimmermann, Kalendarium Benedictinum I (Metten
1933) 87f. A. Lentini, Art. ,Mauro®, in: Bibl. Sanctorum IX (Rom 1967) 210-219. H. Léwe,
in: Wattenbach-Levison, Deutschlands Geschichtsquellen im MA. Vorzeit u. Karolinger.
V. Heft (Weimar 1973) 577.

2 A M. Zimmermann, Kalendarium Benedictinum I (Metten 1933) XXXV-LXXXII.
G. Penco, La prima diffusione della Regola di S. Benedetto, in: Commentationes in Regulam
S. Benedicti, cura B. Steidle (= StAns 42) (Rom 1957) 321-345. Fr. Prinz, Frithes Ménchtum
im Frankenreich. Kultur und Gesellschaft in Gallien, den Rheinlanden und Bayern am Beispiel
der monastischen Entwicklung (4. bis 8. Jh.) (Miinchen 1965) 263-292.
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3 L. Tranbe, Textgeschichte der Regula S. Benedicti, 2. Aufl. hrsg. v. H. Plenkers (= Abh.
d. Kgl. Bayer. Akad. d. Wiss., phil.-hist. Kl. 25,2) (Miinchen 1910) 35f. 87f. Vgl. G. Scherrer,
Verzeichnis der Handschriften d. Stiftsbibl. von St. Gallen (Halle 1875) 345.

4 Der Brief ist eingehend untersucht worden von A. Mundd, L’authenticité de la Regula
sancti Benedicti, in: Commentationes in Regulam S. Benedicti (Anm. 2) 146-149. Von Mundé
ibernehme ich die Datierung und die Konjektur nostro (statt vestro der Hs.) bzgl. des xenodo-
chiolum. Aus dem Text des Briefes geht jedoch nicht hervor, dafi Venerandus das Spital gestif-
tet hat.

5 Traube (Anm. 3) 58f. hatte fiir Verona LII (50) burgundische Herkunft vermutet, was
E. A. Lowe, Codices Latini Antiquiores IV (Oxford 1947) nr. 505 ungepriift ibernommen hat.
P. Meyvaert, Towards a history of the textual transmission of the Regula S. Benedicti, in:
Scriptorium 17 (1963) 104 A. 85 weist dies zuriick. In der Tat ist italischer Ursprung der Hs.
eher anzunehmen.

6 Sammlung von ,romensis“-Belegen: Tranbe (Anm. 3) 123f. Mundé (Anm. 4) 149-151.
Ferner /. Semmler in: CCMon I (Siegburg 1963) 44. Hinweise bei K. Hallinger, Benedikt von
Monte Cassino. Sein Aufstieg zur Geschichte, zu Kult und Verehrung, in: 1500 Jahre St. Be-
nedikt, Patron Europas. Katalog der V. Sonderschau des Dommuseums zu Salzburg. Mai-
Okt. 1980 (Salzburg 1980) 11-20, abgedruckt, in: RegBenSt 10/11 (1981/82) (Hildesheim
1984) 77-89. Die wichtige Studie von J. Wollasch, Benedictus abbas Romensis. Das rémische
Element in der friihen benediktinischen Tradition, in: Tradition als historische Kraft. Interdis-
ziplindre Forschungen zur Geschichte des frithen MAs, hrsg. von N. Kamp u. J. Wollasch (Ber-
lin — New York 1982) 119-137 will zeigen, ,,wem daran lag, Benedikt und seine Regel inner-
halb einer allgemeinen Romorientierung als rémisch und normgebend vorzustellen® (121).

T K. Hallinger, Papst Gregor der Grofle und der hl. Benedikt, in: Commentationes
(Anm. 2) 231-319. Dagegen O. Porcel, San Gregorio Magno y el monacato. Cuestiones con-
trovertidas (= Scripta et Documenta 12) (Montserrat 1960) 1-95. Doch ist die Frage nach
dem Einflufl der Regula Benedicti (im folgenden: RB) auf Gregor d. Gr. m. E. noch nicht aus-
diskutiert. Sie mufl allerdings scharf unterschieden werden von der Frage nach der praktischen
Observanz des ,gregorianischen® Ménchtums, was vor allem Porcel nicht geniigend beachtet.

8 Prinz (Anm. 2) 268.

9 In Italien ist die RB wohl zuerst in den langobardischen Klostern von friankischen Mén-
chen eingefiihrt worden: P. Vaccari, S. Benedetto ed i Longobardi, in: Atti del 20 Congresso
internaz. di studi sull’alto medioevo (Spoleto 1953) 291-298. E. Hlawitschka, Franken, Ale-
mannen, Bayern und Burgunder in Oberitalien (774-964) = Forsch. z. oberrh. LG 8) (Frei-
burg/Br. 1960) 17-52. G. Penco, Storia del monachesimo in Italia, dalle origini alla fine del
medioevo (Milano? 1983) 118f. Der genaue Zeitpunkt der Ubernahme der RB durch Bobbio
ist unbekannt. Das Privileg Papst Theodors I. von 643 Mai 4 (Cod. dipl. di Bobbio III, pp. 47—
52), das die RB zusammen mit der Regel Columbans erwihnt, ist in seiner ,,Echtheit SO um-
stritten und unsicher, daf} ausgiebige Verwertung nicht ratsam erscheint®. H. H. Anton, Stu-
dien zu den Klosterprivilegien der Pipste im frithen MA (Berlin — New York 1975) 58. Eben-
falls gibt es keine sicheren Hinweise auf eine Beriicksichtigung der RB in frithen spanischen
Klosterordnungen. Nach A. Mundd, I ,,Corpora® e i ,Codices regularum® nella tradizione co-
dicologica delle regole monastiche, in: Atti del 70 Congresso internaz. di studi sull’alto medio-
evo, 2 (Spoleto 1982) 513 mufl man annehmen, dafl die RB in den Norden und Westen der
Halbinsel aus Narbonne auf dem Weg iiber das karolingische Katalonien eindrang. ,La RB,
quindi, sarebbe da scartare dai Codices Regularum d’epoca visigotica dei secoli VII e VIIL“
Nur mit Vorsicht zu benutzen ist A. Linage Conde, Los origenes del monacato benedictino en
la peninsula ibérica. II. La difusién de la ,Regula Benedicti®, Leén 1973.

10 Text: B. Krusch, MGH.SRM IV, 746-749. Prinz (Anm. 2) 133f.

11 J. M. Pardessus, Diplomata, chartae, epistolae, leges aliaeque instrumenta ad res gallo-
francicas spectantia, II (Paris 1849) (ND Aalen 1969) Nr. 275, S. 39f.

12 V. Filiberti 5: MGH.SRM V, 587. Vgl. Prinz (Anm. 2) 273 1.

13 Edition: A. de Vogiié, La Reégle de Donat pour |'abbesse Gauthstrude, in: Benedictina
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25 (1978) 219-314. Vgl. R. Hanslik, Regula Donati (= TU 107) (Berlin 1970) 100-104,
G. Moyse, Les origines du monachisme dans le diocése de Besangon, in: BECh 131 (1973)
21-104, 369485, bes. 397—409.

14 F. Lobier — J. Laporte (ed.), Gesta sanctorum patrum Fontanellensis coenobii IX, 2
(Rouen-Paris 1936) 67.

15 Zur Herkunft und den Quellen des Primkapitels jetzt J. Semmler, Benedictus II: Una
regula — una consuetudo, in: Benedictine Culture 7501050, ed. by W, Lourdaux — D. Verbelst
(Lowen 1983) 1-49, hier 30.

16 V. Wandregiseli A 9 u. 10: ed. B. Krusch, MGH.SRM V, 17{. Vgl. Prinz (oben A. 8)
273. Ferner: A. Borias, Saint Wandrille a-t-il connu saint Benoit?, in: RBén 89 (1979) 7-28.
Borias 8f. ist zuzustimmen, wenn er den Codex, der unter dem Abbatiat Wandos (715-721,
dann 747-754) in St-Wandrille bezeugt ist, fiir dlter hilt als das Concilium Germanicum von
742 (andere Datierung 743) u. die Synode von Les Estinnes (744), die die Ménche auf die RB
verpflichten wollten.

17 Prinz (Anm. 2) 263-292. Ders., Askese und Kultur. Vor- und frithbenediktinisches
Ménchtum an der Wiege Europas (Miinchen 1980) 34—45.

18 Prinz (Anm. 2) 288.

19 Vgl. oben A. 13.

20 Malnory (Anm. 1) 20-42. G. Moyse (Anm. 13) 369-395.

21 Ed. B. Krusch, MGH.SRM V, 54. Zur Vita vgl. W. Levison, in: Wattenbach-Levison,
Deutschlands Geschichtsquellen im MA. Vorzeit u. Karolinger, I (Weimar 1952) 138.

22 E. Deckers — Ae. Gaar, Clavis Patrum Latinorum, ed. alt. (Steenbrugge 1961) nr. 1863.
H. ]. Frede, Kirchenschriftsteller. Verzeichnis und Sigel (Freiburg/Br. 1981) 526.

23 V. Columbani I 14: ed. B. Krusch, MGH.SRG, S. 175. Zu Solignac: ebd. II 10, S. 255,

24 Moyse (Anm. 13) 102.

25 . Mabillon, ASOSB I (Paris 1668, ND 1935) S. XXXI. A. de Vogiié, La Regle de saint
Benoit, I (= SC 181) (Paris 1972) 163-169. Vogiié 163 ff. vermutet sogar eine Abh#ingigkeit
der Regula monachorum von der RB. Zweifel an der Authentizitit hatte schon /. Laporte, in:
RMab 46 (1956) 1-8 geiuBert. Doch scheinen mir die vorgebrachten Argumente nicht aus-
reichend zu sein.

26 Fr. Prinz, ltalien, Gallien und das frithe Merowingerreich: Ein Strukturvergleich zwei-
er monastischer Landschaften, in: At del 70 Congresso internaz. di studi sull’alto medioevo, 1
(Spoleto 1982) 115-136, bes. 133 ff. Ders., Zur Frithgeschichte des benediktinischen Ménch-
tums. Papst Gregor d. Gr. und Columban der Jiingere, in: Frithes Ménchtum in Salzburg,
hrsg. von E. Zwink (Salzburg 1983) 37-44, vor allem 42f.

21 K. F. Strobeker, Der senatorische Adel im spitantiken Gallien (Tubingen 1948) 226.
Vgl. (auch zum folgenden, aber nicht ganz frei von Irrtiimern) Fr. Prinz, Die Rolle der Iren
beim Aufbau der merowingischen Klosterkultur, in: Die Iren und Europa im fritheren MA,
hrsg. von H. Liwe (Stuttgart 1982) 215.

28 Concilia Galliae A. 511— A. 695, ed. C. de Clercg, in: CChr.SL 148A, 297. Constantius
ist nicht ,in den Unterschriften mehrerer Konzile® bezeugt, wie Prinz (Anm. 2) 267 irrtiimlich
schreibt. Die Synode unter Sonnatius 627-630 ist nach de Clercq 298 nur ein Doppelbericht
zur Synode von Clichy.

29 D. Norberg, Epistolae S. Desiderii Cadurcensis (Stockholm 1961) nr. II 4, S. 48f;
nr. I 14, S. 67f. Nach Norberg Tod des Constantius nach 641. Vgl. Prinz (Anm. 2) 135 u.
504f.

30 Prinz (Anm. 2) 288.

31 H. Plenkers, Untersuchungen zur Uberlieferungsgeschichte der iltesten lateinischen
Mbénchsregeln (= Qu. z. lat. Philol. des MAs [,3) (Miinchen 1906) 50.

32 Eine Auseinandersetzung mit den problematischen Thesen von Fr. Masai und E. Man-
ning zur frithen Textgeschichte der RB kann hier nicht stattfinden. Zur Orientierung: E. Man-
ning, L’étude de la Regula S. Benedicti dans la perspective du centenaire de 1980, in: CollCist
41 (1979) 141-154. Dagegen mit guten Argumenten: A. de Vogiié, La Regle d’Eugippe et la fin



Regeltext und Romverehrung 57

du Prologue de S. Benoit, in: ebd. 265-273. Ders., Les recherches de Frangois Masai sur le
Maitre et saint Benoit: II, Essai de synthése et de bilan, in: StMon 24 (1982) 271-309, bes.
300-305. Ausgezeichneter Uberblick: A. Roth, Ursprung der Regula Magistri. Die Kontrover-
se zwischen F. Masai und A. de Vogiié, in: EuA 60 (1984) 119-127. Wenig iiberzeugend und
ohne Erdrterung der konkreten hsl. Uberlieferung: E. Manning, A propos de la tradition ma-
nuscrite de la Régle bénédictine, in: RegBenSt 10/11 (1981/82), Hildesheim 1984, 47-49. Ge-
gen Manning, dessen Thesen von B. Steidle, Die Benediktusregel, lat.-dt. (Beuron 21975) iiber-
nommen wurden, halte ich weiterhin prinzipiell (nicht in allen Einzelheiten) die Position Trau-
bes fiir begriindeter. Kurze Zusammenfassung der Auffassung Traubes: G. Pasquali, Storia
della tradizione e critica del testo (Florenz 21962) 1191f., 151 ff.

33 Moyse (Anm. 13) 398.

3¢ Traube (Anm. 3) 9-29. R. Hanslik, Die interpolierte Fassung der RB, in: RegBenSt 5
(1976), Hildesheim 1977, 1-11. . Neufville, La Régle de saint Benoit, I (= SC 181) (Paris
1972) 336-341. Gute Information bei M. Zelzer, Zur Uberlieferung der Regula Benedicti im
franzosischen Raum, in: Uberlieferungsgeschichtliche Untersuchungen, hrsg. v. Fr. Paschke
(= TU 125) (Berlin 1981) 637—645.

35 Traube (Anm. 3) 30. 85-87. Text der Verse: 87; auch bei S. Brechter (folg. A.) 91.

36 S, Brechter, Versus Simplicii Casinensis Abbatis. IThre Stellung in der Textgeschichte der
RB, in: RBén 50 (1938) 89—135.

37 N. Huyghebaert, Simplicius, ,propagateur” de la Régle bénédictine. Légende ou tradi-
ton?, in: RHE 73 (1978) 45-54.

38 KI. Zelzer, Zur Stellung des Textus receptus und des interpolierten Textes in der Text-
geschichte der Regula S. Benedicti, in: RBén 87 (1978) 205-246, hier 233.

39 Zeugen des interpolierten Textes (bis saec. IX): Oxford, Bodl. Hatton 48, saec. VIII2
(Worcester), Verona, Bibl. cap. LII (50), saec. VIII-IX (Verona?), St. Gallen 916, saec. IX1
(St. Gallen), Wiirzburg Univ.-Bibl. Mp. th. q. 22, saec. VIII-IX (Fulda), Trier, Stadtbibl.
1245, saec. IX (Priim). Dazu die Fragmente: Clm 29640/1 (frither Clm 29169 + 14703 +
14641), bald nach 800 (bayerisch), Clm 6330, saec. VIII (Freising, doch nicht dort geschrie-
ben), Clm 6333 (Schabtext), ca. 800 (Benediktbeuern).

40 H. Farmer, The Rule of St. Benedict, Bodleian Library, Hatton 48 (= Early English
Manuscripts in Facsimile, 15) (Kopenhagen 1968) 23 ff. nimmt letzteres an.

41 N. R. Ker, The Provenance of the Oldest Manuscript of the Rule of St. Benedict, in:
Bodleian Library Record 2 (1941-1949) 28-29. Ders., Medieval Libraries of Great Britain
(2London 1964) 209. P. Engelbert, Paliographische Bemerkungen zur Faksimileausgabe der
dltesten Handschrift der Regula Benedicti (Oxford Bodl. Libr. Hatton 48), in: RBén 79 (1969)
399413, hier 409. Newufville (Anm. 34) 405-410.

42 E. Jones, The Beginning of the Benedictine Reform in England, in: RBén 73 (1963)
73—87. Nach dem Urteil von P. H. Sawyer, Charters of the Reform Movement: The Worcester
Archive, in: Tenth-Century Studies. Essays in Commemoration of the Millenarium of the
Council of Winchester and Regularis Concordia. Edited ... by D. Parsons (London 1975)
84-93 war der Bruch mit der kanonikalen Lebensform weniger einschneidend, als man bisher
vermutet hat. '

43 K. Hallinger, Romische Voraussetzungen der bonifatianischen Wirksamkeit im Fran-
kenreich, in: St. Bonifatius. Gedenkgabe zum zwolfhundertsten Todestag (Fulda 1954)
320-361, hier 345f.

44 Die romische Herkunft des interpolierten Textes wird auch gestiitzt durch das Instru-
mentum magnum (RB 4) im Homiliar des Agimund aus der 2. Hilfte des 7. Jhs., das aus Rom
stammt. Die Textgestalt ist die der interpolierten Klasse der RB, wie bereits Tranbe (Anm. 3)
38 erkannte. Vgl. zuletzt Neufville (Anm. 34) 337f.

45 Pardessus (Anm. 11) Nr. 298, S. 65-67, hier 66. Vgl. Prinz (Anm. 2) 96 A. 40.

46 K. Hallinger, Die romischen Ordines von Lorsch, Murbach und St. Gallen, in: Univer-
sitas. Festschrift fiir Bischof Dr. Albert Stohr, I (Mainz 1960) 466—477, bes. 467 f.

47 Ed. J. Semmler, CCMon I (Siegburg 1963)-15. Zur Datierung ebd. 8.
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48 Zusammenfassend 7h. Schieffer, in: Handbuch der europiischen Geschichte, hrsg. von
Th. Schieder, I (Stuttgart 1976) 534-539.

49 Bonifatius, Br. 86, ed. M. Tangl, MGH.ES 1 (21955) 193. K. Heinemeyer, Die Griin-
dung des Klosters Fulda im Rahmen der bonifatianischen Kirchenorganisation, in: Fuldaer
Geschbll. 56 (1980) 83-132. J. Semmler, Die Anfinge Fuldas als Benediktiner- und als Konigs-
kloster, in: ebd. 181-200.

50 P, Engelbert, Die Vita Sturmi des Eigil von Fulda. Literarkritisch-historische Untersu-
chung und Edition (Marburg 1968) 93-96.

51 A, Angenendt, Monachi Peregrini. Studien zu Pirmin und den monastischen Vorstel-
lungen des friithen MAs (= Miinstersche MA-Schriften 6) (Miinchen 1972) 215.

52 Porro cum fratres regulam sancti patris Benedicti inbianter desiderassent et ad monasticae
disciplinae normam sua corpora mentesque toto annisu inclinassent, consilium utile inierunt, qua-
tenus aliqui ex ipsis ad magna alicubi mitterentur monasteria, ut fratrum ibi concordiam et conver-
sationem regularem perfecte discerent. V. Sturmi 14 (ed. P. Engelbert [Anm. 50] 145£.). Erst nach
der Riickkehr Sturmis (749) von seinem iter monasticum, das ihn bis nach Montecassino fiihr-
te, wurde nach dem Urteil Eigils die volle Beobachtung der RB in Fulda eingefiihrt: regulam
sancti Benedicti quam se implesse promiserant, ad omnia observabant. V. Sturmi 14 (aaO. 147).

53 J. Semmler, Studien zum Supplex Libellus und zur anianischen Reform in Fulda, in:
ZKG 69 (1958) 268-298. O. G. Oexle, Memorialiiberlieferung und Gebetsgedichtnis in Fulda
vom 8. bis zum 11. Jh., in: K. Schmid (Hrsg.), Die Klostergemeinschaft von Fulda im friiheren
MA, I (= Miinstersche MA-Schriften 8,1) (Miinchen 1978) 158.

5¢ Eine Aufzihlung solcher Kloster samt Quellenbelegen bietet /. Semmler, Benedictus II
(Anm. 15) 4 A. 18. Ferner Ders., Benediktinisches Ménchtum in Bayern im spéten 8. und frii-
hen 9. Jh., in: Frithes Ménchtum in Salzburg, hrsg. von E. Zwink (Salzburg 1983) 199-218.

55 J. Semmler, Karl der Grofle und das frankische Ménchtum, in: Karl d. Gr. Lebenswerk
und Nachleben, hrsg. von W. Braunfels, Bd. II: Das geistige Leben, hrsg. von B. Bischoff (Diis-
seldorf 1965) 255-289, Zitat 264.

56 ebd.

57 4. A. Hauflling, Moénchskonvent und Eucharistiefeier. Eine Studie iiber die Messe in
der abendlindischen Klosterliturgie des frihen MAs und zur Geschichte der Meffhiufigkeit
(= LQF 58) (Miinster 1973) 99.

58 ebd. Zum Ganzen Hiufiling 102-111.

59 E. Pfeil, Die frinkische und deutsche Romidee des frithen MAs (= Forsch. z. mal. u.
neueren Gesch. 3) (Miinchen 1929) 56—67. R. Konrad, Das himmlische und irdische Jerusalem
im mittelalterlichen Denken. Mystische Vorstellung und geschichtliche Wirkung, in: Specu-
lum historiale (Festschrift J. Sporl), hrsg. von CI Bauer u. a. (Freiburg/Br. 1965) 523-540, bes.
524 ff.

60 R. Krautheimer, Introduction to an ,Iconography of Medieval Architecture®, in: Jour-
nal of the Warburg and Courtault Institutes 5 (1942) 1-33, auch in: R. Krautheimer, Studies in
Early Christian, Medieval and Renaissance Art (London — New York 1969) 115-150.

61 Krautheimer, Studies (Anm. 60) 128. 149.

62 E. Lebmann, Vom neuen Bild frithmittelalterlichen Kirchenbaus, in: Wiss. Ztschr.
der Martin-Luther-Univ. Halle-Wittenberg, Gesellschafts- u. Sprachwiss. Reihe 6 (1956/57)
213-234, hier 217.

63 C. Heitz, More romano. Problémes d’architecture et liturgie carolingiennes, in: Roma
e PPeta carolingia. Atti delle giornate di studio 3-8 maggio 1976, a cura dello Istituto di Storia
dell’Arte dell’Universita di Roma (Rom 1976) 27-37, bes. 291f.

64 Wollasch (Anm. 6) 126.

65 Paulus Diaconus, Hist. Langobardorum VI, 40, hrsg. von L. Bethmann — G. Waitz,
MGH.SRL (1878) 178f. Vgl. H. Hoffinann, Die ilteren Abtslisten von Montecassino, in:
QFIAB 47 (1967) 224-354, bes. 242-246. Zur Gregor IL: E. Caspar, Geschichte des
Papsttums, 2 (Tiibingen 1933) 643-664.

66 Petronax traf auf dem Montecassino bereits Eremiten an: R. Grégoire, Montecassino
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ospitava alcuni eremiti nel 7172, in: Benedictina 25 (1978) 413-416. A. Pantoni, Documenti
epigrafici sulla presenza di settentrionali a Montecassino nell’alto medioevo, in: Benedictina
12 (1958) 205-232 macht aufmerksam auf den starken Anteil von germanischen, vor allem
langobardischen Namen unter den (Grab-)Inschriften von Montecassino nach der Wiederbe-
siedlung durch Petronax, was auf ein deutliches germanisches Interesse an der Neugriindung
hinweist. Mit Einschrinkungen ist als Gesamtiiberblick noch brauchbar: G. Falco, Lineamenti
di storia cassinese nei secoli VIII e IX, in: Casinensia. Miscellanea di studi cassinesi, IT (Mon-
tecassino 1929) 457-548.

67 Dazu R. Schieffer, Deutsche Literatur des MAs. Verfasser — Lexikon, Bd. 4 (Berlin —
New York 1983) 221f. Vgl. auch die lat.-dt. Textausgabe mit Erluterungen von A. Bauch,
Quellen zur Geschichte der Ditzese Eichstitt, 1: Biographien der Griinderzeit (Eichstitt
1962).

68 Paulus Diaconus (Anm. 65) 179.

69 V. Willibaldi 4: ed. O. Holder-Egger, MGH.SS XV, 1, 102. In der Vita mehrfach Hin-
weise auf angelsichsische Reisegefihrten Willibalds.

10 Statimgue illi (nimlich Petronax) magna mentis moderamine et dogmatum ingenio feli-
cem fratrum contuberniam sedulis disputationwm admonitiis, non solum verbis, sed morum venu-
statis visitando docebat et recte constitutionis formam et cenobialis vitae normam in semet ipso
ostendendo prebebat. V. Willibaldi 5: (Anm. 69) 102.

71 So S. Brechter, Monte Cassinos erste Zerstorung. Kritischer Versuch einer zeitlichen
Fixierung, in: SMGB 56 (1938) 108-150, bes. 122 f. Neuerdings auch Semmler (Anm. 49) 188.

72 Quod videndo ad Sanctum Benedictum, et non solum ibi, sed et in aliis multis mona-
chorum mansionibus. V. Willibaldi 6 (Anm. 69) 105.

73 Engelbert (Anm.50) 91 u. 146. M. Sandmann, Die Folge der Abte, in: K. Schmid
(Frsg.), Die Klostergemeinschaft von Fulda im fritheren MA, I (Miinstersche MA-Schriften
8,1) (Miinchen 1978) 178-204, bes. 181.

74 Altfridi Vita S. Liudgeri I, 21: ed. W. Diekamp, Die Vitae sancti Liudgeri (= Ge-
schichtsquellen des Bisthums Miinster 4) (Miinster 1881) 25. Nach der Vita II, lib. 1,14 (ebd.
61) [Mitte des 9. Jhs.] soll Abt Theodemar mit Liudger verwandt gewesen sein. B. Senger,
Liudger, Leben und Werk (Miinster 1984) 40—42.

75 Paschasius Radbertus, Vita Adalhardi 11 u. 12: J. Mabillon, in: ASOSB, saec. IV, pars
I (Venedig 1735) 295.

76 Nach P. Meyvaert, Problems Concerning the ,Autograph® Manuscript of Saint Bene-
dict’s Rule, in: RBén 69 (1959) 3-21 war der restituierte Codex nicht das Autograph Bene-
dikts. Ders., Scriptorium 17 (1963) 87 A. 28.

11 Traube (Anm. 3) 29-33. 79-85. Semmler (Anm. 55) 265.

8 . Hourlier, La lettre de Zacharia, in: StMon 21 (1979) 241-251 (Edition ebd. 2421).
J- Laporte, ebd. 251f. Fiir die Echtheit mit iiberzeugenden Argumenten: H. Hoffmann
(Anm. 65) 338 ff., was von Hourlier u. Laporte iibersehen wurde, wie Wollasch (Anm. 6) 123
bemerkt.

7 Theodemari abbatis Casinensis ep. ad Theodoricum gloriosum: Ed. [, Winandy —
K. Hallinger, in: CCMon I (Siegburg 1963) 129-136. Theodemari abbatis Casinensis ep. ad
Karolum regem: Ed. K. Hallinger — M. Wegener, ebd. 157-175. Die Echtheit bekriftigt von
J. Neufwille, L’authenticité de I, Epistola ad regem Karolum de monasterio sancti Benedicti di-
recta et a Paulo dictata®, in: StMon 13 (1971) 295-309. Der von 7. Leccisotti — K. Hallinger —
M. Wegener, in: CCMon [ (Siegburg 1963) 101-104 edierte ,,Ordo Regularis“ (dort als ,,Ordo
Casinensis I“ bezeichnet) kann nicht als Zeuge der Kassineser Observanz des 8. Jhs. gelten,
sondern gehort zu den anianischen Consuetudinestexten des frithen 9. Jhs.: vgl. P. Engelbert,
Die Herkunft des ,,Ordo Regularis®, in: RBén 77 (1967) 264-297.

80 H. Fubrmann, Die Sorge um den rechten Text, in: DA 25 (1969) 1-16. Ferner:
H. Mordek, Kirchenrechtliche Autorititen im Frithmittelalter, in: Vortrige u. Forschungen 23
(1977) 237-255.
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81 Fubrmann (Anm. 80) 6.

82 Epp. sel. pont. Romanorum Carolo Magno et Ludovico Pio regnantibus scriptae, ed.
K. Hampe, MGH. Epp. 5, Nr. 7, S. 64{f.

83 Semmler (Anm. 55) 265. Ders, Monche und Kanoniker im Frankenreiche Pippins III.
und Karls des Groflen, in: Untersuchungen zu Kloster und Stift, hrsg. vom Max-Planck-Insti-
wut fiir Geschichte (Gottingen 1980) 99 A. 139 (zur Herkunft des RB-Textes im Clm 19408
aus Tegernsee).

84 Zelzer (Anm. 38) 214f.

85 R. Kottje, Einheit und Vielfalt des kirchlichen Lebens in der Karolingerzeit, in: ZKG
76 (1965) 323-342, hier 333 A. 41.

86 Bei den RB-Fragmenten Regensburg, Bischofl. Zentralbibl., Cim. 5, saec. IX1, hilc
B. Bischoff, Die siidostdeutschen Schreibschulen und Bibliotheken in der Karolingerzeit. Teil
II: Die vorwiegend 6sterreichischen Didzesen (Wiesbaden 1980) 253 auf Grund der Ver-
wandtschaft der Schrift mit der Concordia Regularum des Benedikt v. Aniane Orléans 233 ei-
ne Beziehung zum Skriptorium des Benedikt v. Aniane fiir mdglich. Textlich gehoren die Re-
gensburger Fragmente (dazu unbefriedigende Untersuchung von R. Hanslik, Neue Fragmente
eines Codex s. IX der Regula Benedicti, in: Romanitas et Christianitas. Studia I. H. Waszink
... oblata, ed. W. den Boeru. a. [Amsterdam 1973] 189-193) ebenso wie der RB-Text im Con-
cordia-Codex aus Orléans zu jener Textstufe, die Zelzer ([Anm. 38] 212-215) mit guten Griin-
den ,vorkarolingischen Gebrauchstext nennt, wie ihn auch Benedikt v. Aniane vor seiner
Hinwendung zum ,reinen® Text benutzte.

87 Beschreibung: Plenkers (Anm. 31) 4-10. B. Bischoff. Die iltesten Handschriften der
Regula S. Benedicti in Bayern, in: SMGB 92 (1981) 7-16, bes. 12ff.

88 Vgl. dazu die Beschreibung von B. Bischoff, in: B. Probst (Hrsg.), Regula Benedicti de
codice 914 in bibliotheca monasterii S. Galli servato . .. quam simillime expressa (St. Ottilien
1983) VIII-XI bzw. XII-XIV. St. Gallen 914 ist, wie schon R. Hanslik, Benedicti Regula, ed.
altera emend. (= CSEL 75) (Wien 1977) XXVIff. nachwies, nicht der Codex, den die Reiche-
nauer Monche Grimald und Tatto an ihren Bibliothekar Reginbert schickten, sondern eine
Kopie davon.

89 Lokalisierung nach Bischoff (Anm. 86) 11 {. Fiir Weltenburg hatte schon B. Paringer, in:
SMGB 58 (1940) 68-81 pladiert.

9 Kottje (Anm. 85) 3331,

91 Zelzer (Anm. 38) 234.

92 Dazu neue Einsichten von J. Wollasch, Bemerkungen zur Goldenen Altartafel von Ba-
sel, in: Text und Bild. Aspekte des Zusammenwirkens zweier Kiinste in MA und frither Neu-
zeit, hrsg. von Chr. Meier u. U. Ruberg (Wiesbaden 1980) 383-404, bes. 390-396.

93 So die Bezeichnung der RB in der Praefatio metrice dicta des Smaragduskommentars,
in: CCMon 8 (Siegburg 1974) 3: Haec est vita bonis nec non et norma salutis / Arcus et arma
piis, figida tela malis.

94 Der lteste ist der genannte Smaragduskommentar. Der zweite grofle karolingische
Regelkommentar (1. Halfte 9. Jh.) existiert in 3 Fassungen: W. Hafner, Der Basiliuskommen-
tar zur Regula S. Benedicti (= BGAM 23) (Miinster 1959). Vgl. Ki. Zelzer, Uberlegungen zu
einer Gesamtedition des friihnachkarolingischen Kommentars zur Regula S. Benedicti aus der
Tradition des Hildemar von Corbie, in: RBén 91 (1981) 373-382. Die von K. Hallinger, Das
Kommentarfragment zu Regula Benedicti IV aus der ersten Hilfte des 8. Jhs., in: Wiener Stu-
dien 82 (1969) 211-232 versffentlichte Erlduterung von RB 4 kann wohl kaum als Uberrest
eines ganzen Regelkommentars angesprochen werden. Wichtig die Mitteilungen von Bischoff
zu weiteren karolingischen Regelerklirungen (Anm. 86) 14f.

95 M.-A. Dimier, Les concepts de moine et de vie monastique chez les premiers cister-
ciens, in: StMon 1 (1959) 408-412.



Ein Gutachten des miinsterschen Domherrn Joseph Giese
iiber den deutschen Klerus und die deutschen Katholiken
aus dem Jahre 1869

Von ERWIN GATZ

Die seit etwa 1960 nach langer Unterbrechung neu vorangetriebene Er-
forschung des Ersten Vatikanischen Konzils und der durch es ausgelssten
innerkirchlichen und kirchenpolitischen Bewegungen hat sich vornehmlich
auf das Ringen um die Unfehlbarkeitsfrage und die damit zusammenhan-
genden Probleme konzentriert!. Die auf dem Konzil zur Sprache gebrach-
ten Reformfragen haben das Interesse der Forschung in ungleich geringe-
rem Mafle gefunden®. Im folgenden soll ein Gutachten des miinsterschen
Dombherrn Joseph Giese tiber die Lage des deutschen Weltklerus und der
deutschen Katholiken vorgestellt und ediert werden. Dieser hat es in seiner
Eigenschaft als Konsultor der vorbereitenden Konzilskommission fiir die
Kirchendisziplin Anfang 1868 verfafit. Es liegt in Band 3 der als Manu-
skript gedruckten ,,Acta commissionis super disciplina ecclesiastica® vor?®.
Bisher wufite man zwar von seiner Existenz, doch war der Text unbe-
kannt*.

Giese war nach der Priesterweihe in Miinster (1850) von seinem an der
Studienforderung sehr interessierten Bischof Johann Georg Miiller beur-
laubt worden®. Miiller hatte in jungen Jahren dem Hermesianismus nahe-
gestanden. Als Bischof verhalf er dagegen in Miinster (1846/70) der ultra-
montanen Bewegung zum Durchbruch. In seinem Auftrag ging Giese nach
der Promotion zum Dr. theol. (Miinchen 1852) nach Rom, um kanonisches
Recht zu studieren. Er wohnte im Hospiz beim Campo Santo Teutonico,
dem Vorliufer des spiteren Priesterkollegs, wo er den seit 1850 ebenfalls in
Rom studierenden miinsterschen Geistlichen Heinrich Bangen traf®. 1854
hat dieser als Frucht seines romischen Aufenthaltes ein noch heute wertvol-
les Werk iiber die Kurie vorgelegt™.

Bischof Miiller unterstiitzte seit 1848 die alte deutsche Nationalstiftung
am Campo Santo durch die Entsendung miinsterscher Priester®. Diese ha-
ben nicht nur den deutschen Charakter der Erzbruderschaft des Campo
Santo konsolidieren helfen, sondern auch die Grundlagen fiir die Entwick-
lung des spiteren Studienhauses gelegt. Vor allem aber haben sie sich fiir
die Vermittlung kurialer kanonistischer Auffassungen nach Deutschland
eingesetzt. Diese Zielsetzung kommt besonders klar in einer 1852 von Ban-
gen verfafiten Denkschrift zum Ausdruck, in der er die Bedeutung der
deutschen Einrichtungen beim Campo Santo und bei der Anima fiir das
Studium des kanonischen Rechtes und des kurialen Geschiftsganges her-
vorhob®. Bangen und Giese haben in der Kurie, und zwar vornehmlich in
der Konzilskongregation, hospitiert. Diese war fiir die Interpretation und
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Uberwachung der Durchfithrung der Reformdekrete des Tridentinums zu-
stindig. Von ihr wurden daher auch die periodischen Relationes status der
Bischofe bearbeitet .

Nach ihrer Riickkehr in die Heimat iibernahmen Bangen und Giese
wichtige Aufgaben. Bangen wurde 1854 sogleich Assessor am Generalvika-
riat, 1856 Geistlicher Rat und Direktor des Theologenkonviktes Collegium
Borromaeum. 1862 erfolgte seine Berufung ins Domkapitel. Giese wurde
nach kurzer Kaplanszeit in Coesfeld 1855 Domvikar, 1856 Magister Cere-
moniarum am Dom und Subregens des Priesterseminars. 1867 riickte er in
das Domkapitel ein.

Als Pius IX. 1868 auf Dringen verschiedener Bischofe eine Reihe nicht-
italienischer Konsultoren in die zur Vorbereitung des Konzils geschaffenen
Kommissionen berief!!, fiel die Wahl auch auf Giese. K. J. Hefele hat dazu
gemeint, Giese konne wie auch die mit ihm berufenen Domkapitulare
K. Heuser (Koln), Chr. Moufang (Mainz) und W. Molitor (Speyer) ,auf
den Titel deutscher Professoren von Gewicht nie und nimmer Anspruch
machen. Sie mégen Praktiker sein, aber Gelehrte sind sie nicht und geho-
ren alle einer und derselben Richtung an, welche in Rom das Monopol an-
strebt2.“ Das traf in dieser Allgemeinheit sicher nicht zu, charakterisierte
aber Giese durchaus zutreffend.

Der Miinsteraner und die anderen deutschen Konsultoren trafen Mitte
Januar 1869 in Rom ein, wo er mit jenen am 14. Januar eine Papstaudienz
hatte. Giese wurde wie Heuser der Kommission fiir die Kirchendisziplin
zugewiesen, der der Wiirzburger Kirchenhistoriker H. J. Hergenrother be-
reits seit Anfang 1868 angehorte . Deren Vorsitz fithrte Kardinal Prospero
Caterini, der seit seiner Priesterweihe ausschliefilich in der Kurie gearbeitet
und seit 1860 das wichtige Amt eines Prifekten der Konzilskongregation
innehatte®. Er war ein ausgesprochener Kurialer und galt als typischer
Vertreter der Ara Pius’ [X. An den Vorarbeiten fiir den Syllabus von 1864
war er maflgeblich beteiligt gewesen. Auf der ersten Sitzung der Kommis-
sion hatte er am 12. September 1867 vorgeschlagen, sie solle ihrer Arbeit
die Reformdekrete des Tridentinums sowie die spiter dazu erlassenen
papstlichen Konstitutionen zugrundelegen und dariiber hinaus einzelne
Gutachten zur kirchlichen Situation in bestimmten Lindern einholen . Ca-
terini selbst war besonders an der Klerusausbildung interessiert und der
Auffassung, dafl diese in Deutschland den Trienter Reformvorschriften kei-
neswegs entsprach. Wihrend jener elf Kommissionssitzungen, an denen
Giese teilnahm (14. Januar bis 22. April 1869) %, wurde diese Frage jedoch
nur am Rande erwihnt. Statt dessen standen Probleme der Di6zesan-
bischofe und Kapitularvikare, ferner der Pfarrkonkurs, Fragen des Ehe-
rechtes sowie das Projekt eines Einheitskatechismus fiir die ganze Kirche
zur Debatte.

Zur Situation des Weltklerus und des katholischen Volkes holte die
Kommission Gutachten ihrer Mitglieder Henri Sauvé, Henri Feije, Joseph
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de Torres Padilla und Giese ein. Sie sind ebenfalls unversffentlicht und in
den bereits erwihnten (Anm. 3) Binden der Kommission fiir die Kirchen-
disziplin zu finden. Sauvé, Domherr in Lavant, vertrat wie sein Freund Bi-
schof L. Pie einen extremen Ultramontanismus. Feije war renommierter
Kanonist in Léwen. Uber de Torres Padilla ist Niheres nicht bekannt. Sau-
vé legte ein 184 S. umfassendes Votum iiber die Lage in Frankreich, Feije
ein 37 S. langes iiber Belgien und die Niederlande, de Torres Padilla ein in
zwei Teile aufgeteiltes von insgesamt 76 S. iiber Spanien und Giese ein
18 S. langes Gutachten tiber Deutschland vor. Dariiber hinaus verfafite der
Sekretir der Kongregation fiir die Bischéfe und Regularen, Stanislao Sve-
gliati noch ein nicht auf ein bestimmtes Land bezogenes Gutachten ,De
vita et honestate clericorum®. Trotz des Ubergewichtes der Italiener in der
Kommission fehlte ein Gutachten iiber die italienische Situation. Auch
Osterreich, die englischsprachigen Lander und Lateinamerika waren nicht
berticksichtigt, von anderen Landern ganz zu schweigen. Hier zeigte sich
also die Konsequenz der unausgewogenen Auswahl der Konsultoren mit
ihrem Uberhang von Kurialen. Fragwiirdig war freilich schon der Ansatz
der Gutachten, denn in ihnen wurde ausdriicklich nur nach Mingeln in den
einzelnen Lindern gefragt, wihrend der Versuch zu einer positiven Grund-
aussage nicht erwartet wurde. An der eigentlichen Ausarbeitung des spater
den Konzilsvitern zugeleiteten ,,Schema constitutionis de vita et honestate
clericorum“", die seit dem 20. Mai 1869 erfolgte, nahm Giese nicht mehr
teil.

Das Schema wurde den Konzilsvitern am 14. Januar 1870 iibergeben
und vom 25. Januar bis 8. Februar diskutiert’®. Insgesamt fand der kurze
Text, der in drei Kapiteln einige Fragen der priesterlichen Lebenskultur be-
handelte, wenig Zustimmung. Von den 38 Konzilsvitern, die dazu Stellung
nahmen, hielten einige predigtartige Betrachtungen iiber die Bedeutung des
Priestertums. Andere verloren sich in nur regional relevanten Details. Der
Kolner Erzbischof Paulus Melchers nahm ausfiihrlich Stellung zu den
Moglichkeiten der unter Pius IX. wiederholt empfohlenen Vita communis
der Weltpriester. Ein abschlieflendes Konzilsdokument kam nicht zustande.

Im folgenden soll das Votum Gieses vorgestellt werden. Es bildete le-
diglich eine Vorstudie zu dem in der Aula gescheiterten Entwurf. Dennoch
ist es von Interesse, weil sich in diesem offenbar spontan niedergeschriebe-
nen und ohne groflen Anmerkungsapparat versehenen Dokument die Sicht
einer Personlichkeit spiegelt, die im allgemeinen als ,ultramontan® einge-
stuft wird.

Der weitaus grofite Teil von Gieses Votum war dem deutschen Sikular-
klerus gewidmet, dem er insgesamt ein glinzendes Zeugnis ausstellte, ob-
wohl noch zu Beginn des 19. Jhs. manche schwerwiegenden Mingel ge-
herrscht hitten. Der Klerus ragte ihm zufolge durch Bildung, Frommigkeit
und Seeleneifer so hervor, dafl er sich bei der Bevolkerung grofiten Anse-
hens erfreue. Dafiir machte Giese an erster Stelle (Ia) die durch die Sikula-
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risation erfolgte Aufhebung der Stifte und Kloster und die dadurch beding-
te Verminderung des Klerus verantwortlich, der nun im Gegensatz zur
reichskirchlichen Zeit nicht nur seelsorglich voll ausgelastet, sondern infol-
ge der enormen kirchlichen Vermogensverluste auch zu einem einfachen
Leben gezwungen sei. Schon dieses Urteil zeigt, dafl Giese mit dem Kli-
schee des ,Ultramontanen® nicht zutreffend, oder mindestens nicht aus-
reichend zu beschreiben ist, denn bis weit ins 20. Jh. hat die ultramontane
Kirchengeschichtsschreibung die Sikularisation eindeutig verurteilt und
ausschlieflich als Schidigung der katholischen Sache bezeichnet ™.

Aber auch das nichste Argument (Ib), das Giese fiir das hohe Niveau
des deutschen Weltklerus beibrachte, war dem zeitgendssischen Katholizis-
mus nicht geliufig. Er vertrat nimlich die Auffassung, dafl die seit der
Sikularisation wachsende Konfessionsmischung neben negativen auch po-
sitive Seiten aufweise, indem sie nimlich den Klerus zu verstirkter Selbst-
kontrolle und entsprechendem Seelsorgseinsatz zwinge.

Weitere Griinde fiir den zufriedenstellenden Zustand des Klerus sah
Giese in der seit 1837 nach der Verhaftung von Erzbischof Clemens August
Droste zu Vischering aufgebrochenen Katholischen Bewegung (Ic), die zu
einem groferen Freiheitsraum der Kirche, zu einem Ansteigen der Priester-
berufe und zu stirkerem Engagement des Klerus gefiihrt habe. Er nannte
ferner die Wiederherstellung der Orden, die nun im Gegensatz zur reichs-
kirchlichen Zeit ein starkes pastorales Engagement zeigten (1d).

Fiir die giinstige Gesamtlage machte er ferner die Bemiihungen der
Bischéfe um den Ausbau der Klerusbildungsanstalten und um die geistig-
geistliche Formung des Klerus geltend (Ie). Man muf8 hier jedoch ergin-
zen, dafl auch die Regierungen des Deutschen Bundes ein deutliches Inter-
esse an der Ausbildung des Klerus zeigten®. Das galt z. B. fiir Preuflen,
dessen Verhiltnisse Giese naturgemifl besonders geliufig waren, und wo
die Regierung die Ausbildung des Klerus am liebsten ganz an die Universi-
titen verlagert hitte. Faktisch wurden jedoch nur die Kélner, Miinsteraner,
Osnabriicker, Breslauer und Ermlindischen Priesteramtskandidaten an
staatlichen Universititen bzw. Hochschulen ausgebildet, wihrend sie in
Trier, Fulda, Hildesheim (bis 1875) und Pelplin (fiir Kulm) an bischofli-
chen Priesterseminaren studierten. In Miinster war freilich, und zwar schon
im 18. Jh., jene Formel kirchlich-staatlicher Zusammenarbeit auf dem
Gebiet der Klerusbildung entwickelt worden, die schliefllich fiir ganz
Deutschland zum Modell wurde. Generalvikar Franz Freiherr von Fiirsten-
berg hatte nimlich 1773 sowohl eine Theologische Fakultit wie ein Prie-
sterseminar gegriindet. Wihrend jene die wissenschaftliche Ausbildung der
kiinftigen Geistlichen tibernahm, oblag diesem die geistliche Formung und
Hinfiihrung zur Seelsorge. Diese Zweiteilung hat sich seitdem in all jenen
Fillen durchgesetzt, wo die wissenschaftliche Ausbildung an einer staatli-
chen Universitit oder Hochschule erfolgte. In Preuflen waren das neben
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Miinster noch Bonn, Breslau und Braunsberg. Auch im iibrigen Deutsch-
land hat dieses System sich im Laufe des 19. Jhs. weitgehend durchgesetzt.
Trotz des positiven Gesamtbildes konstatierte Giese jedoch in einigen
Diozesen auch erhebliche Mingel. Er kritisierte vor allem, dafl die Kna-
benseminare, deren erstes Bischof Karl August Graf Reisach 1836 in Eich-
stitt errichtet hatte, noch nicht gentigend ausgebaut seien und es in mehre-
ren Ditzesen tiberhaupt noch kein Knabenseminar gebe (I, 1). In diesem
Punkt lieflen sich tatsichlich unter den deutschen Diszesen ganz erhebliche
Unterschiede feststellen. Im Grunde besafl von allen preuflischen Diszesen
nur eine einzige, nimlich Miinster mit dem Collegium Augustinianum
(Gaesdonck) bei Goch am Niederrhein ein Knabenseminar im eigentlichen
Sinn des Wortes. Dort waren namlich Schule und Konvikt in einer einzigen
Anstalt vereint. Die anderen Didzesen, wie auch Miinster selbst, unterhiel-
ten dagegen Gymnasialkonvikte, deren Alumnen die offentlichen, meist
staatlichen Gymnasien besuchten. Es ist bemerkenswert, dafl der Weltkle-
rus der verschiedenen Didzesen zu einem hochst unterschiedlichen Anteil
aus diesen Knabenseminaren hervorging. In den iiberwiegend lindlichen
Ditzesen besaflen diese natiirlich eine weit grofiere Bedeutung als in den
stirker urbanisierten Regionen. Im Erzbistum K&ln mit seinen zahlreichen
Stadten und Gymnasien haben die Knabenseminare fiir die Rekrutierung
des Weltklerus z. B. eine wesentlich geringere Rolle gespielt als in Trier mit
seinen weitrdumigen Landgebieten. Andere Beispiele liefien sich leicht hin-
zufiigen. Eine wirklich grofie Bedeutung fiir die Klerusrekrutierung haben
die Knabenkonvikte in Deutschland tiberhaupt erst seit dem letzten Viertel
des 19. Jhs. gewonnen, als die wirtschaftlichen Moglichkeiten fiir den Aus-
bau der Anstalten gegeben waren. Bei den Knabenkonvikten ging es jedoch
nicht nur um ZweckmiBigkeitsgriinde und um die Erschliefung der lindli-
chen Bildungsreserven. Eine frithzeitige Erfassung der Priesteramtskandi-
daten gab dem Bischof iiberhaupt erst die Moglichkeit, diese entsprechend
seinen Vorstellungen zu prigen. So sind eigentliche Diszesanpresbyterien,
deren Mitglieder sich als Priester der jeweiligen Ortskirche fiihlten, im
Grunde erst seit der gemeinsamen Ausbildung, wie sie im 19. Jh. iiblich
wurde, entstanden. Bischof Miiller von Miinster hat das Ziel einer solchen
nahtlosen Priesterausbildung besonders konsequent verfolgt und in das,
1854 von ihm erdffnete Theologenkonvikt Collegium Borromaeum, das
ohnehin zunichst nicht alle Priesteramtskandidaten erfassen konnte, an-
fangs nur Absolventen des Knabenseminars aufgenommen, um wenigstens
einer kleinen Gruppe von Priestern jene geschlossene Bildung zu vermit-
teln, die nach dem allzu wortlich verstandenen Konzept des Tridentinums
vorgesehen war. Erster Direktor des Theologenkonviktes wurde bezeich-
nenderweise der bereits erwihnte Bangen, also ein streng romisch orientier-
ter Kanonist. Die Erziehung in Knabenseminaren konnte allerdings auch
problematisch werden, wenn der jeweilige Bischof einseitige Akzente set-
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zen liefl. Dies war z. B. in Passau der Fall, wo der rigoristische Bischof
H. Hofstitter dem Knabenseminar eine so strenge Fastenpraxis auferlegte,
dafl es dariiber sogar im Bayerischen Landtag zu einer Interpellation kam.

Besorgniserregender als die unzureichende Zahl von Knabenseminaren
war nach Giese freilich die Tatsache, daff die deutschen Priesteramtskandi-
daten wihrend ihres Theologiestudiums nur zum geringeren Teil in Semi-
narien wohnten. Das war z. B. in Bonn, Miinster, Paderborn und Breslau
der Fall. Die spektakulirste Wende auf diesem Gebiet hatte 1850 Bischof
Wilhelm Emmanuel Freiherr von Ketteler vollzogen, als er die Mainzer
Theologen von der Universitit Gieflen abberief und in dem von ihm neuge-
schaffenen Mainzer Priesterseminar erziehen und ausbilden lieff. In Bonn,
Freiburg und Tiibingen hatte die jeweilige Regierung starken Einflufl auf
die Leitung der Theologenkonvikte, die den Studierenden, die vielfach aus
schwachen sozialen Verhiltnissen kamen, iiberhaupt erst den Aufenthalt
am Studienort erméglichten. Alle Theologiestudenten fanden in diesen An-
stalten ohnehin keinen Platz, und eine geistliche Formung fand kaum statt.
So erhielten die meisten Anstalten erst im 20. Jh. einen Spiritual (Bonn:
1903; Miinster: 1927; in Breslau gab es dagegen stets einen Spiritual). An-
stelle des halbstaatlichen Bonner Konviktes (seit 1827) trat 1887 eine erz-
bischofliche Anstalt, wihrend die kleinen bischoflichen Theologenkonvikte
in Miinster (seit 1854) sowie Paderborn (seit 1860) erst gegen die Jahrhun-
dertwende durch groflere Anstalten ersetzt wurden, die nunmehr alle
Theologen erfafiten. Das von Giese entwickelte Programm ist also auf
weitere Sicht durchaus verwirklicht worden.

Ein weiterer Klagepunkt Gieses (I, 2) betraf den seiner Meinung nach
an den Universititen vorliegenden Mangel an philosophischer Ausbildung,
der sich in einem noch gravierenderen Defizit der Dogmatik fortsetzte. Die
dogmatischen Lehrveranstaltungen seien ganz kursorisch oder, noch
schlimmer, unvollstindig, ganz zu schweigen, dafl sie in deutscher und
nicht in lateinischer Sprache abgehalten wiirden. Die Pastoralseminare aber
konnten dieses Defizit der Universititsbildung nicht wettmachen. Als uner-
triglich bezeichnete Giese auch die infolge der staatlichen Mitwirkung bei
der Besetzung geistlicher Stellen zu beobachtende ,,Staatsdienerei“ des Kle-
rus (I, 3). In Preuflen lagen die diesbeziiglichen Verhiltnisse noch am be-
sten, denn in den linksrheinischen Gebieten der Bistiimer Trier, Kéln und
Miinster waren alle Patronate seit 1802 erloschen, so dafl die Bischéfe dort
in personalpolitischer Hinsicht freie Hand hatten. Aber auch in den rechts
des Rheines gelegenen Gebieten des preuflischen Staates waren 1848 in
Einzelverhandlungen der Bischéfe mit der Regierung die staatlichen Patro-
nate weit zuriickgedringt worden. Giese bezeichnete daher auch nicht die
preuflische Situation, sondern die Lage in Baden und Bayern als besonders
ungiinstig. Den gleichen Standpunkt hat J. Hergenrother in einem grofien
Votum vertreten?'. Dort war in der Tat der Einflufl des Staates auf die
geistliche Stellenbesetzung unertriglich stark. Erst durch das bayerische
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(1924) und badische (1932) Konkordat ist dies wesentlich geindert wor-
den. Dafl staatliche Patronate problematisch waren, lag auf der Hand. Ob
sie aber, wie Giese behauptete, tatsichlich die Servilitit des Klerus gefor-
dert haben, darf man bezweifeln. Die von der bayerischen Regierung fiir
die Bischofssitze prisentierten Kandidaten waren z. B. durchweg von be-
achtlichem Niveau. Daf sie besonders ,staatsloyal“ sein mufiten — es han-
delte sich ja um einen ,christlichen® Staat — verstand sich dabei von selbst.
Unbestreitbar war freilich, dafl die Patronate einer wirksamen bischofli-
chen Leitung vielfach im Wege standen.

Giese monierte auch die Vernachlissigung des Chorgebetes durch die
Dombkapitel (I, 4) und die grofien regionalen Unterschiede auf liturgischem
Gebiet, die angesichts der zunehmenden Mobilitit der Bevolkerung immer
problematischer wiirden und die Glaubenseinheit gefihrdeten (I, 5). Im
Verlauf des 19. Jhs. sind jedoch die regionalen liturgischen Traditionen
Deutschlands zu Gunsten der tridentinischen liturgischen Biicher weit zu-
riickgedringt worden®. Die Vorschriften iiber die priesterliche Kleidung
und die Tonsur wurden zwar nach Giese durchweg beobachtet, nicht aber
die Synodalbestimmungen iiber das kanonische Alter der Haushilterinnen
(I, 6). Er bemingelte ferner, dafl in einigen Gegenden Deutschlands der
Klerus das Verbot des Wirtshausbesuches ignoriere (I, 7).

In Punkt II formulierte Giese dann entsprechend den von ihm gesehe-
nen Mingeln seine Wiinsche an das Konzil. Er fiigte ihnen den Vorschlag
nach Schaffung wenigstens eines Zentrums weltgeistlicher Vita communis
fir jede Ditzese sowie die Forderung nach konsequenter Durchfiihrung
der mindestens zweijihrigen Visitation der Pfarreien durch den Bischof
oder seinen Beauftragten hinzu. Der Gedanke der Vita communis der
Weltgeistlichen war unter Pius IX. wiederholt propagiert worden. Dadurch
erklirt sich auch das neu aufkommende Interesse an Bartholomius Holz-
hauer und dem von ihm geschaffenen Weltpriesterinstitut, das der Sikulari-
sation zum Opfer gefallen war und nicht wieder belebt werden konnte.
Bischof Ketteler hat um 1850 vergeblich darauf gedringt, dafl sein Domka-
pitel sich zur Vita communis zusammenschloff. Lediglich in Kevelaer war
es dem spiteren Bischof B. Brinkmann von Miinster gelungen, 1856 in Wie-
deraufnahme der Tradition des in dem niederrheinischen Wallfahrtsort bis
zur Sikularisation bestehenden Oratoriums eine Weltpriestergemeinschaft
neu zu begriinden. Erzbischof P. Melchers von Kéln hat jedoch im Verlauf
der Diskussion iiber das Schema ,,De vita et honestate clericorum® darauf
hingewiesen, welche groflen Schwierigkeiten der Realisierung der Vita
communis entgegenstanden. Die Kevelaerer Griindung hat sich denn auch
auf weite Sicht nicht mehr als Vita communis, sondern lediglich als loser
geistlicher Zusammenschluff gehalten. Auch eine von Bischof Konrad Mar-
tin 1861 in Verne bei Paderborn gegriindete Weltpriestergemeinschaft hat
keine lange Lebensdauer besessen.
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Die Frage nach den Mingeln im christlichen Volk (III) beantwortete
Giese mit dem Hinweis auf die religise Gleichgiiltigkeit und den Rationa-
lismus, die vor allem in den Stidten anzutreffen seien (III, 1). In den letz-
ten Jahren sei dieses Ubel zwar zuriickgegangen — hier dachte Giese wohl
an die Auswirkungen der Volksmissionen und die Neubelebung alter From-
migkeitsformen —, doch wiirden sie durch die schlechte Presse immer wie-
der neu geschiirt. Diese Klage war unter den Gegnern der absoluten Pres-
sefreiheit nicht neu. Als weitere Ubel benannte Giese Ausschweifungen und
Alkoholismus, wie sie sich besonders unter der Fabrikarbeiterschaft aus-
breiteten (III, 2). Gegen den einige Jahre zuvor auch auf dem Lande, vor
allem in Westfalen und Oberschlesien, starken Alkoholismus waren freilich
die Volksmission und Abstinenzbruderschaften mit Erfolg titig gewesen.
Wie auf liturgischem Gebiet, so beobachtete Giese auch beziiglich der
Fasten- und Abstinenzpraxis einen beklagenswerten Pluralismus, den er an-
gesichts der zunehmenden Bevélkerungsbewegung beseitigt wissen wollte
(1L, 3).

Als Heilmittel gegen die von ihm erkannten Schiden (IV) empfahl Gie-
se nicht nur die intensive Verkiindigung in Gottesdienst und Religionsun-
terricht (IV, 1), sondern auch den gezielten Ausbau der katholischen Presse
und Literatur mit Unterstiitzung der Bischéfe (IV, 2-3). Realisiert worden
ist dieser Vorschlag vor allem nach dem Ausbruch des Kulturkampfes
durch den Ausbau einer katholischen (Zentrums-)Presse. Giese befiirworte-
te schliefflich die nachdriickliche Férderung der Bruderschaften — er sprach
nicht von den modernen Vereinen! — und der Volksmissionen (IV, 4), die
in der Tat seit 1848 wichtige religiose Impulse vermittelt hatten, ferner eine
einheitliche Regelung des Abstinenzgebotes (IV, 5).

Gieses ,Reformprogramm® war als ganzes sehr stark an den Reformde-
kreten des Tridentinums orientiert und entsprach somit der von Caterini
ausgegebenen Parole. In der Aula selbst hat dieses konservative Reformpro-
gramm, wie bereits erwihnt, jedoch wenig Zustimmung gefunden, so daff
es nicht zur Verabschiedung einer Konstitution fiir den Klerus kam. Als
Generalvikar des miinsterschen Bischofs B. Brinkmann (1870-89) hat Giese
jedoch spiter, wenn auch durch den preuflischen Kulturkampf vielfach be-
hindert, seine Ideen wenigstens in Miinster weithin in die Tat umsetzen
koénnen.
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Dokumentenanhang
Votum Reverendissmi Domini Iosephi Giese Canonici Monasterien[sis]
Quaesita:

I. Quinam sint in Germania graviores defectus et mendae Cleri saecula-
ris?

II. Quaenam remedia sint illis aptius paranda?

I11. Quibus vitiis frequenter dominetur populus?

IV. Quaenam sint remedia magis idonea ad illa extirpanda, vel saltem
imminuenda?

Quae ad hasce quaestiones solvendas infra propositurus sum, solummo-
do illas Germaniae partes respiciunt, quae extra Austriae Regnum sitae in-
veniuntur, quaeque sensu strictiori Germaniae nomine significari solent.
Plurimum enim inter se differunt conditiones personarum rerumque eccle-
siasticarum, quae hac nostra aetate in Austria et quae in ceteris Germaniae
dioecesibus reperiuntur, neque meum esse duxi, de defectibus cleri populi-
que Austriaci accuratius hic referre. Conspiciam igitur in iis, quae commen-
tatione digna mihi videntur, solummodo ad illas Germaniae regiones, quae
actu Borussiae, Bavariae finitimorumque Regnorum dominio subsunt,
quaeque fere sexdecim milliones Catholicorum continent. Sed etiam de his-
ce regionibus nonnisi perpauca attingere eademque cum omni restrictione,
quae ex rei circumstantiarumque natura Episcoporum relationibus compe-
tit, pertractare conabor.

Ad primam quaestionem

Universa conditio Cleri saecularis in Germaniae provinciis hac nostra
aetate multo melior effecta est, quam quae initio huius saeculi fuit. Mendae
enim et defectus, qui tunc temporis fere communes appellare meruerunt,
nunc rarissime in singulis deplorantur; et universim loquendo Clerus Ger-
manicus non solum scientia et pietate, verum etiam animarum zelo reliquis-
que virtutibus Ecclesiae ministros cohonestantibus admodum spectabilis ap-
paret, atque quam maxima auctoritate apud populum fidelem valet. Quam
faustam felicemque commutationem divinae misericordiae attribuendam
esse, neminem fugere potest: sed in quantum circumstantiis exterioribus
accelerabatur, mihi quidem ex hisce causis profluxisse videtur:

a) Ex imminutione numeri clericorum. Ineunte enim hoc saeculo in uni-
versa Germania per civilem potestatem sublata sunt quaecunque Canonico-
rum Collegia et omnia Beneficia simplicia, ita quidem, ut vix parochorum
ac viceparochorum munia relicta fuerint. Quamvis Ecclesia huiusmodi iniu-
ria opibus copiosissimis destituta summoque moerore affecta fuerit, tamen,
Deo favente, quae inimici ad destruendas ecclesiasticas institutiones conati
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sunt, in restaurandum clerum transierunt. Notissimum enim est, nihil bonae
conversationi clericorum periculosius evadere, quam nimiam multitudinem
eorum, qui militiae clericali nomen dederunt, praesertim si bonis temporali-
bus abundantes maiori ex parte vitam ducant otiosam et ad saeculi vitia
magnopere inclinent. Sed hoc malum, quo olim societas clericalis in Germa-
nia laboraverat, hac nostra aetate paene evanuit: superstites enim parochi et
viceparochi in animarum cura exercenda quam maxime occupantur, et Ca-
nonici ecclesiarum cathedralium, quorum munia recentiori tempore carptim
restituta sunt, episcopos in administrandis Dioecesibus nimis amplis adiuva-
re debent. Ita quae communiter ex otio atque inertia Clero comminari
solent pericula, ea maiori ex parte in Germania amota apparent.

b) Ex quotidiano congressu et indefessa concertatione cum Ecclesiae inimi-
cis. Protestantes enim, qui in singulis Germaniae Dioecesibus cum Catholi-
cis promiscue vivunt, praecipuo studio clericorum conversationi invigilare
defectusque emergentes explorare non desinunt, atque omni casu, quo vitia
conspexisse opinantur, eadem denudare, cunctoque Clero imputare atque
undique proclamare consueverunt. Unde factum est, ut et ipsi clerici omne
cautionis genus adhibere maximaque cura providere studeant, ne vita vel
moribus ansam se insultandi adversariis praebeant Ita quamvis ex congres-
su cum Protestantibus tam Clero quam populo innumera mala exorta sint
atque nova in dies exoriantur, tamen hac ex parte ipsam haereticorum perﬁ-
diam Clero profuisse eiusque bonae conversationi adiumentum haud exigu-
um praestitisse patet.

c) Ex instauratione novissima eorum omnium, quae ad vitam christianam
et disciplinam ecclesiasticam spectant. Nam inde ab eo tempore, quo Archi-
episcopus Coloniensis celeberrimus Clemens Augustus in carcerem deporta—
tus est, non solum laicorum, verum etiam clericorum animi commoti atque,
ut ita dicam, inspiratione quadam communi ad tuenda Ecclesiae iura et ad
instaurandam ecclesiasticam disciplinam instigati fuerunt. Et cum non mul-
to post in spectatissimorum Germanicorum principum ditionibus Ecclesiae
libertas aliquatenus saltem restitueretur, quasi novo spiritu recentique vigo-
re militia clericalis perfusa est. Mirum sane incrementum religio catholica
atque imprimis eiusdem ministri ex hac rerum publicarum immutatione ce-
perunt’. _

d) Ex redintegratione status Regularium. Etenim loco Conventuum illo-
rum antiquorum, qui antequam saecularisatione supprimerentur, recrudes-
centibus scandalis praesertim clericorum oculos offenderant, recentiori
tempore in compluribus Germaniae provinciis nova Monasteria fundata
sunt, quorum familiae non tantum disciplinae ecclesiasticae fervore, sed
etiam zelo, quo animarum salutem promovere et fidem catholicam inter
heterodoxos dilatare student, aemulationem presbyterorum saecularium ef-
ficaciter accenderunt, iisdemque nova in dies bonae conversationis exempla
praebent.



72 ERWIN GATZ

€) Ex praecipua cura, quam paene cuncti Germaniae Praesules tribus ulti-
mis decenniis in emendandum Clerum saecularem contulerunt. Longum esset,
si enarrare vellem, quae singularium Dioecesium Antistites recentiori tem-
pore ad excolenda seminariorum instituta et ad restaurandam disciplinam
clericalem praestiterunt. Sufficiat hic meminisse solummodo exercitiorum
spiritualium et conferentiarum pastoralium, quae fere ubique introductae,
necnon permultorum seminariorum, quae vel recenter erecta vel spiritu
ecclesiastico penitus reformata inveniuntur.

His aliisque rebus conditio Cleri Germanici multo laetior effecta atque
in novam fere speciem ac formam transmutata apparet, ita quidem ut si
praesentem statum cum illo priori conferas, profectus prorsus insignis com-
probetur. Eadem de causa graviores defectus et mendas, quibus idem Clerus
saecularis generatim vel saltem plerumgue laboret, haud investigavi neque
hoc loco indicare valeo. Equidem tam sanctiones ecclesiasticae de officiis
parochorum vel curatorum, quam canones de vita et honestate clericorum
animo facili ac promptiori universim observantur, debitaque reverentia et
Sedis Apostolicae et Episcoporum ordinationes prosequi usitatum est. Atta-
men infitiari nequeo, enuntiatam Cleri saecularis reformationem in singulis
Germaniae partibus nondum ubique aequalem congruentioremque gradum
attigisse, atque inter viginti quinque terrae istius Dioeceses nonnullas existe-
re, in quibus mendarum antiquarum residua plus minusque reperiuntur.
Liceat igitur mihi, praecipua eorum, quae variis in Germaniae regionibus
tam quoad institutionem, quam quoad conversationem Cleri saecularis de-
sideranda supersunt, paucis verbis hic designare.

1. Quae Ecclesia de instituenda iuventute clericante sapientissime statu-
it, in compluribus Germaniae Dioecesibus haud sufficienter observari do-
lendum est. Seminaria enim puerorum, quamvis ingravescente sacerdotum
penuria recentiori tempore compluribus in locis instituta sint, tamen alicubi
usque ad praesens desiderantur. Ad hoc res peior et gravioris momenti ac-
cedit, quod interdum et Seminariorum maiorum cursus nimis brevi temporis
spatio absolvatur, ita quidem ut adolescentes studiis philosophicis ac theolo-
gicis in aliqua Universitate properanter absolutis per quinque vel sex menses
tantum vel ad summum per unius anni spatium in Seminario maiori degant
ibique in disciplinis theologiae quam vocant practicae instituantur. Nemo
non videt, tam arctam atque succinctam institutionis clericalis methodum
nequaquam sufficere posse nec mirandum esse, quod in posterum clerici ni-
mis festinanter ad sacerdotii gradum promoti nec disciplina clericali nec
scientia pietateque firmati inveniantur. Imo dissolutioris vitae vestigia, quae
ex Universitatis cursu remanserunt, in aliquibus reperiuntur etiam post-
quam ordinibus sacris initiati sunt.

2. In Universitatum Germanicarum scholis, quas adolescentes clerican-
tes Gymnasio iam absoluto et priusquam Seminarium maius ingrediuntur,
per triennium frequentare solent, etiam quoad docendi methodum defectus
maioris momenti in ipsum clerum redundantes conspiciuntur. Plerumque
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enim studia philosophica iacent, tum quia debitum tempus ipsis haud im-
penditur, tum quia philosophicarum disciplinarum methodus fundamento
positivo penitus caret. Utrumque non solum ratione errorum paene innu-
merabilium, qui hac nostra aetate cum maximo et Ecclesiae et reipublicae
damno grassantur, verum etiam ratione illius disciplinae, quae inter theolo-
gicas principatum tenet quaeque intimo nexu cum philosophia cohaeret,
nempe dogmaticae, deplorandum videtur. Sed nec ipsius dogmaticae disci-
plinae conditio multo melior apparet. Etenim usitatum est, in duorum anno-
rum decursu instructiones dogmaticas absolvere: quo fit, ut in quibusdam
Universitatibus omnia nimis compendiose seu summatim percurrantur, in
aliis vero, dum pauci tractatus copiosius proponuntur, alii fere negligantur.
Accedit interdum, quod et huius disciplinae methodus speculationibus plus
iusto faveat, quodque lectiones non latino sed vulgari sermone expediantur.
Quibus defectibus cum rectores ac praeceptores Seminariorum maiorum
postea occurrere nequeant, clericorum iuniorum eruditio haud raro funda-
mento solido in rebus gravissimis carere videtur.

3. In nonnullis Germaniae partibus clerici non pauci erga principes sae-
culares potestatisque civilis gubernatores mentem serviliorem ostendunt,
quippe qui ipsis placere eosdemque sibi benevolos reddere vel maxime stu-
dent, insimul de obsequlo supenonbus suis ecclesiasticis 1mpendendo pa-
rum curantes. Qua animi perversitate, quam servilismi nomine communiter
designant, tam populo fideli, quam clericis strenuis scandalum praeberi,
imo ipsos episcopos quam maxime offendi haud mirum videtur, praesertim
si principes vel civitatum gubernatores acatholicos vel alias Ecclesiae infen-
sissimos esse omnibus notum sit. Procedit autem hic servilismus ubicunque
deprehenditur, de privilegiis copiosissimis, quibus principes illi vel potestatis
civilis gubernatores iurepatronatus fruuntur: nam in Bavariae et Badae
dioecebius laici de longe maiori parte munerum ecclesiasticorum vel prae-
sentando vel designando vel admittendo aspirantes disponunt. Exempli gra-
tia in archidioecesi Friburgensi ex numero octingentorum et octoginta be-
neficiorum ad Magnum Ducatum Badensem pertingentium, quadringenta
triginta et sex per ministros regios, et centum triginta sex per principes vel
nobiles laicos conferuntur, ita ut liberae Ordinarii collationi solummodo
quarta pars omnium beneficiorum relinquatur? Eadem vel peior est condi-
tio Bavariae episcoporum, qui neque ad pauca quae ipsis restant liberae col-
lationis beneficia clericum admittunt, nisi accedente regis vel ministrorum
suorum consensu®. Quid mirum, si rebus sic stantibus disciplina ecclesiasti-
ca debilitetur ac clerici ambitiosi serviliorem animum in ministros regios
principesque saeculares prae se ferant.

4. Quod pertinet ad ecclesiarum metropolitanarum vel cathedralium ca-
pitula, dolendum occurrit, leges ecclesiasticas de chori servitio integre ac
personaliter praestando passim negligi. Etenim in nonnullis huiusmodi ec-
clesiis chorus diebus ferialibus plane praetermittitur, et in aliis solummodo
Missa conventualis atque interdum una- vel altera ex Horis canonicis per
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mansionarios vel alios eiusmodi coadiutores absque Dignitatum et Canoni-
corum interventu habetur. Attento numero exiguo Canonicatum, quo capi-
tula cathedralia ex saecularisationis ruina restituta fuerunt, et considerata
negouorum multitudine, qu1bus episcopi in administratione dioecesana iu-
niores ac firmiores canonicos onerare coguntur, sane indulgentiae ac rela-
xationis causae minime deessent: sed tamen dispensationis legalis defectu
perdurante ex assignatis intermissionibus peccata et scandala procedere
lugendum relinquitur.

5. Quoad fidelem atque exactam Rubricarum observantiam permulta in
Germania desiderantur. Existit enim non solum in singulis dioecesibus, ver-
um etiam in diversis eiusdem dioecesis locis haud exigua rituum caeremo-
niarumque diversitas, qua functiones ecclesiasticae atque inprimis cultus
Sanctissimo Sacramento exhibendus, imo interdum ipsa Sacramentorum
administratio non uno eodemque modo, sed cum notabili usuum consuetu-
dinumque discrepantia exercentur. Quod non tantum Rubricarum Decreto-
rumque ignorantiae verum etiam consuetudinibus peculiaribus, quae in sin-
gulis provinciis ac locis iamdudum inveteraverunt, quaeque ex vetustioribus
Agendorum pastoralium libris originem ducunt, tribuendum esse videtur.
Sane nostro praesertim tempore, quo introductis novissimis atque copiosis-
simis communicationis mediis fideles persaepe in dissitorum locorum tem-
pla ducuntur, imo haud raro ex una in alteram regionem domicilium trans-
ferre coguntur, enunciatam functionum ecclesiasticarum diversitatem fideli-
bus vel nocivam vel periculosam esse atque a fidei unitate quam maxime
abire, quis infitietur!

6. Sanctiones canonicae de habitu et tonsura clericorum atque de vitan-
da cohabitatione cum mulieribus, quamvis recentiori aetate in cunctis Ger-
maniae dioecesibus a multo maiori clericorum numero strictim observentur,
tamen ab aliis negligi vel parvipendi interdum invenies. Quoad dictam co-
habitationem praeprimis dolendum videtur, quod statuta synodalia prohi-
bentia, ne clerici ancillas secum habeant, nisi quae aetatem quadraginta an-
norum expleverint, nec ubique recepta nec quamvis recepta ac effectum
deducta sint.

7. In aliquibus Germaniae partibus haud inusitatum esse solet, quod ali-
qui ex clero (maior enim pars in hisce rebus non offendit) cauponas, etiam
quae in propria parochia vel in locis proximis constitutae inveniuntur, fre-
quentent*: quo tam clericis severioribus quam populo christiano scandalum
praebetur.

Ad secundam quaestionem

Relatis cleri saecularis defectibus et mendis remedia, prout opinor, ap-
tiora parari videntur, si in proximi Concilii Oecumenici Decretis sequentia
statuantur vel quatenus alias iampridem sancita sunt, gravius atque effica-
cius iterum inculcentur.
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a) Circa educationem et instructionem clericorum

1. Pueri, qui statum clericalem eligere volunt, maxima cum cura circa
divinam vocationem eorumque intentionem probentur necnon per longius
temporis spatium observentur. Eos educandi causa seminaria ad mentem
Concilii Tridentini instituantur; quae si seminaria rite institui non possunt,
saltem conservatoria seu collegia, quae dirigere solius episcopi erit, conden-
da commendentur. Horum conservatoriorum alumni, qui studiorum profa-
norum causa gymnasia publica frequentant, domi a rectore et praeceptori-
bus disciplina clericali et vitae christianae exercitiis diligentissime instituan-
tur.

2. Tuvenes clericantes quo tempore, absoluto iam gymnasii, cursu studiis
philosophicis ac theologicis incumbunt, in seminariis seu collegiis retinean-
tur ibique sub disciplina bonorum rectorum vivant atque in virtutibus tam
christianis quam statui clericali peculiariter necessariis sese exerceant. Haec
inviolabilis norma sit. Itaque in dioecesibus, quibus eiusmodi seminaria
desunt, quamprimum constituantur.

3. Consuetudo permittendi, ut iuvenes clericantes antequam seminarii
cursum perfecerunt atque sacris initiati sunt, ad Universitates publicas acce-
dant ibique absque custodia et disciplina effrenate vivant, quam maxime im-
probetur. Item consuetudo admittendi ad sacros ordines suscipiendos illos
iuvenes, qui nedum duorum annorum spatio sub seminarii disciplina vixe-
runt nec de ipsorum vocatione ad statum clericalem superioribus suis signa
certiora dederunt.

4. Iis qui se non vocatos sentiunt ideoque seminarium relinquunt, transi-
tus ad saecularia negotia consilio et adiumento, quantum fieri potest, alle-
vetur.

5. Cum multi errores, qui nostra aetate in maximum ecclesiae et reipu-
blicae damnum grassantur, e neglecto studio verae et sanae philosophiae
proveniant, ideo in scholis ecclesiasticis summa cura studio philosophico
impendatur.

6. Inter ceteras scientias theologicas studium theologiae dogmaticae
quam maxime promoveatur®. Lectiones tam dogmaticae quam morales
nonnisi lingua latina habeantur® atque in eadem lingua adhibenda discipuli
repcuuombus ac colloquiis exerceantur. Regula sit, neminem sacerdotem
ordinare, quin totum theologiae dogmaticae cursum absolverit.

b) Circa beneficiorum collationem

7. Omnibus, quibus praesentationis vel collationis ius competit ratione
alicuius beneficii, praesertim parochialis vel canonicalis, gravis coram Deo
obligatio inculcanda, ut nonnisi dignum et digniorem eligant.
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8. Patroni laici monendi de vitandis quibuscunque in re tam gravi occur-
rentibus abusibus, iidemque rogandi sunt, ut vel iuri suo penitus renuntiare
vel aliquorum principum virorumque nobilium exemplar sequentes de per-
sonis a se praesentandis prius Episcopi mentem et consilium exquirere
velint.

9. Clerici adhortandi, ut non solum omne, quod simoniacum est, verum
etiam quodcumque istius mali speciem prae se fert ac dignitati sacerdotali
adversatur, diligentissime evitent.

10. Laudandus piorum sacerdotum mos, plebem ex Dei providentia sibi
semel commissam sponte non deserendi.

c) Circa servitium chorale

11. Quae a Synodo Tridentina (Sess. 24. cap. 12. de Reformat.) de inte-
gro quotidie Officio in choro persolvendo statuta sunt, Dignitatibus et Ca-
nonicis ecclesiarum metropolitanarum ac cathedralium denuo vehementer
inculcentur, atque insuper episcopis imponatur, ut speciali capitulorum suo-
rum visitatione exquirant, an et quomodo Dignitates et Canonici officio
chorali satisfaciant. :

d) Circa Rubricarum observantiam

12. In quibuscunque ecclesiis cathedralibus officia divina, ritus et caere-
moniae iuxta ordinem in Caeremoniali Episcoporum traditam adamussim
exerceantur.

13. Ritualis Romani usus, ubicumque desertus est, quamprimum Intro-
ducatur. Ritus et caeremoniae speciales, quae singulis locis propriae sunt, in
appendice a S. Sede Apostolica approbanda describantur.

14. Episcoporum cura sit providere, ut alumni seminariorum in sacra
liturgia et in S. Romanae Ecclesiae caeremoniis accuratius instruantur.

15. Praecipuam curam episcopi adhibere non desistant, ut conventus sa-
cerdotales seu conferentiae theologiae moralis et sacrorum Rituum ubique
locorum celebrentur. Ubi vero ab aeris temperiem, viarum asperitatem vel
parvum sacerdotum numerum aliasque huiusmodi difficultates conventus
haberi nequeunt, enixe commendetur, ut in foliis prelo subiectis, quae pa-
storalia nuncupantur, quaestiones tum a theologiae moralis tum a sacrae
liturgiae disciplinis petitae proponantur atque discutiantur.

e) Circa Cleri conversationem

16. Sacrosancti canones de vita et honestate clericorum, de eorum ha-
bitu et conversatione, de vitandis ludis etc. repetantur et huius temporis
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conditioni ita adaptentur, ut nec leges nimis severae irritac maneant, nec
disciplina nimis indulgens atque segnis infanda detrimenta inferat.

17. Institutum clericorum saecularium in communitate viventium tan-
quam praecipua vitae sacerdotalis forma laudetur atque episcopis commen-
detur, ut in sua quisque dioecesi unam saltem talis instituti domum institu-
ant, cuius incolae ceteris sacerdotibus vitae honestate praeluceant parochis-
que omnimodo auxilio succurrant.

18. Episcopi monendi, ut secundum normam Concilii Tridentini singulis
annis vel saltem biennio per se ipsos vel per vicarium generalem aut alium
substitutum specialem totam dioecesim visitent, reiecto plane et prorsus
abusu, regendi clerum et dioecesim per sola rescripta atque in parochia visi-
tanda solum Confirmationis Sacramentum administrandi. Item ut quotannis
Clerum ad Synodum dioecesanam convocent.

Ad tertiam quaestionem

Quae in mundo universo, praesertim hisce temporibus grassantur vitia,
ab his nec Germaniae populus immunis apparet. Consideranti autem mihi
de rerum omnium ecclesiasticarum emendatione, quae tribus abhinc decen-
niis in cunctis Germaniae provinciis obtenta est, atque de remediis fortiori-
bus, quibus tam episcopi quam ceteri animarum pastores inde ab eodem
tempore in tollendis pravis consuetudinibus faustissimo cum successu usi
sunt, pauciora hic recensenda emergunt.

1. Contra fidem paene in cunctis Germaniae oppidis (nam ruri de hoc
malo minus dolendum est) Indifferentismo et Rationalismo peccatur. Haec
enim systemata in plerisque altas radices agere deplorandum est. Sed tamen
negari nequit, hoc malum recentiori aetate permultis in dioecesibus iam im-
minutum esse, neque dubitandum, hunc progressum maiorem fore, nisi pra-
vorum noxiorumque librorum evulgatione, qua nihil exitiosius ad bonos
mores corrumpendos fidemque labefactandam invenire potuit diabolica
pravitas, novum in dies incrementum sumeret. Qua quidem in re complec-
tor etiam publicas ephemendes quae sive per singulos sive per statutos dies
evulgatae venenum noxiarum doctrinarum in lectorum animos sensim instil-
lant.

2. Contra bonos mores plerumque iis rebus peccatur, quae ex incontinen-
tiae vitio necnon ex ebrietate ac crapulis proficiscuntur. Sed et huiusmodi
desuetudinibus multo frequentius oppidanorum quam paganorum mores
maculari, equidem utroque vitio praeprimis iuventutem in fabricis occupa-
tam deditam esse, exploratissimum videtur.

3. Quoad obedientiam erga Ecclesiae praecepta exhibendam hoc loco
speciali nota significandum videtur, quod inde ab eo tempore, quo Sedes
Apostohca smgulos Praesules facultate d1spensand1 super esu carnium pro
diebus ieiuniorum munire solet, magna nimis discrepantia statutorum fide-
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les singularum dioecesium obligantium in Germania extiterit, quodque ex
eadem ratione istius praecepti observatio haud parum detrimenti ceperit.
Sane nostris temporibus severiores veteris disciplinae conditiones quoad ab-
stinentiae legem sustineri nequeunt remissioremque eiusdem interpretatio-
nem fieri oportet: sed ut una eademque remissionis norma ac regula vel pro
ecclesia universali vel saltem pro singulis diversarum nationum populis con-
stituatur, praesertim hisce temporibus necessarium videtur, quippe quibus
tot adinventis novis communicationis mediis singularum dioecesium septa
facilius perfringuntur atque fideles haud raro uno eodemque die complu-
rium dioecesium confines pervolare contingit.

Ad gquartam quaestionem

Ad vitia, de quibus supra, extirpanda vel saltem imminuenda remedia
magis idonea, quae a Concilio proximo oecumenico proponi debent, haec
mihi videntur.

1. De triplici circa verbum Dei,.qua S. Synodus Tridentina variis decre-
tis parochos obstringit obligatione, nempe una praedicandi, altera pueros
1nstruend1, tertia fideles in christiana doctrina erudiendi, renovetur monitio
gravissimis verbis.

2. Iniungatur episcopis, ut praecipua diligentia invigilent libris atque
ephemeridibus, quae in suis dioecesibus evulgantur, iisdemque inculcetur,
ut in hisce gravissimi momenti rebus, praesertim si periculum in mora sit,
necessarias et opportunas cautiones non tantum a Sancta Sede Apostolica
exspectent, sed et ipsi fidelibus suis tam libros quam ephemerides nomina-
tim ac publice designent, quarum lectionem ad corrumpendos emolliendos-
que animos aeque ac fidei integritatem evertendam religionisque studium
debilitandum conducere intelligant. Praecipue vero ab Episcopis illi libri
damnandi erunt, qui quamquam noxiosi tamen minoris momenti sunt et
ideo coram foro S. Sedis Apostolicae diiudicare non solent nec possunt.

3. Cum experientia satis superque docuerit, increbrescentibus malis ex
librorum libellorumque pessimorum divulgatione emanantibus hac nostra
aetate leges prohibitivas et praeventivas impares esse, Episcopis non solum
praecipiendum erit, ut a greg1bus suis libros improbos atque imprimis cphe—
merides pravas removeant, sed etiam ut bonos libros et ephemerides veritati
ac religioni faventes in vulgus edere studeant. Itaque Episcopi insuper mo-
neantur, ut summo studio ac zelo vero apostolico in id intendant, ut litera-
tura catholica sustentetur, probati scriptores catholici subleventur, potissi-
mum autem, ut ephemerides ad veritatem catholicam iuraque Ecclesiae de-
fendenda per dioeceses et provincias instituantur vel promoveantur’.

4. Ut christianae pietatis studium accendatur atque morum bonorum
honestas ubique redintegretur, confraternitates et sacrae missiones tam
episcopis quam parochis enixe commendandae sunt. Quantopere enim haec
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potissimum remedia conducant, ut peccatores e vitiorum laqueis sese expe-
diant, nuperrime in permultis Germaniae dioecesibus iterum iterumque
compertum est. Si episcoporum ac parochorum cura id obtineri possit, ut
sacrae missiones in singulis parochiis, nulla practermissa, rite habeantur
atque insuper interiecto haud magno temporis spatio constanter repetantur,
mira profecto cunctarum paroeciarum necnon dioecesium reformatio Deo
favente exinde sequeretur.

5. Ut obedientia erga Ecclesiam, qua secundum D.N.I.C. effatum homo
christianus ab ethnico differt, et quam S. Augustinus omnium virtutum
custodem appellat, quoad ieiunii praeceptum perfectiori ac faciliori modo a
fidelibus exerceatur, pro dispensationibus super esu carnium elargiendis
una eademque regula ac norma statuatur cunctisque Germaniae episcopis
imponatur, ut dispensando deinceps eodem modo atque uniformiter in qua-
cunque Germaniae provincia procedant.

Romae die 18 Martii 1869. Joseph Giese. Consultor.

1 Vide opus praeclarum, cui titulus: Gedanken iiber die Restauration der Kirche in
Deutschland. Regensburg 1859 [Considerationes de restauranda Ecclesia catholica in Germa-
nia. Ratisbonae 1859].

2 Cf. Officielle Aktenstiicke tber die Schul- und Kirchenfrage in Baden. Heft IV pag. 33
[Acta publica de scholarum ecclesiaeque statu in Bada. Fascic. IV pag. 33].

3 In Austria et Germania extant 3325 beneficia, quorum patroni sunt reges vel principes,
229 beneficia subsunt reali patronatus iuri episcopatuum; 511 ad patronos ecclesiasticos spec-
tant; 619 sunt mixti patronatus; 4826 patronatus laici (vel a privatis vel a communitatibus exer-
citi), duae ex tribus partibus, praesertim in Bohemia, Moravia et Austria proprie dicta, ad ius-
patronatus reale pertinent. Vide J. Fr. v. Schulte statum dioecesium Austriae et Germaniae
(Giefien 1866), et Votum Reverendissimi Consultoris Hergenroether de jurepatronatus.

4 Concilium provinciae Coloniensis anno 1860 Coloniae celebratum contra hunc abusum
decrevit: Cauponas sine necessitate nec in itinere ingrediatur; ne vero eas, quae sint in propria
parochia vel in locis proxime vicinis, nisi ministerii causa adire necesse sit, frequentent graviter
prohibemus (Concilium Provinciae Coloniensis [1862] 154). — Concilium Provinciae Viennen-
sis anno 1858 celebratum statuit: Omnes ecclesiastici viri tabernas sive cauponas recreationis
non accedant: cibum ibi potumque non capiant, nisi necessitas urgeat, praecipue cum in itinere
constituti aliam refectionis opportunitatem non habeant (Acta et Decreta Concilii Provinciae -
Viennensis [Wien 1859] 147).

5 Concilium Provinciae Viennensis anno 1858 celebratum statuit: Disciplinis theologicis
per guatyor annos incumbendum est. Eisdem studentes, quantum fieri potest, omnes in semina-
rio episcopali degant. In amplissimo theologiae thesauro plurima sunt reposita, quorum scien-
tia sacerdotem ornat et iuvat. Quadriennio autem iuvenibus ad munia ecclesiastica efformandis
statuto utilia necessariis cedant oportet (Acta et Decreta Conc. Prov. Viennen).

6 Idem Concilium Viennense statuit: Praelectiones theologicae exceptis iis, quae doctri-
nam pastoralem, catecheticam et eloquentiam sacram attinent, sermone latino habendae sunt,
(ibid. 153).

T Haec res quanti momenti sit pro Ecclesia catholica fusius demonstravit R. D. Wilhelm
Molitor, Canonicus Spirensis, in duobus libellis, quorum tituli: Die Grofimacht der Presse
[1866] et Die Organisation der Catholischen Tagespresse [1867].



Die Erhebung von Erzbischof Reisach zum Kardinal
Griinde — Hintergriinde — Konsequenzen

Von ERICH GARHAMMER

Was sich in den Augen Auflenstehender als eine lobliche Beforderung
und Ehrung fiir besondere Verdienste ausnimmt, hat fiir den Kenner und
eingeweihten Beobachter nicht selten einen anderen Hintergrund, der in
der Sentenz ,promoveatur ut amoveatur zusammengefaflt ist. Dafl es sich
bei der Erhebung von Erzbischof Karl August Reisach! zum Kardinal um
einen solchen Vorgang handelte, war selbst der weniger informierten Of-
fentlichkeit nicht unbekannt, da Reisachs Konflikt mit der bayerischen
Regierung notorisch war. Auf welche Weise sich der Konig seines ungelieb-
ten Erzbischofs entledigte, soll im folgenden aufgrund bislang unversffent-
lichter Akten dargestellt werden.

I. Der Hergang

Bis heute hat sich in der Forschung das Urteil gehalten, dafl Reisach als
Bischof von Eichstitt eine sehr konziliante Linie im Verhiltnis zum Staat
eingeschlagen habe und erst nach seinem Amtsantritt als Erzbischof von
Miinchen und Freising im Jahre 1846 einen Konflikt mit der Regierung ein-
gegangen sel, wofiir dann meist sein Generalvikar Friedrich Windisch-
mann?® verantwortlich gemacht wird. Anton Doeberl?® hat in seinem Rei-
sach-Portrit die Zuriickhaltung des Eichstitter Bischofs in drei Bereichen
aufgezeigt: in der Frage des Plazet, das er trotz einiger Bedenken fiir seine
Fastenpatente einholte, in der damals heftig umstrittenen Frage der Beru-
fung von Jesuiten®, in der Reisach ebenfalls nicht initiativ wurde, wie ihm
Minister Graf Oettingen-Wallerstein aufgetragen hatte, und in der Misch-
ehenproblematik. Dafl ihn letztere Frage durchaus zu einer Stellungnahme
reizte, zeigt ein Brief an Minister Karl von Abel® vom 13.November 1838:
»Wiirde es auffallen und die Regierung in Bewegung setzen, wenn ein Bii-
chelchen erschiene, in welchem ein Pastoralunterricht tiber gemischte Ehen
inbezug auf die letzte Erklarung erschiene, um den Klerus auf seine Pflich-
ten und auf die Weise sie zu erfiillen aufmerksam zu machen. Ich hitte
Lust tacito nomine so ein kleines Broschiirchen ganz wissenschaftlicher Art
zu machen, da ein Hirtenbrief nicht wohl angeht. Die Sache miifite aber
freilich ein Geheimnis bleiben.“® Trotz dieser Absicht und ,heimlichen
Lust®, so wenigstens die Auffassung von Doeberl, habe Reisach in Eichstitt
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stillgehalten und sei jedem Konflikt mit der Regierung aus dem Weg ge-
gangen. Erst sein Verhalten in der Lola-Montez-Affire” und die unermiid-
lichen Proteste gegen die staatskirchlichen Verordnungen des Mirzministe-
riums von 1847 hitten ihn in Miinchen zur Persona non grata gemacht. Am
Silvestertag des Jahres 1847 teilte Minister Graf Oettingen-Wallerstein in
einer Depesche dem bayerischen Gesandten in Rom, Karl Graf zu Spaur
und Flavon®, mit, dafl der Erzbischof das Vertrauen seines Konigs verloren
habe; dieser wiinsche daher dringend die Erhebung Reisachs zum Kardinal
mit der Bedingung, dafl er seinen Sitz in Rom nehme. Begriindet wurde
dieser Schritt nach auflen mit den Verdiensten Reisachs bei der Beilegung
der Kolner Wirren®. Welch hohes Interesse der Konig an der Versetzung
Reisachs hatte, beweist sein eigenhindiges Schreiben an den Gesandten in
Rom, in dem er auf die auflerordentliche Wichtigkeit dieses Vorgangs hin-
wies: ,Des Pipstl. Stuhles Vortheil, scheint mir, erheischt es gleichfalls.
Nahme sie kein erwiinschtes Ende, so kann es tible Folgen haben.“°

Die Verhandlungen gediehen ziemlich weit, strittig war nur die Rege-
lung der Nachfolge Reisachs in Miinchen®. Mit der Niederlegung der
Krone durch Kénig Ludwig I. am 20. Mai 1848 war jedoch der Verset-
zungsplan einstweilen zuriickgestellt.

Im Jahre 1851 befiirchtete man seitens der Regierung eine Erhebung
Reisachs zum Kardinal als Anerkennung fiir seine intransigente Haltung in
der Auseinandersetzung um die Geltung von Konkordat und Religions-
edikt. Einem solchen Schritt wollte man zuvorkommen. Deshalb beauftrag-
te Kénig Maximilian II. seinen Gesandten in Rom, sorgfiltig und mit aller
Vorsicht zu sondieren, ,welches die Absichten der Curie sind beziiglich der
nichsten Promotion zur Kardinalswiirde, jedoch so, daff man nicht glaubt,
es bestehe diesseits der Wunsch, einen bayerischen Prilaten mit dem Kardi-
nals=Hute beehrt zu sehen, und daff dadurch auch nicht der Gedanke hier-
an hervorgerufen wird®.

Minister Ludwig von Pfordten sekundierte eine Woche spiter das
Schreiben des Konigs und mahnte ebenfalls zu Vorsicht und sorgsamer Er-
kundung der Situation. Es wire ndmlich héchst bedenklich, ,wenn gerade
unter den gegenwirtigen Verhiltnissen ein bayerischer Bischof zugleich
Cardinal wdre 2. \

Bereits einen Monat spiter forderte der Konig seinen Gesandten wie-
derum auf, die Sache im Auge zu behalten'®, und Minister von der Pford-
ten sprach gar schon von sich immer mehr verdichtenden Geriichten, daf§
Reisach Kardinal werden solle. Dafiir aber, so setzte er warnend hinzu,
stiinden seitens der Regierung keine Mittel zur Verfiigung und zudem liege
es nicht im Interesse des Konigs. ,,Ein solches [Handeln] wiirde der Losung
der noch schwebenden Fragen iiber das Verhiltnis zwischen Staat und Kir-
che in keiner Weise férderlich seyn.“*

Im nichsten Schreiben konnte von der Pfordten auf die kénigliche Ent-
schlieBung vom 8. April verweisen ', in der seiner Meinung nach die stritti-
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gen Angelegenheiten zwischen Kirche und Staat konziliant geregelt waren.
Er nannte freilich eine Bedingung fiir die endgiiltige Beilegung der Kontro-
verse, die sich durch die Freisinger Denkschrift der Bischéfe ergeben hatte:
LEs ist zu hoffen, dafl dadurch der Friede zwischen Staat und Kirche
gesichert und das gegenseitige Vertrauen fest begriindet werde. Auf die Er-
filllung dieser Hoffnung haben iibrigens ganz persdnliche Verhiltnisse
EinfluB, welche Euer Hochgeborn bereits aus den im Jahre 1848 dariiber
stattgehabten Verhandlungen kennen. Ich meine die Erhebung des Grafen
Reisach zum Kardinal unter Aufgabe seines erzbischoflichen Stuhles in
Bayern.“1¢

Der Konig sei nun auf diesen damals gescheiterten Plan zuriickgekom-
men, habe aber diesmal den Nuntius eingeschaltet. Er wiinsche die Verlei-
hung des Kardinalshutes unter der Bedingung, dafl Reisach sein Erzbistum
aufgebe. Als Nachfolger wurde — wie schon im Jahre 1847 — Erzbischof Bo-
nifaz Kaspar von Urban von Bamberg'’ vorgesehen. Der Minister setzte
hoffnungsvoll hinzu, dafl die ganze Angelegenheit bald zur Entscheidung
kommen konne, da der Erzbischof im Sommer eine Reise nach Rom plane.

Diese erfolgte jedoch schon Ende Mai, so dafl der Minister ein weiteres
Schreiben an seinen Gesandten in Rom folgen lief}, in dem er Graf Spaur
zur Aufmerksamkeit fiir den Rombesucher aufforderte und ihm ans Herz
legte, das Interesse des bayerischen Staates in der anstehenden Frage mit
Nachdruck zu vertreten. Dabei nannte er die Zugestindnisse vom 8. April
1852 das Auflerste, was ohne Verfassungsinderung méoglich gewesen sei.
Er fiigte warnend hinzu, daf§ jede Uberdehnung der kirchlichen Forderun-
gen ins Gegenteil umschlagen konne. ,Das Verfolgen von Anspriichen sei-
tens der Bischofe in dieser Richtung kénnte daher immer nur eine Agita-
tion, nicht eine Erfullung dieser Anspriiche zur Folge haben.“ '

Die Regierung strebte die Kardinalserhebung Reisachs nur unter der
Voraussetzung an, dafl fiir Miinchen und Freising ein neuer Erzbischof be-
stimmt wiirde; man war nicht bereit, eine wie immer geartete andere Lo-
sung zu akzeptieren. Deswegen verwahrte sich von der Pfordten ausdriick-
lich gegen einen Versuch der Kurie, Reisach zum Kardinal mit Residenz in
Rom zu erheben und das Erzbistum durch einen Generalvikar verwalten zu
lassen. ,Ein solcher Vorschlag wiirde hier entschieden miflbilligt werden
und den Wiinschen Sr. Majestit geradezu entgegen seyn. Die Regierung
kann die Verleihung des Kardinalshutes an den Grafen Reisach nur unter
der Voraussetzung wiinschen, dafl er auf sein Erzbistum vollstindig ver-
zichtet und dasselbe anderweitig besetzt wird.“'® In der Zwischenzeit nahm
man die Erkrankung von Graf Spaur zum Anlaf}, um Ferdinand J. B. Frei-
herr von Verger® mit einer miindlichen Instruktion und einem Brief an den
Papst nach Rom zu entsenden. Graf Spaur wurde gebeten, Verger beim
Kardinalstaatssekretir Giacomo Antonelli** einzufithren und bei seiner
Mission zu unterstiitzen *.
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Die Verhandlungen zogen sich indes eineinhalb Jahre hin, ohne ein
konkretes Ergebnis zu zeitigen. Am 6. Januar 1854 erkundigte sich Konig
Maximilian erneut bei seinem Gesandten nach dem Stand der Dinge; er
verwies dabei auf das Versprechen des Papstes bei seinem letzten Rombe-
such, er werde Reisach bei der nichsten Kardinalserhebung beriicksichti-
gen. Diesen Anlaf8 hielt er nun fiir gekommen. ,Durch die jiingst erfolgte
Ernennung zweier Cardinalspriester wiire jetzt Gelegenheit gegeben, den
Grafen Reisach zu designieren.“? Der Konig unterstrich noch einmal die
Bedeutung dieses Vorgangs und betonte wie schon sieben Jahre zuvor sein
Vater, ,daf von der gliicklichen Erledigung derselben beinahe der Friede
mit der Kirche abhingt ... Von hohem Werthe wire es mir ferner, wenn
Seine Heiligkeit bewogen werden konnte, den Generalvikar Windischmann
irgendwo, aber ausser Bayern, zum Bischofe zu machen®*.

Im Februar lief der Konig in einem Schreiben an den rémischen Ge-
sandten durchblicken, dafl er das Seine fiir einen baldigen Abschlufl des
Falles ,Reisach getan habe. ,Die kirchlichen Fragen in Bayern sind eben
auf dem Punkte, wie ich mit Recht hoffen darf, zu beiderseitiger Zufrie-
denheit erledigt zu werden.“?® Dazu sei allerdings die Abberufung Reisachs
notwendig, dessen Kardinalserhebung ohne Ubersiedlung nach Rom er fiir
inopportun hielt.

Reisach scheint sich gegen diese Pline mit aller Anstrengung zur Wehr
gesetzt zu haben. Man mufite mit einem regelrechten Trick seinen ,Auf-
stieg“ betreiben. Deshalb heckte Sonderbeauftragter Verger einen Opera-
tionsplan? aus, den er Antonelli und Hofrat Franz Seraph Pfistermeister”,
dem Sekretir des Konigs, vorlegte. Dieser Plan sah drei Schritte vor, um
die Versetzung Reisachs bewerkstelligen zu kénnen: zunichst sollte der r6-
mische Gesandte ein Schreiben an den Konig entwerfen, das den Eindruck
erweckte, der Papst habe Reisach ins Kardinalskollegium berufen. Dieses
Schreiben.sollte sodann dem Konig iibermittelt werden. Dieser miifite an-
schliefend nur den Miinchner Erzbischof empfangen und ihm fiir seine
Amsfithrung ein Lob aussprechen. ,Hitten auch Meinungsverschiedenhei-
ten und Differenzen bestehen mogen, so habe doch der Konig nie den Cha-
rakter und die schonen Eigenschaften seines Erzbischofs verkannt.“?

Danach sollte er Reisach nur noch den Brief des Gesandten lesen las-
sen, dessen Inhalt fiir ihn ja duflerst erfreulich sein miisse. Als finanzielles
Trostpflaster waren dem kiinftigen Kardinal 30000 fl. fiir entstehende Ko-
sten in Aussicht zu stellen.

Pfistermeister berichtete am 21. August iiber die Reaktion des Konig auf
diesen Vorschlag. Dieser sei mit dem Operationsplan voll und ganz einver-
standen und dringe mit aller Vehemenz auf die Promotion Reisachs. ,,Der
Konig sieht in R[eisach], oder vielmehr in dessen Generalvikar Windisch-
mann, der den Gr[afen] R[eisach] unbedingt beherrscht, den Hauptgrund
aller Zwistigkeiten und Widerwirtigkeiten der letzten Jahre auf dem
kirchlichen Boden. Wire R[eisach] dahinzubringen, Windischmann ganz
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aufzugeben, so wiirde es vielleicht besser oder sogar gut gehen. Eine solche
Zumuthung ist aber, weil sie sicher vergeblich wire, nicht zu erheben.“?
Als Nachfolger Reisachs sei der Benediktinerabt Gregor Scherr® vorgese-
hen; auf keinen Fall aber wolle der Kénig Windischmann, Fiirst Hohenlo-
he® oder einen anderen ,Deutsch-Rémling” dulden. Eine Erhebung Rei-
sachs zum Kardinal mit Sitz in Miinchen wiirde der Kénig ,als einen direk-
ten Schlag gegen Sich betrachten®. Beim Nachfolger Reisachs sowie bei
allen weiteren Bischofsernennungen sei es von grofiter Wichtigkeit, dafl der
Kandidat die richtige Ansicht von der Stellung der Kirche zum Staate mit-
bringe. Der Konig miisse darauf bedacht sein, einen Erzbischof zu bekom-
men, der aus der Phalanx der staatsfeindlichen Bischéfe ausbreche. Als
Idealfigur wurde Bischof Heinrich Hofstéitter® von Passau hingestellt, der
innerhalb des Gesamtepiskopats einen schweren Stand habe und isoliert da-
stehe. Thm miifite der neue Erzbischof den Riicken stirken und als Gesin-
nungsgenosse zur Seite treten, da er jetzt als einzelner gegen sieben Bischo-
fe und zugleich gegen Rom ankimpfe. Pfistermeister hielt Scherr dafiir ge-
eignet. ,Dazu gehort Energie, guter, des Ziels bewufiter Wille, der Wege
kundiger Verstand, nothigenfalls Derbheit, jedenfalls Eigensinn®. Ein sol-
cher Mann wire — scheint es; Scherr, der mit seinem machtigen Riicken u.
Cyklopenkarper schon fiirs Entgegenstemmen gewachsen wiire, gewifl den
Muth, vielleicht den guten Willen dazu hitte.“* Pfistermeister deutete fer-
ner an, dafl der Konig die Ubersiedlung Reisachs nach Rom sowohl aus
privaten als auch aus staatlichen Mitteln finanzieren werde. Reisach wolle,
so setzte er angesichts der prekiren Finanzsituation des Erzbischofs und
seiner Familie hinzu, seine Promotion mit einer Finanzspekulation verbin-
den, was man jedoch auf seiten der Regierung verhindern werde.

Die Reaktion Reisachs erfahren wir aus einem Schreiben an den friihe-
ren Konig Ludwig vom 25. November 1855: ,Nur aus Gehorsam gegen den
bestimmt u. unabinderlich ausgesprochenen Willen des Oberhauptes der
Kirche habe ich gestern S. Majestit dem Kénig allerunterthinigst erklirt,
daf} ich mich unterworfen u. die unverdiente mir zugedachte Wiirde anneh-
e, >0

Wihrend der kiinftige Kardinal aus Gehorsam annahm, triumphierte
die Regierung. Protokollarisch tat man sich allerdings in dieser Situation
schwer: wie sollte man nimlich guten Gewissens und unter Wahrung der
eigenen Wiirde ein Dankschreiben an den HI. Vater fiir die Kardinalserhe-
bung Reisachs formulieren kénnen, da man diesen Vorgang eher als Strafe
denn als Auszeichnung verstand? Man behalf sich dazu mit einem aus der
Not geborenen Einfall; der Sonderbotschafter Verger wurde eingeweiht
und iber die Genese des koniglichen ,,Handschreibens® hinreichend aufge-
klirt: ,,Vertraulich bemerke ich Euer Hochwohlgeborn®, so erdffnete ihm
geheimnisvoll von der Pfordten, ,dafl dasselbe von seiner Majestit dem
Kénig nicht ganz eigenhindig (!) geschrieben, sondern nur unterschrieben
ist, daff es dagegen keine Contrasignatur hat“*’. Der Minister wuflte ferner
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mitzuteilen, dafl es gar nicht so leicht gewesen sei, Reisach von seiner kiinf-
tigen Wiirdestellung zu iiberzeugen, weshalb sich die Ubermittlung des
Schreibens verzogert habe. ,Zum Schlufle erwihne ich, dafl die Erwide-
rung der sowohl durch Euer Hochwohlgeborn berichtlich als hier durch
den Herrn Nuntius miindlich gemachten Eréffnungen aus dem Grunde
nicht frither geschehen konnte, weil in den ersten Tagen nach Eintreffen je-
ner wichtigen Nachricht der Herr Erzbischof iiber die Annahme der ihm
zugedachten hohen Kirchenwiirde unschliissig war. Erst jetzt, wo Graf
Reisach den definitiven Entschluf§ zur Annahme des Kardinalshutes gefafit,
und dem Heiligen Vater in diesem Sinne bereits selbst geschrieben hat,
konnten die in der Anlage enthaltenen Ausfertigungen erfolgen.“*® Drei
Tage spiter meldete ein Telegramm aus Miinchen dem rémischen Gesand-
ten: ,Le Comte Reisach est parti hier.“*®

Bei der finanziellen Unterstiitzung Reisachs hielt man sich auf seiten
der Regierung an die abgemachte Summe von 30000 fl., von der 10000 fl.
als Vorschufl sofort ausbezahlt wurden. Grofleren Aufwand fiir die Feier
der Kardinalserhebung in Rom wollte die Regierung jedoch nicht zulassen.
So erhielt der Sonderbotschafter in Rom Weisung, dafi er fiir die entstehen-
den Kosten des feierlichen Empfangs, den Reisach geben wollte, nicht auf-
zukommen habe. Sollte der Kardinal jedoch fiir seine Gratulationscour
kein geeignetes Lokal ausfindig machen, sei ihm das gesandtschaftliche
Hotel zur Verfiigung gestellt; in diesem Fall werde man die Kosten iiber-
nehmen, zugleich aber auf hochste Sparsamkeit dringen. Von Miinchen
werde zum Festempfang niemand abgeordnet werden; damit wollte man
die Reserven der Regierung gegen seine Person zum Ausdruck bringen*,

Am 25. April 1856 erhielt Reisach von von der Pfordten die Nachricht,
dafl nach Erhalt der 10000 fl. nunmehr die Restsumme von 20000 fl. aus
der koniglichen Zentral-Staatskasse ausbezahlt werde®'. Damit war die
Versetzung Reisachs nach Rom politisch abgeschlossen, die theologischen
und kirchenpolitischen Folgen zeigten sich erst spiter.

Der neue Kardinal fiihlte sich nach all diesen Ereignissen tief verletzt
und tat sich in der neuen Umgebung, die fiir ihn freilich hochst vertraut
war, anfangs ziemlich schwer. So berichtete er am 6. Mai 1856 dem ehema-
ligen Konig, dafl es ihm sehr schwergefallen sei, sein Vaterland verlassen
und ein Amt aufgeben zu miissen, das ihm so lieb geworden sei. Er finde
lediglich darin Trost, ,dafl ich als Teutscher u. Bayer noch fiir meine
Landsleute wirken kann®*,

Dem Eichstitter Regens Josef Ernst teilte er am Ende desselben Jahres
mit, dafl er ziemlich zuriickgezogen lebe. ,,Ich thue, was man mir auftrigt
u. sonst bekiimmere ich mich um Nichts, denn ich will frei bleiben von al-
lem Partheiengetriebe, das hier nicht mangelt.“* Diese durchaus kritischen
Bemerkungen iiber die Vorginge und Geschiftigkeiten in Rom blieben
freilich Episode: die Mentalitit ,Dienst nach Vorschrift” wich bald regen
Initiativen. In einem Schreiben an den ehemaligen Minister Abel lieff der
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Kardinal durchblicken, daf} er trotz aller Anfechtungen den schmerzlichen
Vorgang durch das Vertrauen auf Gottes Willen allmihlich verarbeite. ,,So
schwer es mir auch wurde und noch tiglich wird, mich von Allem, was mir
lieb und teuer war, getrennt zu sehen, so danke ich doch Gott, daf} er mich
von so schwerer Verantwortlichkeit befreit und aus so unangenehmen,
schwierigen Verhiltnissen herausgerissen hat. Hier lebe ich in vollkomme-
ner Ruhe und Zuriickgezogenheit, arbeite, was mir aufgetragen wird. Sonst
stehe ich freilich sehr einsam. Die einzig groflartige Gegend Roms, die in
den Katakomben erhaltenen christlichen Altertiimer, gewihren mir die be-
ste Erholung und vertreiben mir das Heimweh, das sich bei dem Mangel an
Verkehr mit dem guten bayerischen Volke und seelsorgerlicher Thitigkeit
ofters einstellen mochte. Doch die Uberzeugung, dafl Gottes Wille mich
hierher versetzt hat, gibt mir vollkommen innere Ruhe.“*

II. Hintergriinde, Motive und Konsequenzen
der Kardinalserhebung Reisachs

Hinter den Zusammenstéfen zwischen Reisach und der bayerischen
Regierung verbarg sich ein Hauptproblem: die Regelung des Verhiltnisses
des Konkordats von 1817 zum Religionsedikt. Reisach wollte das Konkor-
dat als Staatsgrundgesetz gewertet und die Bestimmungen des Religions-
ediktes, die damit in Widerspruch standen, aufler Kraft gesetzt wissen. Da-
bei iibersah er freilich den Kompromificharakter des Konkordates, das eher
eine schwebende als eine definitive Regelung der Beziehungen zwischen
Kirche und Staat gebracht hatte: es diente mehr der Zirkumskription der
neuen Bistiimer und der Beendigung der bischofslosen Zeit als einer prinzi-
piellen Flurbereinigung der Konflikte zwischen Kirche und Staat. In jeder
Phase der bayerischen Kirchenpolitik des 19. Jahrhunderts war es daher
notwendig, diesen Charakter des Konkordats anzuerkennen, um nicht stets
neue Spannungen heraufzubeschworen*.

Reisach dagegen begriff das Konkordat als primire Rechtsquelle fiir die
Regelung des Verhiltnisses von Kirche und Staat. Als Hebel zur Durchset-
zung dieser Position beniitzte er die Klerusbildung, in der er exemplarisch
fir andere Bereiche den Einflufl des Staates ausschalten wollte. Es ist er-
staunlich, dafl bislang die Art der Klerusbildung und der Seminarkonzep-
tion Reisachs, die er in seiner Eichstitter Zeit realisierte, kaum beachtet,
geschweige denn kritisch betrachtet wurde, obwohl sie quellenmiflig gut
dokumentiert ist und spiter normatives Modell fiir die Klerusbildung in
anderen Didzesen wurde*.

Reisach kam bei seinem Amtsantritt in der Ditzese Eichstitt ein Um-
stand entgegen, den seine Vorginger als grofflen Nachteil gewertet hatten:
Durch den Verlust des Lyzeums im Jahre 1807 fehlte es an den Grundvor-
aussetzungen einer innerdiézesanen Klerusbildung. Bereits in seinem ersten
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Hirtenbrief versprach der neue Oberhirte, diesen Miffstand zu beheben*".
Er kniipfte dabei an seine Erfahrungen als Rektor des Collegio Urbano in
Rom an und sah das Missionsseminar der Propaganda Fide als beispielhaft
fiir ein kiinftiges Seminar in Eichstitt an®. Das Junktim zwischen schuli-
scher und spiritueller Ausbildung, das im Collegio Urbano moglich gewe-
sen war, versuchte er auch in Eichstitt durchzusetzen. Dem widersprachen
freilich die bisherigen Praktiken der bayerischen Klerusbildung voéllig. So
bediente er sich fiir die Begriindung seiner Sicht einer hdchst eigenwilligen
Interpretation des Artikels V des Konkordats: da in diesem Artikel, der die
Seminarfrage regelte, die Rede von ,adolescentes” und ,ad normam Sacri
Concilii Tridentini“* war, behauptete Reisach eine Identitit zwischen dem
Seminarartikel des Konkordats und dem Seminardekret des Konzils von
Trient. Damit wollte er der Regierung die Verpflichtung zur Realisierung
der Seminarvorstellungen des Trienter Konzils auferlegen. Dafl man aller-
dings auf seiten der Regierung unter den im Artikel V des Konkordats er-
wihnten , Seminaria Episcopalia“lediglich sog. Ordinandenseminarien ver-
stand, die nur ein Pastoraljahr in einem bischéflichen Seminar fiir die kiinf-
tigen Kleriker vorsahen, beweisen die Vorverhandlungen zum Konkordat
eindeutig. So zeigte sich also beziiglich der Seminarvorstellung die gleiche
Dissonanz zwischen Kurie und bayerischer Regierung, die das Verhaltnis
des Vertragswerkes insgesamt durchzog: Die Kurie und ihre Vertreter insi-
stierten auf dem ungeschmilerten Vollzug der kirchlichen Normen, als de-
ren Basis sie das Konkordat verstanden. Die Regierung betonte dagegen
die Priferenz der staatlichen Gesetze, die man in den Vorverhandlungen
nur durch den sog. stillschweigenden Vorbehalt nicht hervorgehoben hatte,
um einen schnelleren Abschlufl zu erzielen und das Vertragswerk insgesamt
vor dem Scheitern zu bewahren. Reisach niitzte eine konservative Phase
der bayerischen Bildungspolitik zur Durchsetzung seiner Pline; es gelang
ihm, ,eine. breite Bresche in das ragende Gemiuer des Licht und Luft ab-
sperrenden Territorialismus“® zu schlagen. Er dehnte den Begriff des Se-
minars auf das Knabenseminar aus, dessen Errichtung und Dotation er
durch Griindung eines Seminarvereines, des sog. Willibaldvereines, erreich-
te. Zugleich integrierte er in dieses Seminar ein eigenes bischofliches Ly-
zeum, das unter entscheidender Mithilfe Innenministers Abel von Kénig.
Ludwig 1843 genehmigt wurde. Die Studien im Lyzeum wurden offentlich
anerkannt und eine Entschliefung des Innenministeriums vom 16. Novem-
ber 1843 sprach Reisach das Recht zu, ,die Vorstandschaft und die Lehr-
stellen an diesem Lyzeum an Priester zu iibertragen, die sich in vorschrifts-
mifiger Weise als hiezu tiichtig bewihrt haben, vorbehaltlich jedoch der
Allerhschsten Bestitigung™®L.

Reisach legte diese Bestimmung zu seinen Gunsten aus und betrachtete
den letzten Zusatz lediglich als biirokratischen Formalismus und nichtssa-
gende Topik in ministeriellen Schreiben. Er glaubte bei der Berufung der
Professoren freie Hand zu haben, die anschliefSende Bestitigung durch den



88 ERICH GARHAMMER

Konig empfand er als blole Formalitit. Die Regierung sah jedoch gerade
in diesem Zusatz die staatlichen Hoheitsrechte gewahrt, so dafl ein Kon-
flikt in diesem Punkt nicht ausbleiben konnte. Er ist zudem ein Beweis da-
fiir, dal Reisach in seiner Zeit als Eichstdtter Bischof durchaus keinen nur
konzilianten Kurs steuerte, sondern sehr zielstrebig an seinen Plinen arbei-
tete, den Staat aus der Klerusbildung auszuschalten.

1844 kam es zu einer ersten Umbesetzung des Professorenkollegiums:
Dr. Ignaz Senestrey®, der Professor fiir Philosophie, gab seinen Lehrstuhl
wegen Krankheit auf und zog nach Miinchen zu seiner Familie. Reisach
schlug den bisherigen Professor der Mathematik, Dr. Fridolin Schottl ®, als
Nachfolger vor; fiir dessen Lehrstuhl wollte er Kooperator Friedrich Kauf-
mann® aus Neustadt nominieren. Fiir die beiden Ficher Ethik und Reli-
gionsphilosophie wurde Dr. Eduard Kellner® und fiir die Naturgeschichte
der Konservator Ludwig Frischmann® vorgesehen.

Abel stimmte diesem Antrag am 15. Dezember 1844 in der Eingabe an
den Konig zu vorbehaltlich des Bestehens des Lehrkonkurses bei Koopera-
tor Kaufmann. Der Konig genehmigte den Antrag per Signat einen Tag
spiter®. Das erste Revirement war ohne Zwischenfille und weitere Bean-
standung iiber die Bithne gegangen.

Ein Jahr spiter mufite nach zweijihrigem Bestehen des Lyzeums auch
der theologische Kurs erdffnet werden; dazu brauchte man natiirlich neue
Professoren, obwohl die Personaldecke ohnehin sehr knapp war. Deshalb
kam es zu etlichen Verschiebungen im Professorenkollegium, wobei man es
mit der Fachkompetenz der einzelnen Kandidaten nicht so genau nahm.
,Das arme Lyzeum konnte sich keine kostspieligen Berufungen leisten und
hat seinen Lehrkorper aus seinen eigenen Absolventen herangebildet. . . die
schmale Rekrutierungsbasis der Lyzealprofessoren wurde wohl zum Teil
kompensiert durch die lange Verweildauer im Lehramt. Die Lehre rangier-
te vor der Forschung; daher waren Ficherwechsel und Einspringen zur
Komplettierung der Kurse iiblich.“%® Diese Praxis entsprang natiirlich ei-
nem spezifischen Verstandnis von Theologie als Wissenschaft: wenn man
sich das System der Glaubenssitze einmal richtig angeeignet hatte, war
man auch zur Lehre befihigt. Weitere Forschung oder gar eine kritische
Revision bisheriger Positionen waren nicht mehr erforderlich. Die Theolo-
gie in dieser Sicht verstand sich nur mehr als Organ der unverkiirzten Tra-
dierung lehramtlicher Sitze: der Weg in die Neuscholastik bahnte sich an.

Die Regierung niitzte diesen Personalmangel am Eichstitter Lyzeum zu
eigenmichtigen Eingriffen: in Zeiten guter staatskirchlicher Harmonie iibte
man grofle Toleranz bei den Umbesetzungen von Professoren, in Span-
nungssituationen legte man den Rahmen sehr eng aus. Am 25. Juli 1845 teil-
te die Regierung von Mittelfranken dem Kénig mit, dafl im nichsten Stu-
dienjahr am Lyzeum in Eichstitt der theologische Kurs erdffnet werde. Fiir
das Lehrfach der Dogmatik sei Kellner, fiir Moral- und Pastoraltheologie
Subregens Joseph Ochsenkoehl® ernannt ,und von Eurer Koeniglichen
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Majestaet allergnidigst bestaetigt worden“®. Fiir die Lehrficher Kirchen-
geschichte und Kirchenrecht habe man Schéttl und fiir Exegese und hebri-
ische Sprache Peter Hafner® ernannt. Das Ordinariat Eichstitt suche um
die Bestitigung fiir diese Ernennungen nach.

In diesem Gesuch war allerdings eine Eigenmichtigkeit des Bischofs
sehr geschickt kaschiert: er betrachtete nimlich Subregens Ochsenkoehl
ohne vorherige staatliche Genehmigung schon deshalb als ernannten Pro-
fessor, weil er bereits Subregens im Seminar war. Darin kam das Junktim
Reisachs zwischen Seminar und Lyzeum zum Ausdruck: Fiir ihn waren bei-
de Institutionen nur eine einzige Anstalt. Das Ministerium des Innern legte
sofort den Finger auf diesen seiner Meinung nach wunden Punkt. Es stellte
fest, daf fiir Ochsenkoehl zwar dessen Ernennung und Bestdtigung als
Subregens vorliege, die Bestitigung als Professor des Lyzeums allerdings
fehle. Hier differenzierte man sehr genau zwischen Seminar und Lyzeum,
wihrend Reisach beide Institutionen unter dem Oberbegriff ,tridentini-
sches Seminar® subsumierte. Das Ministerium bat die Regierung von Mit-
telfranken um Aufschluff iiber diesen Sachverhalt®. Diese iibersandte am
2. September eine Erklirung des Bischoflichen Ordinariats Eichstitt, in der
das eigenmichtige Vorgehen niher erldutert und begriindet wurde: ,Wenn
wir den Subregens des hiesigen Klerikalseminars Priester Ochsenkohl als
bereits Allerhochst bestitigten Professor der Moraltheologie auffiihrten, so
geschah dies in der vollen Ueberzeugung, daf derselbe einer besonderen
Bestitigung hierfiir nicht bediirfe, da mit der Allerhochsten Bestittigung
desselben als Subregens zugleich auch seine Bestittigung als Professor der
Theologie sei.“® Man fiigte jedoch bereitwillig hinzu, die Bestatigung fiir
Ochsenkoehl im Nachholverfahren zu erbitten, wenn die vorstehende An-
sicht nicht richtig sein sollte.

Am 5. November empfahl Abel dem Konig die Berufung von Ochsen-
koehl. Dabei wertete er die bisherige Ausiibung seiner Professur als Argu-
ment fiir seine Eignung. Er, so stellte er fest, ,bekleidet seine dermalige
Stelle nun im zweyten Jahre zur Zufriedenheit, und es erscheint angemes-
sen, dafl die Lehrficher der Moral und Pastoral, welche er mit den Alum-
nen praktisch zu iiben hat, demselben nun auch in der Theorie iibergeben
werden“®. Weiters wurde um die Bestitigung Schottls fiir die Lehrstelle .
der Kirchengeschichte und des Kirchenrechts und Hafners fiir das Lehr-
fach der Exegese nachgesucht. Der Koénig genehmigte allerdings nur die
Ernennungen von Hafner und Ochsenkoehl, die hiufige Versetzung
Schottls innerhalb kiirzester Zeit mifdfiel ihm. ,,Fiir die Lehrstelle der Kir-
chen-Geschichte und des Kirchenrechts hinwider soll Mir der Bischof einen
anderen genugsam Beeigenschafteten vorschlagen, da Mir beziiglich
Schéttl’s, von dem auch nicht dargethan, ob er auf einer inldndischen Lehr-
anstalt ,Kirchenrecht hérte, das Bedenken sich aufdringt, wie ein Professor
der Mathematik und Philosophie sich so schnell fiir die beyden erstbezeich-
neten Ficher sollte sattsam sich habilitieren haben konnen.“® Der Kénig
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nahm die Versetzung Schéttls zum AnlaB, um gegen die Ubernahme des
Kirchenrechtslehrstuhls durch einen in Rom ausgebildeten Theologen ein-
schreiten zu kénnen.

Am 22. November 1845 reagierte Reisach; er begriindete seine etwas
verspitete Antwort mit einem Kuraufenthalt in Marienbad. Der ,Fall
Schottl nahm sich aus seiner Perspektive weit weniger dramatisch aus als
in den Augen des Konigs. Schottl habe, so argumentierte der Bischof, nach
seiner Riickkehr von Rom im Jahre 1842/43 in Miinchen die Vorlesungen
von George Phillips gehort sowie ein Privatissimum bei Dollmann im Zivil-
recht besucht. ,,Als im Jahre 1844/45 durch die plotzliche Erkrankung des
Professors der Philosophie eine provisorische (!) Besetzung dieses Faches
notwendig wurde, hat derselbe [ = Schéttl] Moralphilosophie vorgetragen,
weil dieses Fach mit dem Kirchen-Rechte in niherem Zusammenhang
steht, und er also dabei seine Studien fiir letzteres ruhig fortsetzen konn-
te.“% Der Bischof sah in diesem Vorgang keine Anomalie, schon gar nicht
einen Verstofi gegen die Fachkompetenzregelung an den Lyzeen und
schlof} die Bitte um Genehmigung seines vormaligen Gesuchs an. Der K&-
nig jedoch blieb unnachgiebig und hielt seinen Entschlufl aufrecht?.

Reisach verwahrte sich enérgisch gegen dieses Vorgehen und sah seine
Episkopalgewalt bedroht. Er wollte also via facti seine Ansicht durchdriik-
ken, er konne Schottl gar nicht mehr abberufen, da dieser schon drei Mo-
nate seine Vorlesungen halte. Mit einem solchen Schritt wiirde er nicht nur
dessen Ruf schidigen, sondern auch sein eigenes Ansehen vor dem Klerus
in Frage stellen und mehr oder weniger zugeben, dafl er einen Untaugli-
chen zum Professor berufen habe. Zu diesen ohnehin schon gewichtigen
Einwinden komme aber noch ein essentiell anderer: er wiirde dadurch
kirchliche Prinzipien aufgeben, ,zu deren Wahrung ich mich um so mehr
verpflichtet fithlen mufi, als die von mir in meinem Seminar errichtete An-
stalt die erste in Bayern ist, welche zur vollkommenen Erfiillung der Be-
stimmungen des Concordats nach den Grundsitzen der Kirche gegriindet
wurde®®, Damit erhob der Bischof seine Anstalt zur normativen Institution
in der Klerusbildung. Alle bisherigen Institute begriff er nur als Fehlformen
eines unstatthaften Kompromisses mit dem Staat. Seiner Auffassung nach
gehorte aber die Klerusbildung zu den wesentlichen Grundrechten der Kir-
che, in der wiederum die Bischofe dieses Recht frei, unabhingig und unge-
hindert ausiiben miiiten. Diese Bestimmungen seien auf dem Konzil von
Trient festgelegt worden und hitten nunmehr auch Eingang in das bayeri-
sche Konkordat gefunden.

»Gestiitzt auf diese den bayerischen Bischéfen zugesicherten Rechte ha-
be ich auch sowohl bei der Erweiterung des in meiner Ditzese bestandenen
Seminars durch Aufnahme von Knaben, als bei der Errichtung eines Ly-
zeums in diesem Seminar stets die kirchlichen Grundsitze festgehalten wie
E. Excellenz aus den mit dem koniglichen Ministerium gepflogenen Unter-
handlungen werden gesehen haben. Namentlich habe ich bei Errichtung
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des Lyzeums meine Ansicht dahin ausgesprochen, dafl dasselbe nicht eine
vom Seminar getrennte, besondere, sondern ein das Seminar nach den Be-
stimmungen des Conciliums von Trient, und des Concordats vervollstin-
digende Anstalt seyn, und deshalb dem Bischof in Bezug auf dieselbe die im
Concordate hinsichtlich des Unterrichts garantierten Rechte und insbeson-
dere die Wahl der Professoren ungeschmilert belassen, und deren Aus-
ibung ungehindert seyn sollen.“®

Reisach stellte weiter klar, dafl er mit der Anerkennung des Lyzeums als
,Offentliche Anstalt“ keineswegs eine Beeintrichtigung seiner bischéflichen
Rechte in Kauf nehmen wollte. Bei dem Vorbehalt der kéniglichen Geneh-
migung der Professoren habe er nur an ein Einspruchsrecht gegen politisch
suspekte Personen gedacht, ohne zu ahnen, dafl dies nun gegen die juris-
diktionelle Kompetenz des Bischofs geltend gemacht werde. Ferner habe er
den Charakter der Offentlichkeit seiner Anstalt nur deshalb zugelassen, um
dem Lehrpersonal den Status 6ffentlicher und staatlicher Angestellter zu
sichern™.

Der Bischof sah sich daher zu der Erklirung genétigt, ,,dafl ich, wenn
das kénigliche Bestittigungs-Recht in einem anderen, als den von mir so
eben bezeichneten Sinne verstanden werden wollte, mich dagegn feierlich
verwahren miifite, indem ich ein unveriuflerliches Recht der Bischoéfe, wel-
ches durch das Concordat gesichert ist, ohne Einwilligung und Ermichti-
gung des heiligen Stuhles nicht verindern wollte und konnte, und jeder sol-
cher Schritt von letzterem als null und nichtig verworfen werden wiirde“ ™.

Damit stellte Reisach freilich den Sinn der ministeriellen Entschlieffung
vom 16.November 18437 auf den Kopf, denn die Genehmigung des bi-
schoflichen Lyzeums war nur deshalb erfolgt, weil es in Studienablauf und
Unterrichtsgestaltung den iibrigen Lyzeen angeglichen wurde. Der Eich-
statter Oberhirte dagegen glaubte, es handle sich um eine Konzession sei-
nerseits, wenn das bischéfliche Lyzeum auch offentlichen Status beanspru-
chen diirfe; so setzte er selbstbewufit hinzu: ,Im Gefiihle meiner heiligsten
Gewissenspflichten finde ich mich daher auch aufler Stande, den von mir
zum Lehrer des Kirchenrechts und der Kirchengeschichte ernannten Prie-
ster Dr. Fridolin Schéttl von seinem Lehramt abzuberufen, und einen An-
dern dafiir zu ernennen, indem ich darauf factisch und prinzipiell meinem
Rechte der vollig freien Benennung der Seminarlehrer entsagen, und auf
diese Weise meine heiligsten Pflichten gegen die Kirche und den heiligen
Stuhl verletzen wiirde.“™

In dieser Situation trat Reisach 1846 das Amt des Erzbischofs von Miin-
chen und Freising an. Er steigerte die Dissonanzen, als er fiir die Ausschrei-
bung eines von Papst Pius IX. verkiindeten Jubiliumsablasses erneut auf
das Konkordat verwies und kein Plazet einholte; es war dies keineswegs
der erste Zusammenstoff mit dem Konig, der durch den Einflufl von Gene-
ralvikar Windischmann ausgelost worden sein soll. Reisach setzte vielmehr
seine schon in Eichstitt eingenommene Position in der bayerischen Metro-
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pole und im groferen Rampenlicht des erzbischoflichen Amtes unerbittlich
fort. Auf diesem Hintergrund mufl der Versuch einer Versetzung Reisachs
nach Rom im Jahre 1847 gesehen werden.

In der Denkschrift der Bayerischen Bischofskonferenz in Freising™ im
Jahre 1850 wurde die harte Position Reisachs vom Gesamtepiskopat tiber-
nommen, der jedoch nicht ahnte, worauf er sich wirklich dabei einlief8. So
wurde in den Beschliissen von Freising gefordert, ,daf es, um diese Semi-
narien nach dem Wortlaute des Concordates ad normam s. concilii Trid.
einrichten zu kénnen, den Bischéfen freistehe und méglich gemacht werde,
jene Lehranstalten, welche zur Bildung der zukiinftigen Priester vom Kna-
benalter an bis zu den héheren Weihen nothwendig sind, d. i. nach unsrer
Einrichtung lateinische Schulen, Gymnasium und Lyceum mit diesen Semi-
narien untrennbar zu vereinigen, resp. in denselben zu errichten, die Semi-
narien sammt diesen Lehranstalten zu organisieren und den Unterricht dar-
in anzuordnen, ohne alle Behinderung und Einmischung von auflen, und
daf es den Bischéfen unbenommen sey, diese Seminarien je nach den Be-
diirfnissen ihrer Didzesen in verschiedenen Abtheilungen und an verschie-
denen Orten zu griinden®, ferner ,,dafl die Lehrer und Professoren an den
Seminaren resp. an den damit verbundenen Lehranstalten, wie es das Con-
cordat ausdriicklich zusichert, vom Bischofe vollig frei ernannt werden, oh-
ne daf} eine konigliche Genehmigung erfordert wird“™. Diese Formulie-
rungen lesen sich wie ein Kommentar zu den Erfahrungen und Aktivititen
Reisachs in Eichstitt; zugleich wird darin auf gesamtbayrischer Ebene eine
Klerusbildung nach dem Eichstitter Muster angezielt.

Da die Regierung diese Denkschrift dilatorisch behandelte, dringten
die Bischofe am 20. Februar 1852 in einer erneuten Vorstellung an den Ko-
nig auf eine rasche Losung. Am 8. April erfolgte daraufhin eine kénigliche
EntschlieBung ™, die zwar von der Fortgeltung des Religionsediktes aus-
ging, allerdings eine konkordatskonforme Auslegung versprach: ,Bei Aus-
legung und Anwendung mehrdeutiger und zweifelhafter Stellen der
II. Verf.-Beilage ist jene Interpretation anzunehmen, welche mit den Be-
stimmungen des Concordates iibereinstimmend ist oder sich denselben
annzhert.“”

In der Frage der Klerusbildung kam es zu erheblichen Zugestindnissen:
Die Aufnahme in den geistlichen Stand bzw. in das Klerikalseminar wurde
dem freien Ermessen der Bischofe iiberlassen. Bei der Ernennung der Vor-
stainde und Lehrer an den bischéflichen Klerikal- und Knabenseminaren
sollte die Wahl lediglich angezeigt werden. Von der formlichen Bestiti-
gung durch den Kénig wurde abgesehen. Die Frage der Erweiterung der
bischoflichen Seminarien mit eigenen Schulen im Sinne des Artikels V des
Konkordats wurde verschoben und ,,auf nachtriglich zu erstattende billige
Antrige“™ verwiesen. Bei der Besetzung der Lehrstiihle an den Lyzeen soll-
te kiinftig auf die Wiinsche der Bischéfe Riicksicht genommen und bei der
Anstellung von Theologieprofessoren an den Universititen auch ein Gut-
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achten des Didzesanbischofs iiber den dogmatischen Standpunkt und den
sittlichen Wandel des Kandidaten eingeholt werden.

Mit diesem Ergebnis war Reisach jedoch nicht zufrieden; er holte die
Meinung der Mitbischofe ein und schlug eine erneute Eingabe vor, ,,da un-
sere Stirke allein in der kirchlichen Einheit liegen kann“™. Das Echo der
Bischofe war aber gespalten: Ein Teil von ithnen plidierte dafiir, dem Kénig
fiir sein Entgegenkommen zu danken, wihrend der andere auf eine weitere
bischofliche Zusammenkunft und Beratschlagung dridngte. Man entschlof§
sich zunichst fiir ein Schreiben an den Kénig, in dem der Episkopat fiir die
konigliche EntschlieBung seinen Dank abstattete, freilich mit dem Vorbe-
halt, ,iber die einzelnen Punkte jener Instruktion nach gepflogener reifli-
cher Erwigung Euerer Kongl. Majestit weitere gehorsamste Gutachten
und Antrige seiner Zeit zu unterbreiten®®. Ein Jahr spiter war dieser Zeit-
punkt gekommen: Am 15. Mai 1853 wurde eine zweite bischofliche Denk-
schrift der allerhochsten Stelle vorgelegt, die zwei Punkte noch einmal be-
sonders hervorhob: die Klerusbildung und die Rekatholisierung der Uni-
versititen. Erneut wurde auf den Artikel V des Konkordats verwiesen und
fiir jede Divzese die Forderung erhoben, ,,dafl mit allen Knaben- und Kle-
rikalseminarien dermalen schon vorfindlichen Lyceen, Gymnasien und
lateinischen Schulen mit erstern vereinigt und den Bischofen iibergeben
werden sollen, und (oder) es den Bischofen freistehe, solche Lehranstalten
zu errichten®®.

Am Schluff der Denkschrift applizierte ein juristischer Exkurs den
Grundsatz ,Lex specialis derogat generalem® auf die Frage des Verhiltnis-
ses von Konkordat und Religionsedikt. Das Religionsedikt als generelle
Basis der Regelung der Rechtsverhiltnisse fiir die im Staate existierenden
Religionsgesellschaften werde, so wurde geschlossen, vom Konkordat als
dem speziellen Gesetz, das die Rechte der Katholiken festlege, aufgehoben.
Zu diesem Vorrang des Konkordats verpflichte auch dessen feierlicher Ab-
schlufl mit dem HI. Stuhl, ohne dessen Zustimmung das Vertragswerk nicht
geindert oder uminterpretiert werden diirfe.

Konig Max II. war jedoch der Streitigkeiten um das Konkordat iiber-
driissig und dringte auf eine Einigung mit dem bayrischen Episkopat. Kul-
tusminiser Theodor von Zwehl (1800-1875)% unternahm im Auftrag des.
Konigs einen Vermittlungsversuch und verhandelte mit den einzelnen
Diézesanbischdfen. Das Ergebnis war der Entwurf einer Ministerialent-
schliefung, die den Forderungen der Bischofe weitgehend entgegenkam.
Der Konig verlangte jedoch seinerseits eine Absichtserklirung der Bischo-
fe, keine weiteren Petitionen und Postulate einzureichen®.

_ Die Reaktion war unterschiedlich: Bischof Oettl* von Eichstitt war der
Uberzeugung, ,dafl das Ministerium den Principien-Fragen die wohlwol-
lendste Wiirdigung zugewendet und sie in einer Weise erledigt hat, die alle
Anerkennung verdient und daher eine weitere Verfolgung der Principien
bis auf ihre duflersten Spitzen und in ihren Consequenzen nicht blof§ er-
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folglos bleiben, sondern bedenklich werden miifite. Auch glaube ich fest,
dafl wenn wir die bezeichneten Zugestindnisse praktisch auffassen, einmii-
thig festhalten und durchfithren, sich das Princip im Leben selbst immer
mehr Geltung verschaffen werde.“® Oettl hielt also das weitere Insistieren
auf der Prinzipienfrage fiir schadlich und zollte der Regierung fiir ihr Ent-
gegenkommen hohes Lob.

Reisach dagegen hielt den Entwurf fiir noch nicht ausreichend und
stellte hinsichtlich der Erfiillung des Konkordats erhebliche Mingel fest.
Bei einer weiteren Zusammenkunft, zu der die Bischéfe 1854 in Augsburg
zusammentraten, wurden zunichst die Einwinde des Regensburger Bi-
schofs Valentin Riedel® ausgeriumt, der im Gegensatz zu Oettl einen hir-
teren Kurs gegeniiber der Regierung gefordert hatte. Man einigte sich am
25. Juli 1854 auf eine gemeinsame Erklirung, in der man dem Koénig zwar
dankte, aber zugleich die Hoffnung aussprach, dafl er die noch unerfiillten
Punkte des Konkordats auf Grund seines Gerechtigkeitssinnes bald einlo-
sen moge.

Diese Stellungnahme entsprach nicht ganz den Erwartungen des Ko-
nigs. Dennoch lief} er unter dem 9. Oktober 1854 %" den Bischofen die ange-
kiindigte Ministerialentschlieung zugehen, die hinsichtlich der Frage der
Bildung des Klerus die Beschliisse aus dem Jahr 1852 erneuerte. Beziiglich
der offentlichen Unterrichtsanstalten wurde neben der Betonung der Kron-
rechte bei der Professorenberufung auch der Wunsch der Bischofe beriick-
sichtigt, den dogmatischen Standpunkt und den sittlichen Wandel der Be-
werber priifen zu diirfen.

Reisach konnte sich jedoch auf keine Verstindnis- und Einigungsfor-
mel herbeilassen. Er hatte schon in einer Eingabe vom 16. August 1853 und
einem Promemoria vom selben Datum?® den Terminus ,billige Antrige”
dazu benutzt, um fiir das Erzbistum eine dhnliche Priesterbildungsanstalt
wie in Eichstitt zu fordern. Er verlangte dafiir keinerlei staatliche Leistun-
gen oder Zuschiisse, sondern nur die Ubergabe einiger Gebaulichkeiten
und die im Konkordat zugesicherte Freiheit in der Leitung, dem Unterricht
und der Verwaltung der Seminarien sowie die freie Anstellung der Vorstin-
de und Professoren.

Da die Regierung auf diese Forderungen nicht antwortete, erneuerte er
am 12. Mirz 1855% seine Forderungen. Abermals interpretierte er den Aus-
druck ,billige Antrige® als Aufforderung zum Einreichen kostensparender
Vorschlige und erinnerte an seine frithere Eingabe mit der detaillierten
Kostenaufstellung. Etwaige Bedenken wegen des Ernennungsrechtes der
Professoren versuchte er zu zerstreuen, indem er darauf verwies, dafl es
sich nach der Umorganisation des Lyzeums in Freising ja um keine konigli-
che, sondern um eine bischofliche Anstalt handeln wiirde. Demnach kénnte
das Prinzip des landesherrlichen Ernennungsrechtes der Professoren an
staatlichen Anstalten in diesem Fall gar nicht mehr verletzt werden. Am
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Schluf seines Schreibens gab Reisach seiner Hoffnung Ausdruck, die neun-
jahrigen Bemiithungen um die Erfiillung des Artikels V des Konkordats
endlich mit Erfolg gekront zu sehen, und setzte hinzu, ,dass er nicht ruhen
und rasten [konne], bis er auf allen von Pflichten und Gewissen gebotenen
Wegen die endliche Erfiillung des Artikels V des Concordates fiir die Erz-
didzese Miinchen-Freising herbeigefiihrt [habe]“ .

Aus dieser Bemerkung sprach seine Hartnickigkeit. Es ging ihm nur um
ein Ziel, nimlich mit der Koppelung des Seminardekrets des Konzils von
Trient und dem Seminarartikel des Konkordats den Staat aus der Klerusbil-
dung zu verdringen. Die Regierung befiirchtete jedoch das Heranwachsen
eines ultramontanen Klerus und wollte daher auf einen Einfluf§ auf die Bil-
dung der kiinftigen Geistlichen nicht verzichten. Deshalb wurde der Plan
zur Versetzung Reisachs neu aufgegriffen.

Dafl aber mit seiner Erhebung zum Kardinal und der Ubersiedlung
nach Rom seine EinfluBméglichkeiten noch stiegen, dafl er seine Vorstel-
lungen in der Klerusbildung mit noch mehr Energie und der Unterstiitzung
des Hl. Stuhls und dessen Autoritit durchsetzen konnte, blieb der bayri-
schen Regierung aus kurzsichtigen Interessen verborgen. Reisach wurde an
der Kurie Spezialist fiir ,Deutschlandfragen® und hatte durch die gute Be-
ziehung zu Kardinalstaatssekretir Antonelli einen groflen Einflufispiel-
raum, den er auch nutzte: er verhinderte die Umwandlung des Eichstatter
Lyzeums in éine konigliche Anstalt, wobei er in Zusammenarbeit mit dem
Eichstitter Regens Ernst Bischof Oettl einfach ausschaltete, er kimpfte
gegen die ,deutsche Theologie“ Déllingers, dem er vorhielt, eine Universi-
titsdiktatur der theologischen Wissenschaft errichten zu wollen, er schritt
gegen die Miinchener Gelehrtenversammlung ein und provozierte den Se-
minarkonflikt in Speyer®.

Der Erzbischof von Bamberg Michael Deinlein resiimierte anlifilich des
Speyrer Seminarkonfliktes: ,,Erst im Jahre 1837, als H. H. Bischof Carl Au-
gust, Graf von Reisach von Rom nach Eichstitt gekommen war, erklirte
dieser die Auffassung des Artikels V des Konkordats nicht fiir die vollstin-
dige. Er erklirte diesen Artikel nach dem kirchlichen Sinn und formulierte
daraufhin seine Antrige. Alles staunte iiber diese Erklirung des Artikels V.
Man hielt sie fiir ibertrieben und wollte nach dem Buchstaben in diesem
Artikel . . . keinen anderen Sinn finden konnen als ,seminaria clericalia®.
Am meisten setzte sich die Staatsregierung ein, die auf die bisherige Ausle-
gung sich berief und daran festhielt, ja geradezu behauptete, dafl von ihrer
Seite (i. J. 1817) an ,seminaria puerorum’ gar nicht gedacht worden sei. Ich
finde das fiir sehr glaublich, habe daher als Bischof von Augsburg im Jahre
1857 dem Nuntius Chigi diese Verhiltnisse offen dargelegt und ihn gebe-
ten, diese Angelegenheit an den HI. Stuhl zu bringen mit der Bitte, Sancti-
tas und Majestit mochten iiber den Sinn dieses Artikels sich einigen, wor-
auf wir Bischofe also festen Fufl bekimen und unsere Forderung an die
Staatsregierung stellen kénnten. Ich bin schnéde zuriickgewiesen worden,
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wurde sogar bei Sr. Heiligkeit verklagt und habe von daher im Neujahrs-
schreiben einen Tadel erhalten.“*

Jeder Einspruch gegen die einseitige Seminarvorstellung Reisachs, die
auch in den Syllabus errorum von 1864 in Artikel 45 und 46 Eingang
fand®, wurde als Sympathie mit dem Staat gewertet, den es in der Frage
der Klerusbildung zu bekimpfen galt. In diesem Zusammenhang muf§ auch
der Konflikt mit Déllinger gesehen und ganz neu gewertet werden: Er pla-
dierte fiir den Offentlichkeitscharakter von Theologie und wehrte sich ge-
gen theologische Winkelschulen, wie er sie in den Seminarien verwirklicht
sah.

In diesen Jahren der Auseinandersetzung zwischen Kirche und Staat
trat Freiherr von Lutz® seinen Dienst im bayrischen Kultusministerium an.
In diesem gespannten Klima entwickelte er seine Ideen, die den Kultur-
kampf in Bayern herauffiihrten. Der bayrische Kulturkampf, den Lutz dann
auf die Reichsebene verlagerte, beinhaltete auch den Versuch, den Einfluf§
der Kurie auf die Klerusbildung zu reduzieren. Der Kanzelparagraph, der
am 10. Dezember 1871 Gesetzeskraft erlangte und der von der bayerischen
Regierung beantragt worden war, hatte seine Ursache nicht nur in den be-
fiirchteten Auswirkungen des' Beschlusses der Infallibilitit des Papstes auf
dem 1. Vatikanischen Konzil, sondern mehr noch in der Angst vor der Agi-
tation des bayerischen Klerus. Lutz begriindete im Reichstag persénlich sei-
nen Antrag und fiihrte aus, daf8 nicht iibersehen werden diirfe, ,daf} in vie-
len deutschen Staaten der Klerus seit mehreren Dezennien férmlich umge-
staltet worden ist. Der Klerus, wie ich ihn in meiner Jugend kannte, wie ihn
die alten Fiirstbischofe erzogen hatten, der meine Herren, ist ausgestorben,
— an seine Stelle ist ein Klerus getreten, der im Wesentlichen das Ebenbild
des Jesuitismus ist.“®

An dem Phinomen, das man seit der Mitte der 50er Jahre des 19. Jahr-
hunderts als ,,réomisch®, ,ultramontan® oder ,jesuitisch® zu disqualifizieren
suchte®, hatte Reisach mafigeblich mitgewirkt. Sein Einfluff war nicht zu-
letzt durch seine Berufung an die romische Kurie gewachsen. Was S. Mer-
kle im Blick auf Preuflen festgestellt hat, gilt mutatis mutandis auch fiir
Bayern: ,So haben die Regierungen . .. den Katholizismus bekommen, der
ihr eigenstes Werk war, den sie verdienten.”®" Es war ein iibertrieben zen-
tralistischer Katholizismus.
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Verzeichnis der Abkiirzungen

1. AES  Archiv der Sacra Congregazione degli Affari Ecclesistici Straordinari
2. APR  Archiv des Pont. Collegio Urbano di Propaganda fide
3. ASV  Archivio Segreto Vaticano
4. DAEI Dibzesanarchiv Eichstitt
5. GHAM Geheimes Hausarchiv Miinchen
6. GPSt  Gesandtschaft beim Pipstlichen Stuhl
7. GStAM Geheimes Staatsarchiv Miinchen
8. HStAM Hauptstaatsarchiv Miinchen
9. MBM  Miscellanea Bavarica Monacensia
10. MK Ministerium fiir Unterricht und Kultus
11. UBEI Universititsbibliothek Eichstitt
Im Vatikanischen Archiv habe ich zu diesem Vorgang keine Akten gefunden.

Hiufiger zitierte Literatur

400 Jahre Collegium Willibaldinum Eichstitt (Eichstitt 1964) (= Coll. Will.)

Gatz, Erwin (Hrsg.), Die Bischofe der deutschsprachigen Linder 1785/1803 bis 1945. Ein bio-
graphisches Lexikon (Berlin 1983) (= Gatz).

Hacker, Rupert, Die Beziehungen zwischen Bayern und dem HI. Stuhl in der Regierungszeit
Ludwigs I. (1825-1848) (Tiibingen 1967) (= Hacker).

Romstick, Franz Sales, Personalstatistik und Bibliographie des bischoflichen Lyceums in Eich-
stitt (Ingolstadt 1894) (= Romstock).

Schérl, Walter, Die Zusammensetzung der bayerischen Beamtenschaft von 1806 bis 1918
(Kallmiinz 1955) (= Schirl).

Weiss, Otto, Die Redemptoristen in Bayern (1790-1909). Ein Beitrag zur Geschichte des
Ultramontanismus (St. Otutilien 1983) (= Weiss).

1 Eine umfassende Biographie Reisachs steht noch aus. Das Werk von Gétz, ]. B. Kardi-
nal Karl August Graf von Reisach als Bischof von Eichstitt (Eichstitt 1901) ist nur aus den
Quellen des Eichstitter Didzesanarchivs gearbeitet und litt zudem unter der Zensur von Bi-
schof Franz Leopold Freiherr v. Leonrod (1867-1905), der sich als der authentische Sachwal-
ter des Reisachnachlasses verstand. So schrieb der Bischof etwas verdrgert iiber den Biogra-
phen Reisachs, der ohnehin sein Manuskript Kapitel um Kapitel gehorsam zur Korrektur beim
Generalvikar ablieferte: ,Ich habe Einiges gestrichen. Die jetzigen Historiker bewahren bei
Verstfentlichungen nicht den rechten Tact. Nicht alles eignet sich zum Druck.“ (Leonrod an-
Triller; Eichstitt, 12. Dezember 1900; DA EI Nachlaf-Triller). Gétz selber gestand zwei
Dezennien spiter: ,Als ich 1901 meine Arbeit iiber den Eichstdtter Bischof und nachmaligen
Kardinal Karl August Grafen von Reisach verdffentlichte, waren mir nach verschiedenen
Seiten hin die Hande gebunden.” Gétz, . B. , Neue Literatur zur Geschichte des Kardinals
Reisach, in: HplBl 162 (1918) 266-272, hier 266).

2 Zur Person vgl. Zeis, A., in: Gatz, 819f. sowie Weiss, 87f. Weiss ist ebenfalls der Mei-
nung, daf Reisach erst als Erzbischof von Miinchen und Freising mit seinen kurialen Ideen
herausgeriicke sei. ,,Reisach hatte sich zunichst in der Auseinandersetzung der Kirche mit dem
bayerischen Staat grofie Zuriickhaltung auferlegt, wohl nicht nur aus taktischen Griinden,
sondern weil seinem Charakter bei aller Entschiedenheit in der Theorie der entschiedene
offene Kampf nicht lag.“ (ebd. 834). Die Intention Reisachs, durch seine Seminarkonzeption
einen neuen Klerus zu schaffen und dadurch dem Staat umso entschiedener entgegentreten zu
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konnen, wird im Buch von Weiss, das eher die mystischen Beziehungen des spiteren Kurien-
kardinals im Blick hat, nicht deutlich.

3 Doeberl, A., Bischof Reisach, in: HplBl 162 (1918) 469-480, 558568 u. 669-679.

4 Regens Josef Ernst von Eichstitt berichtet in seinem Rom. Tagebuch, daff Konig Lud-
wig L. Reisach schon im Jahre 1835 als Bischof von Eichstitt vorgesehen hatte. Unter dem
24. Februar notierte er: ,Rex Bavariae nominavit Com. de Reisach Episcopum Eistettensem,
nonnullis tamen propositis conditionibus: 12 ut b.s.g. (= bene se gereret)-20 Ne umquam stu-
deret potestatem Epis. ampliare 380 Ne Jesuitas introducere tentaret.” (Rém. Tagebuch
1828-1837, UB EI). Der Eichstitter Kirchenhistoriker Josef Suttner, wufite in seiner Vorle-
sung iiber Kirchenfragen den Vorgang so zu schildern: ,,Bischof Manl war nicht urspriinglich
vom Konig Ludwig fiir Eichst. bestimmt, sondern damals schon wollte der Kénig den Rektor
der Propaganda in Rom, den Grafen Carl Aug. v. Reisach zum Bischof v.E. ernennen. Allein
der damalige Minister Fiirst Wallerstein schickte dem Rektor so infame Bedingungen, dafl
derselbe sagte, er danke fiir eine solche Ernennung. Der Papst nahm aber den zu Rom sich
aufhaltenden Konig in die Lehre dariiber, u. bei der baldigen Wiedererledigung von Eichst.
war von diesen Bedingungen keine Rede mehr.“ (Ms. der Vorlesung von Suttner im DA EL
Die Niederschrift erfolgte, wie aus dem Text geschlossen werden kann, im Jahre 1864). Zu
Suttner vgl. Romstéck, 162-164. Ludwig Fiirst Oettingen-Wallerstein favorisierte fiir den Eich-
stitter Bischofsstuhl den Passauer Weihbischof Adalbert Freiherr von Pechmann und hielt eine
Berufung Reisachs fiir unméglich, nachdem er zum Qualifikator der Indexkongregation er-
nannt worden war. Den Deutschen wohne namlich, so lautete das Argument Wallersteins, ei-
ne Abneigung gegen ,alles geheime Uberwachen® inne. (Oettingen-Wallerstein an Ludwig L.,
Miinchen, 12. Dezember 1835; GHAM Nachlafl Ludwig I., Kasten 10/X 460). Zu Wallerstein
vgl. Scharl Nr. 45.

5 Zur Person vgl. Scharl Nr. 1.

6 Doeberl, (Anm. 3) 561f.

7 Reisach nahm trotz Einladung im Februar 1847 wegen der Lola-Montez-Affire am
Hofball nicht teil. Kénig Ludwig liefl dem Erzbischof durch Minister Abel mitteilen, daff er
ihm sein Fernbleiben sehr iibelnehme. ,Es ist eine Undankbarkeit von dem Mann, der mir alles
zu verdanken hat. Dreifach hat er mich vor den Kopf gestoffen, dreifach sage ich, denn er ist
einer, der die hauptsichlichen Umtriebe macht gegen Lolita; den Menschen, den Konig greift
er an.“ (Zit. nach Corti, E. C. C,, Ludwig 1. von Bayern. Ein Ringen um Freiheit, Schénheit u.
Liebe (Miinchen 1937) 485) Vgl. zu diesem Vorgang auch AES pos. 607 fasc. 342 ,Notize sul-
le aberazzione del Re di Baviera Luigi I. a cogione della Sign. Lola Montes.”

8 Zur Person vgl. Franz-Willing, G. , Die bayerische Vatikanbotschaft 1803-1834 (Miin-
chen 1964) 41-45.

9 Vgl. dazu ausfiihrlich Hacker, 147-150 sowie Anhang X.

10 ebd. Anhang XII.

11 Zu den Dertails vgl. ebd. 148-150 sowie Weiss, 837 f. Nach Weiss hatte der Papst schon
die Zusage der Versetzung Reisachs an den bayerischen Gesandten gemacht. Der Miinchner
Erzbischof aber weigerte sich schlichtweg.

12 Kénig Max II. an Spaur; Miinchen, 17. Dezember 1851 sowie Von der Pfordten an
Spaur; Miinchen, 24. Dezember 1851 (GStAM GPSt 787).

13 Kénig Max an Spaur; Miinchen, 14. Januar 1852 (ebd.).

14 Von der Pfordten an Spaur; Miinchen, 10. Mirz 1852 (ebd.).

15 Abgedruckt in Huber, E. R. u. Huber, W., Staat und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert
(Berlin 1973 ff.) 3 Bde., hier 2, 140-144.

16 Von der Pfordten an Spaur; Miinchen, 27. April 1852 (GPSt 787).

17 Zur Person vgl. Neundorfer, B. in: Gatz, 7681,

18 Von der Pfordten an Spaur; Miinchen, 27. Mai 1852 (GPSt 787).

19 Von der Pfordten an Spaur; Miinchen, 7. Juni 1852 (ebd.).

20 Zur Person vgl. Franz-Willing (Anm. 8) 46-50.

21 Zur Person vgl. Weber, Ch., Kardinile und Prilaten in den letzten Jahrzehnten des
Kirchenstaates. Elite-Rekrutierung, Karriere-Muster und soziale Zusammensetzung der ku-
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rialen Fithrungsschicht zur Zeit Pius IX. (1846-1878) (Stuttgart 1978) 266-284 sowie das Bio-
gramm 429—431.

22 Von der Pfordten an Spaur; Miinchen, 15. Juni 1852 (GPSt 787).

23 Konig Max an Spaur; Miinchen, 6. Januar 1854 (ebd.).

24 ebd.

25 K6nig Max an Spaur; Miinchen, 21.Februar 1854 (ebd.).

26 ebenfalls in GPSt 787.

27 Zur Person vgl. Schirl Nr. 360 sowie Weiss, 886.

28 siche Anm. 26.

29 Pfistermeister an Verger; Hohenschwangau, 21. August 1855 (ebd.).

30 Zur Person vgl. Scharl Nr. 541 u. Zeis, A, in: Gatz, 654-656.

31 Vgl. dazu Fink, K. A., Kardinal Hohenlohe und das rém. Milieu in der zweiten Hilfte
des 19. Jhus, in: Schwaiger, G. (Hrg.), Kirchen u. Liberalismus im 19. Jh. (Gottingen 1976)
164-172.

32 siche Anm. 29.

33 Zur Person vgl. Leidl A, in: Gatz, 318f sowie ders., Heinrich von Hofstiuer
(1805-1875). Ein Bischofsleben im Zeitalter der Restauration, in: OG 17 (1975) 9-18.

34 Eine treffende Charakteristik Hofstitters!

35 Vgl. Anm. 29. Das bei Scherr abschwichend hinzugesetzte ,scheint es® erklirt sich
durch die Skepsis Pfistermeisters gegeniiber den Bischofen, die vor ihrer Ernennung staatstreu
waren, , hernach sich aber als Kurialisten entpuppten. Bei Allioli, dem Wunschkandidaten des
Konigs fiir das Bistum Augsburg, meldete der Kabinettssekretir dieselbe Vorsicht an: ,Wer
steht gut, ob nicht die Berufung der Mitra auch diesen Kopf verdreht.“ (GPSt 787). Zu Allioli
vgl. Buxbauwm, E.M., ]J.Fr. von Allioli (1793-1873), in: Kath. Theologen Deutschlands im
19. Jh., Bd. 2 (Miinchen 1975) 233-268.

36 Reisach an Konig Ludwig I.; Miinchen, 25. November 1855 (GHAM Nachlafl Ludwig
L., 86-5-VIII).

37 Von der Pfordten an Verger; Miinchen, 3. Dezember 1855 (GPSt 787).

38 ebd.

39 Von der Pfordten an Verger; Telegramm vom 6. Dezember 1855 (ebd.).

40 Von der Pfordten an Verger; Miinchen, 2. Dezember 1855 (ebd.).

41 ebd.

42 Reisach an K6nig Ludwig L.; Rom, 6. Mai 1856 (GHAM Nachlafl Ludwig I. 86-5-VIII).

43 Reisach an Ernst; Rom, 8. Dezember 1856 (Nachlafl Ernst UB EI).

44 7it. nach Doeberl (Anm. 3) 6781..

45 Vgl. die Habilitationsschrift von Hausberger, K., Staat und Kirche nach der Sikularisa-
tion. Zur bayerischen Konkordatspolitik im frithen 19.Jh. (St. Ottilien 1983).

46 Vgl. dazu kiinftig meine Dissertation ,,Klerusbildung und Seminaridee im 19. Jh. Die
Pastoraltheologic auf dem Weg in die Neuscholastik.“ Ein Indiz dafiir, wie sehr die Eichstit-
ter Amtsperiode Reisachs bislang in der Forschung vernachlissigt wurde, zeigt die Aussage
von Aubert, Reisach sei 20 Jahre Erzbischof von Miinchen und Freising gewesen. (Aubert, R.,
Vatikanum 1. [Mainz 1965] 49). H. J. Pottmeyer hat diese unrichtige Angabe in seinen Arbei-’
ten, die zentral zum Verstindnis der Theologiegeschichte des 19. Jahrhunderts sind, iibernom-
men, (ders., Der Glaube vor dem Anspruch der Wissenschaft [Freiburg 1968] 27 sowie ders.,
Unfehlbarkeit und Souverinitit [Mainz 1975] 199).

47 itterae Pastorales ad wniversum clerum dioecesis Eichstettensis, Monachii 1837. Reisach
verwies darin auf seine Erfahrungen als Rektor des Collegio Urbano in Rom und gab seine
Absicht bekannt, auch die Eichstitter Klerusanstalt nach diesem Muster zu organisieren. ,, Inter
maxima Dioeceseos Nobis commissae incommoda istud scilicet est, ejusmodi seminarii defectus. Ut
bumaniores litteras, philosopbicas ac theologicas disciplinas ediscatis, communiores sunt vobis
adeundae academiae, quarum spiritum cum ecclesiasticis institutionibus et clericorum virtutibus
minus consentire, vos probe nostis. “ (ebd. 8). Um diesem Ubel vorzubeugen, schlug Reisach vor,
die Priesterbildung dem Staat ginzlich zu entziehen.
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48 Wie wenig bislang dieser Aspekt der Transposition der Verhilinisse des Collegio Ur-
bano auf das Eichstitter Seminar gesehen wurde, zeigt sich gerade in dem neuesten Standard-
werk iiber die Propaganda von Josef Metzler. Darin wird von M. Jezernik ein gewisser Martin
van Reisach als Rektor des Propagandakollegs angefiihrt. Dafl es sich dabei nur um den spite-
ren Bischof von Eichstitt Karl August Graf von Reisach handeln kann, wird véllig verwischt.
(Vgl. Jezernik, M., 1l Pontificio Collegio Urbano di Propaganda Fide, in: Sacrae Congregatio-
nis de Propaganda Fide memoria rerum, Vol. III/1 1815-1972 (Rom 1975) 99-122, hier 101.
Ich werde in meiner Dissertation anhand bislang unbeachteter Archivalien des Collegio Urba-
no die Rektoratszeit Reisachs darstellen und die unter seiner Amtszeit erfolgte Neuregelung
der Haus- und Studienordnung ausfiihrlich kommentieren (,Regole da osservarsi dal Rettore,
Alunni, Ministri ed Ufficiali del Collegio Urbano de Propaganda Fide, Roma 1831%). Ein ge-
drucktes Exemplar befindet sich in SC (= Scritture riferite nei Congressi) Collegio Urbano 16
(1831-1835), das mit Anhang 54 Seiten umfafit.

49 Das Konkordat ist abgedruckt bei Hausberger (Anm. 45) 309-318, hier 313.

50 Doeberl (Anm. 3) 669.

51 Lederer, J., Der neue Anfang unter Karl August Graf von Reisach, in: Coll. Will., 182—
205, hier 204. Vgl. jetzt auch erginzend: Dickerhof, H., Vom Collegium Willibaldinum zur
katholischen Universitit 1564—1980. Bildungswesen im Spannungsfeld von Staat und Kirche,
in: Der Eichstitter Raum in Geschichte und Gegenwart (Eichstitt 21984) 88—102.

52 Zur Person vgl. Schdrl, Nr. 546 sowie Romstick, 153—156 und Weiss, 886-906 u.
936-962. Dafl man in Eichstitt von den mystischen Neigungen Senestreys wuflte, zeigt das
Gutachten von Ernst, das er im Auftrag von Nuntius Flavius Chigi anfertigte. Darin teilt dieser
mit, dafl Senestrey in der Zeit seiner Kirankheit unter dem Einfluf} einer gewissen Frau gestan-
den sei, die dem Magnetismus huldigte und im ekstatischen Zustand Weissagungen machte
und Traumdeutungen vornahm. Jetzt aber, so resiimierte Ernst, habe Senestrey wieder zur
ehemaligen Anhinglichkeit an die Kirche und den HI. Stuhl zuriickgefunden, weshalb er mit
dem Zeugnis fiir die Tauglichkeit als Bischof von Regensburg schlof}: , Quantum humana fragi-
litas nosse sinit, et scio et testificor virum bunc ... praeclaris dotibus praeditum dignum esse ad
tantum opus Episcopatus.“ (Korrespondenz Ernst DA EI).

53 Zur Person vgl. Romstéck, 151.

54 ebd. 130.

55 ebd. 1301.

5 ebd. 122f sowie Mayr, F. X., Die naturwissenschaftlichen Sammlungen der Philoso-
phisch-theologischen Hochschule Eichstitt, in: Coll. Will. 302-334, hier 304 f.

57 Vgl. HStAM MK 11 537 (= Das bischéfliche Lyceum in dem Knaben-Seminar Eich-
stitt, Vol I 1843-1856).

5 Dickerbof (Anm. 51) 951.

59 Zur Person vgl. Romstick, 136.

60 Regierung von Miuelfranken an Ludwig I.; Ansbach, 24. Juli 1845 (HStAM MK
11 537).

61 Zur Person vgl. Romstéck, 123 1.

62 Ministerium des Innern an Regierung von Mittelfranken; Miinchen, 7. August 1845
(MK 11 537).

63 Regierung von Mittelfranken an Ludwig L.; Ansbach, 2.September 1845 beiliegend:
Bisch. Ordinariat Eichstitt an Regierung von Mittelfranken; Eichstdtt, 28. August 1845 (ebd.).

64 Abel an Ludwig I.; Miinchen, 5. November 1845 (ebd.).

65 Signat des Konigs vom 8. November 1845 (ebd.). Schon im Jahre 1843 hatte der Konig
um genauen Aufschluff iiber die Zahl der Studenten am Germanikum gebeten; Innenminister
Abel zeigte in seiner Antwort vom 5. Februar 1843 auf, daf es im Jahr 1840 16 waren, augen-
blicklich aber 26. Der Kénig schrieb vielsagend an den Rand: ,also 10 mehr!* (GHAM Nach-
laf Ludwig I. Kasten 2/156).

66 Reisach an Ludwig I.; Eichstitt, 25. November 1845 (MK 11 537).

67 Signat des Kénigs vom 20. Dezember 1845: ,Es bleibt bei Meiner Entschliefung. Ein



Die Erhebung von Erzbischof Reisach zum Kardinal 101

Anderer, fiir fragliche Lehrstelle Geeigneter, Mir in Antrag zu bringen. Die Entschlieflung
darauf behalte ich mir vor” (ebd.).

68 Reisach an Ludwig L.; Eichstitt, 20. Januar 1846 (ebd.). 69 ebd.

70 In Eichstitt kam es bei Festlichkeiten immer wieder zu Reibereien, weil die Lehrer am
Gymnasium das Vorrecht vor den Lyzealprofessoren beanspruchten, da man diese nicht als
staatliche Beamte, sondern nur als einfache Priester betrachtete. Vgl. die diesbeziiglichen
Beschwerden im Akt MK 11 537.

7 Vgl. Anmerkung 68. 72 Abgedruckt in Coll. Will., 203-205.

73 Vgl. Anm. 68. Der Fall Schéttl wurde unter dem Nachfolger Reisachs, Bischof Georg
von Oettl, in bestem Einvernehmen mit dem Konig zugunsten des Eichstitter Professors bei-
gelegt. Vgl. dazu meine Untersuchung ,Klerusbildung und Seminaridee®.

74 Abgedruckt in Huber, E.R. u. Huber, W., (Anm. 15) Bd. 2, 117-134.

75 ebd. 76 ebd. 140-144. 77 ebd. 140.

8 ebd. 143. An diese Formel der Entschliefung vom 8. Oktober kniipfte Reisach weitere
Forderungen zur Errichtung einer rein kirchlichen Lehranstalt in Freising dhnlich dem Semi-
narmodell in Eichstitt.

7 Reisach an seine Mitbischéfe; Miinchen, 10.April 1852 (Archiv der Erzbischofe von
Miinchen und Freising).

80 AkathKR 1 (1862) 402.

81 ebd. 403-408, hier 404.

82 Zur Person vgl. Schirl Nr. 78.

8 Zwehl an Reisach; Miinchen, 20.April 1854 (Archiv der Erzb. Miinchen u. Freising
Aktenband Bischofskonferenz Freising 1850).

84 Zur Person vgl. Schdrl Nr. 529 sowie Appel, B., in: Gatz, 542-544.

85 Qettl an Weis; Eichstitt, 28. April 1854 zit. nach Remling, F. F, Nikolaus von Weis,
Bischof zu Speyer, im Leben und Wirken, 2 Bde (Speyer 1871) hier 2, 140.

86 Zur Person Schdrl Nr. 538 sowie Mai, P, in: Gatz, 6161.

87 Abgedruckt in AkathKR 1 (1862) 431-438.

88 ebd. 438-447.

89 ebd. 447f. In seinen Verhandlungen mit dem Kurienkardinal Reisach iiber die beab-
sichtigte Umwandlung des Eichstitter Lyzeums in eine konigliche Anstalt kam der bayer. Ge-
sandte Verger auf die Uminterpretation von ,billige Antrige® in ,,was nichts kostet” zu spre-
chen und hielt dem Kardinal scherzhaft mangelnde Logik vor, woriiber sich ihr gemeinsamer
Logikprofessor Meilinger nur wundern kénnte. Vgl. dazu ausfithrlich meine Studie iiber die
Klerusbildung. 90 ebd. 448.

91 Vgl. dazu ausfiihrlich meine Dissertation, die die zentrale Rolle Reisachs in der Kon-
gregation fiir auflerordentliche Angelegenheiten anhand der Akten des AES aufweist. Vgl. da-
zu bislang Pasztor, L., La Congregazione degli Affari Ecclesiastici Straordinari tra il 1814 e il
1850, in: AHistPont 6 (1968) 191-318 und Greipl, E. J., Das Archiv der Sacra Congregazione
degli Affari Ecclesiastici Straordinari und seine Bedeutung fiir die Forschung, in: RQ 79
(1984) 255-262. ,

92 Zit. nach Stamer, L., Der Streit zwischen Staat und Kirche um den Ausbau des Speye-
rer Priesterseminars vor 100 Jahren, in: AmrhKG 16 (1964) 249-280, hier 260. ‘

93 abgedrucke bei Huber (Anm. 15) Bd. 2, 400-407, hier 404.

94 Zur Person vgl. Schdrl Nr. 35 sowie Rummel, F.,, Das Ministerium Lutz und seine Geg-
ner 1871-1882. Ein Kampf um Staatskirchentum, Reichstreue u. Parlamentsherrschaft in Bay-
ern (Miinchen 1935) u. Grasser, W, Johann Freiherr von Lutz (eine politische Biographie)
1826-1890 (= MBM 1) (Miinchen 1967).

85 Grasser (Anm. 94) 851,

96 Sehr aufschlufireich sind die Briefe von Johannes Janssen, der zu Forschungszwecken
im Vatikanischen Archiv in Rom weilte und bei Kardinal Reisach wohnte. Vgl. Pastor, L. v.
(Hrsg.), Johannes Janssens Briefe, 2 Bde (Freiburg 1920) sowie Raab, H., Johannes Janssen
und das Vatikanische Archiv, in: RQ 77 (1982) 229-264.



Die Maiandacht als Beispiel volksnaher Frommigkeit

Von KURT KUPPERS

A: Historische Aspekte: Die Einfiibrung und Verbreitung der Maiandacht im
deutschen Sprachgebiet

1. Wurzeln und Vorlaufer der Marien-Maiandacht

Im Jahre 1984 jihrte es sich zum zweihundertsten Male, dafl erstmals
dffentlich in einer Kirche allabendlich eine marianisch geprigte Maian-
dacht gefeiert wurde!. Zwar gab es schon seit dem Beginn des 18. Jahrhun-
derts vor allem in Italien Andachtsbiicher, die diese Andachtsform verbrei-
teten — sie blieben jedoch auf den Bereich der privaten Frommigkeit be-
schrankt. Erst die Kamillianer begannen im Mai 1784 in ihrer Kirche zu
Ferrara, offentlich den ganzen Monat hindurch Maiandachten zu halten.
Diese Feiern bestanden u. a. aus Betrachtungen, Gebeten, Gesingen, der
Lauretanischen Litanei und Tugendiibungen fiir jeden Tag, den sogenann-
ten ,,Flores mariani®; den Abschluf§ bildete der sakramentale Segen®.

Die Verehrung Mariens im Mai — oder richtiger im Friihling, denn
»Maienzeit® ist zunichst der Name fiir diese Jahreszeit® — ist schon im Mit-
telalter bezeugt, sie hat jedoch nichts mit der heute iiblichen Maiandacht
gemein®.

Die Wurzeln der Maiandacht reichen vielmehr zu einem anderen mit-
telalterlichen Brauch, der von Passionsfrommigkeit, Kreuzverehrung und
Bitten um gute Witterung bestimmt ist. Quellen dieser Zeit sprechen davon,
zum Maibeginn einen ,Geistlichen Mai“ zu setzen, d. h. eine besondere
Form der Kreuzverehrung zu iiben. Einer der einflufireichsten Vertreter ist
der Mystiker Heinrich Seuse (f 1366)°. Dieser ,Geistliche Mai“ steht in
Beziehung zum Fest Kreuzauffindung (3. Mai) und zur Kreuz- oder Bitt-
woche vor Christi Himmelfahrt. Ankniipfend an den Brauch des Wetterse-
gens, der vielerorts von Kreuzauffindung an erteilt wurde, entwickelte sich
vor allem in den rheinischen und frinkischen Ditzesen eine eigene Bittan-
dacht um gute Witterung, das sogenannte ,Maigebet”. Nach Mifernten zu
Beginn des 18. Jahrhunderts sind seit etwa 1720 entsprechende Gebete in
den Bistiimern Mainz®, Wiirzburg’, Bamberg?, dann auch Worms®, Spey-
er'® und Trier" eingefiihrt worden. Dieses ,Maigebet®, vielfach schon als
»Maiandacht® bezeichnet, bleibt in der jahreszeitlich geprigten Frommig-
keit neben den Bittagen und dem Hagelfeiertag bis weit ins 19. Jahrhundert
erhalten. Noch 1858 ist dieses Gebet in Bamberg anzutreffen'?; in Mainz
feiert man um diese Zeit sowohl das Maigebet als auch die neue Marien-
Maiandacht .
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Kern des Maigebetes ist die Bitte um gute Ernte: die Bliite soll vor
Schaden bewahrt werden und zur Frucht reifen kénnen — ein marianischer
Aspekt ist diesem Gebet noch fremd.

Mit Aufkommen der neuen Marien-Maiandacht lag es jedoch nahe, an
die Praxis dieses Gebetes anzukniipfen und unter Betonung der Marienver-
ehrung wiederzubeleben. Dies ging um so leichter, als beispielsweise in vie-
len Trierer Gemeinden schon Ende des 18. Jahrhunderts das Maigebet in
Richtung einer marianischen Frommigkeit umgeformt wurde: die Gliubi-
gen beteten nur den Rosenkranz ™.

Auch das Motiv der Bliite wird in der Maiandacht aufgegriffen, aller-
dings bald auf die Blumen-Bliite reduziert — so dafl der eigentliche Kern,
die Bitte, aus dieser Bliite moge eine Frucht reifen, verloren geht. Die Inter-
pretation passender Bibelstellen — vor allem Hoheslied 2,1: ,Ich bin eine
Blume auf den Wiesen . .. eine Lilie der Téler” — fithrt dazu, den Bliiten-
und Blumenmonat der Gottesmutter zu weihen.

2. Verbreitung der Marien-Maiandacht im deutschen Sprachgebiet

Nachdem sich die Marien-Maiandacht von Ferrara aus rasch in Italien
durchgesetzt hatte, fand sie iiber Frankreich und Belgien den Weg ins deut-
sche Sprachgebiet.

a) Schweiz und Elsaff

In den Didzesen der Schweiz ' wird diese Andacht erstmals 1808 im Je-
suitenkolleg zu Brigg (Sitten) gefeiert, 1810 in Sitten, 1812 in Fribourg,
1830 in Luzern, 1835/36 in Solothurn, 1836 in Schwyz, 1841 in Basel. Der
Bischof von St. Gallen, Petrus Mirer (1778—1862) ertffnet 1842 die erste
Feier einer Maiandacht in seiner Ditzese im Kloster der HI. Scholastika in
Rorschach !® — St. Gallen selbst folgt 1854. In Chur feiert man seit 1846 die-
se Andacht in der Kathedrale, seit 1849 auch offentlich im Kloster Einsie-
deln. Im Kanton Glarus wird das Kapuzinerkloster Nifels seit 1852 Aus-
strahlungszentrum der Maiandacht!”. Etwa seit 1860 setzen sich in den
schweizerischen Ditzesen die sonntiglichen ,Maipredigten® durch, die.
bald zum eigentlichen Kennzeichen dieses Marienmonats wurden ™.

Schwierigkeiten zwischen Kirche und Staat gab es wegen der Maian-
dacht im Kanton Aargau. Der dortige Katholische Kirchenrat, seit 1819 als
Staatsorgan fiir die Angelegenheiten der Kirche zustindig, verbot im Jahre
1857 die in einigen Gegenden ohne seine Erlaubnis eingefiihrten Maian-
dachten'®. Die Reaktionen der betroffenen Dekanate lassen darauf schlie-
en, dafl mancherorts solche Andachten — wenigstens offiziell — bislang
nicht eingefiihrt waren. Wo sie jedoch schon bestanden, versuchten die
Pfarrer teilweise, die bisher tigliche Andacht auf die blofle Feier am Sonn-
tag zu reduzieren. Doch schien es ihnen unméglich, dem Volk diese Feier
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der Maiandacht ganz zu nehmen. Das Verlangen der Gliubigen nach die-
ser Andacht driickt der Dekan des Landkapitels Regensberg mit der Fest-
stellung aus:

» Thatsache ist es, dafl bei diesen Andachten die Kirchen buchstiblich
sich fiillen und Wirthshiuser und Angelplitze etc. wenn nicht ganz, doch
guten Theils verlassen werden, und dieses freiwillig, ohn Zwang und
Noéthigung weder von Seite der Policei, des Sittengerichtes noch des Pfarr-
amtes”?’.

Was die Einfithrung der Maiandacht betrifft, so wird u. a. darauf ver-
wiesen, Josef Anton Salzmann (1780-1854), seit 1829 Bischof von Basel,
habe sie gefordert und empfohlen.

Am Straflburger Miinster ist die Maiandacht seit 1829 beheimatet; der
bedeutende Domprediger Simon Ferdinand Miihe (1788-1865) fiihrte sie
in diesem Jahr dort ein?'.

b) Osterreich

In Osterreich stammt der fritheste Hinweis auf die Feier der Maian-
dacht aus dem Jesuitenkolleg Innsbruck — hier wurde seit 1841 diese An-
dacht unter grolem Zuspruch der Bevolkerung gehalten®. Im Jahre 1851
folgt Salzburg — es ist der Aloisiusverein an der Kirche ,Maria Loretto®,
der sich um diese Andacht bemiiht®.

Bischof Ignatius Feigerle (1852-1863) von St. Pélten ordnete im Jahre
1853 die Feier der Maiandacht in beiden Stadtpfarrkirchen an und entwarf
auch selbst das Programm dieser Feier?. Um die Andacht in seiner Dizese
zu verbreiten, stellte er in der ersten Nummer des neuen Pastoralconfe-
renz-Archivs, das in Verbindung mit der Zeitschrift ,Hippolytus® erschien,
1855 die Frage: ,Kann die unter dem Namen ,Monat Maria‘ bekannte
Andacht in Stadt- und Landgemeinden eingefiihrt werden? Wie wiire sie
einzurichten?“®. Die eingesandten Losungsvorschlige sprechen sich fast
einhellig fiir die Verbreitung dieser Andacht aus; nur wenige Geistliche
duflern Bedenken, da schon genug Marienfeste gefeiert werden oder daf§
diese Andachtsform noch zu jung sei — es fehle ,das ehrwiirdige Kirchen-
aliter 28

In Wien?" und Linz wird die Maiandacht vor 1855 gefeiert. Der Linzer
Bischof Franz Joseph Rudigier (1853—-1884) erwies sich als unermiidlicher
Férderer der Maiandacht. Auslésender Impuls war die Definition des Dog-
mas von der Unbefleckten Empfingnis im Jahre 1854. Rudigier ertffnete
selbst die erste Maiandacht 1855 mit einer Predigt; fiir seine Didzese
schrieb er diese Andachtsform ,zur Ehre der Unbefleckten Himmelskoni-
gin“ vor®. Er wurde nicht miide, die Maiandacht immer mit neuen — gera-
de aktuellen — Ereignissen zu verbinden: sei es das Konkordat (1856), der
italienische Befreiungskrieg (1859), die Grundsteinlegung des Linzer Do-
mes (1862) oder der Kampf um die Konfessionsschule (vor 1880)*.
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Vor 1858 ist diese Andacht auch in Graz verbreitet®; 1859 folgt Kla-
genfurt®. Im Jahre 1860 wird sie in Brixen eingefiihrt®,

Auch in Briinn (1852) %, Prag (1860)3 und Leitmeritz (vor 1866)% ist
die Maiandacht bezeugt.

Das Wiener Provinzialkonzil von 1858 ermahnt die Pfarrer, die Feier
der Maiandacht einzufiihren?®; dasselbe wiederholt die Didzesansynode
von 1937, indem sie empfiehlt, diese Andacht auch weiterhin zu pflegen®”.

¢) Deutschland

In Deutschland wurde die erste Maiandacht im Jahre 1841 im Kloster
der Frauen vom Guten Hirten in Miinchen-Haidhausen gefeiert®. Die aus
Frankreich kommenden Ordensfrauen hatten diese Praxis mitgebracht.

Im Jahre 1842 wird in Aachen unter dem Einfluff belgischer Redempto-
risten die Maiandacht von Kaplan Wilhelm Sartorius (1803—1880) in seiner
,Johanniskiiche — einer Armenkiiche — eingefiithrt: um einen mit Kerzen
und Blumen geschmiickten Marienaltar versammelten sich Tag fiir Tag die
Armen und hielten mit Gesang und Gebet Maiandachten, in deren Mittel-
punkt kurze Marienpredigten standen®. Im folgenden Jahr wird die
Andacht auch an der Aachener Hauptpfarrkirche St. Foillan gefeiert mit
Rosenkranz, Betrachtungen, Lauretanischer Litanei, Aussetzung des Aller-
heiligsten und sakramentalem Segen .

Im tibrigen Deutschland konnte sich die Maiandacht bis zum Jahre
1860 in fast allen Didzesen durchsetzen, so beispielsweise: 1844 Regens-
burg (hier wurde sie 1852 erneut eingefiihrt), 1847 Breslau, Rottenburg,
1850 Koln, Miinster, 1851 Mainz, 1852 Paderborn, Osnabriick, Speyer,
1855 Eichstitt, Passau — vor 1855 auch Trier, 1858 Augsburg, Freiburg,
Wiirzburg, 1859 Kulm und Ermland*'.

TIhren stirksten Impuls empfing diese marianische Frommigkeitsform
durch die 1854 erfolgte Dogmatisierung der Unbefleckten Empfingnis Ma-
riens. In zahlreichen Didzesen wurde im Mai des folgenden Jahres dieses
Dogma offiziell verkiindet — vielfach in Verbindung mit einer Maiandacht.
Es scheint, daff diese Andachtsform den Glaubigen die Moglichkeit bot,
den Inhalt des neuen Dogmas zu feiern, es in den Gottesdienst aufzu-
nehmen. 1

Wihrend des Kulturkampfes forderte der Bischof von Ermland, Philipp
Krementz (1867—1885) die Gliubigen durch Erlasse in den Jahren 1872,
1873 und 1876 zum Besuch der Maiandacht und zu besonderen Gebeten
auf, ,damit der religiose Friede und die innere Eintracht unseres geliebten
deutschen Vaterlandes erhalten oder . . . wiederhergestellt werden“*. 1873
beklagte er dabei die ,bittern Bedringnisse . . . die voraussichtlich durch die
Ausfithrung der zur Untergrabung der Freiheit und Selbstindigkeit der
Kirche erdachten Pline ihrer Gegner in nichster Zukunft noch gesteigert
werden“*.
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Nach Ausbruch des 1. Weltkriegs verordnete Papst Benedikt XV. im
Jahre 1915, in den von ihm sehr geschitzten Maiandachten ein von ihm
verfafites Friedensgebet zu verrichten*!. In Bamberg wurden 1915 abwech-
selnd mit der Maiandacht Kriegsgebetstunden angeordnet®.

Auf die Einfithrung des 1. Mai als Feiertag der nationalen Arbeit (1933)
bzw. als Nationaler Feiertag (1934) reagieren einige Bischéfe durch Anord-
nung betont feierlicher Gottesdienste an diesem Tag und vor allem mit dem
Hinweis auf eine besonders feierliche Erdffnung der Maiandacht®.

Erneut empfohlen wurde die Maiandacht wihrend des 2. Weltkriegs.
Schon im Jahre 1939 rief Papst Pius XII. die Gliubigen wihrend des Mai-
monats zu besonderen Gebeten und Andachten fiir den Frieden unter den
Volkern auf. Vor allem die Kinder sollten sich an diesem Gebet beteiligen —
ein Wunsch, den der Papst zwischen 1939 und 1944 regelmifig vorbrach-
te?.

Auch die 1943/44 erfolgte Weihe der deutschen Dibzesen an das Herz
Mariens wurde fast immer im Monat Mai — oft im Rahmen einer Maian-

dacht — vorgenommen *.

In der Enzyklika ,Mediator Dei‘ (1947) wird die Maiandacht unter den
empfohlenen Frommigkeitsiibbungen aufgefithrt (Nr. 180).

Seit den Nachkriegsjahren finden mancherorts, so beispielsweise in der
Kolner Didzese, eigene Maiandachten fiir die Heimatvertriebenen an ver-
schiedenen zentralen Orten des Bistums statt®.

Die Maiandacht entwickelte sich zur bedeutendsten Andachtsform je-
ner Zeit. Keine Kirchenzeitung, die nicht immer wieder auf diese Andacht
eingeht, sie vorstellt und propagiert. In Petitionen seitens der Gliubigen
wird ihre Einfithrung gefordert. Viele Bischofe geben durch aktive Teilnah-
me an der Feier ein deutliches Zeichen ihrer Zustimmung. Wenn auch die
Anfinge der Maiandacht in Deutschland in einer Armenkiiche und einem
Erziehungsheim liegen, so fithlen sich doch alle Schichten der Bevolkerung
davon angesprochen: das Biirgertum, Bauern, Arbeiter, Adel und Klerus.

B: Liturgiewissenschaftliche Aspekte: die Feier der Maiandacht
1. Maiandacht als Familiengottesdienst

Von thren Anfingen her ist die Maiandacht und die damit verbundene
spezifische Frommigkeit auf zweifache Weise im Gebetsleben der Gemein-
de verwurzelt: als neu sich herausbildender Zweig aus der Wurzel des
hiuslichen Familiengebetes und als 6ffentlicher Gottesdienst. Wihrend je-
doch Form, Inhalt und Teilnehmer der offentlichen Maiandacht bekannt
sind, fehlen solche Angaben fiir den Bereich der hiuslichen Frommigkeit
fast vollig. Trotzdem ist dieses Familiengebet nicht zu unterschitzen. Gera-
de in den ersten Jahren der Verbreitung der Maiandacht wird in den Kir-
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chenblittern immer wieder auf diese Form der Frommigkeit hingewiesen;
auch die Autoren privater Maiandacht-Biicher propagieren diese Gebets-
form.

In einer Rezension des ,Monat Marii‘ (Wien 1837) — als dessen Verfas-
ser wurde der spitere Ordensgeneral der Jesuiten Petrus Beckx
(1795-1887) ermittelt — empfiehlt die Zeitschrift ,Der Katholik® im Jahre
1838 das Buch als besonders geeignet fiir die Verehrung Mariens im hiusli-
chen Kreis®. Auch die Zeitschrift ,Sion® wiinscht 1842, daf} ,,ein deutscher
Priester ein solches Biichlein wenigstens fiir den Privatgebrauch ... bear-
beitet®%

Diese ,Doppelgleisigkeit” zwischen offentlicher und privater Feier
bleibt fortan gewahrt. Noch in den Kriegsjahren 1940—44 werden die Pfar-
rer in den Amtsblittern aufgefordert, ihre Glaubigen zu Maiandachten im
Kreis der Familie anzuhalten, wenn der Besuch der Kirche nicht moglich
ist®. Vor dem geschmiickten Marienbild soll die Familie mit den Kindern
beten und singen . Gerade in der Diaspora liegt es nahe, die Maiandacht
im privaten Kreis zu empfehlen®.

Eines der verbreitetsten Maiandacht-Biicher, die von den Diilmener
Redemptoristen verfafite Schrift ,Mai-Andacht, das ist: Die Verehrung der
allerseligsten Himmelskonigin und jungfriulichen Mutter Maria im Mai-
monat fiir Kirche und Haus eingerichtet” gibt Anweisungen, die Maian-
dacht auch in einem Privathaus oder einer Schule abzuhalten: Neben dem
geschmiickten Bild werden Lieder, der Rosenkranz, die Lauretanische Lita-

nei sowie Teile einer Betrachtung empfohlen, zum Schluff folgen verschie-
dene Gebete ™.

2. Maiandacht als dffentlicher Gottesdienst

Die verbreitetste Form der Maiandacht, die auch die stirkste Wirkung
nach auflen hin zeigte, ist die 6ffentliche Maiandacht in einem Gotteshaus.

a) Der duffere Rahmen

Bei der Feier der Maiandacht bildet sich im Laufe ihrer Entwicklung die
Praxis der tiglichen Feier immer stirker heraus. Anfangs sind sowohl tigli-
che Feier als auch die Feier an bestimmten Wochentagen anzutreffen. Vie-
lerorts ist es iiblich, vor allem Anfang und Schluff der Maiandacht, aber
auch einfallende Sonn- und Feiertage (z. B. Christi Himmelfahrt und
Pfingsten) besonders feierlich zu gestalten. Eréffnung und Abschlufi des
Maimonats liegen vielfach in Hinden der Orts- und Weihbischéfe.

Als Tageszeit kann sich der Abend immer stirker durchsetzen, vor al-
lem im 20. Jahrhundert sind kaum noch Zeugnisse fiir die morgendliche
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Maiandacht anzutreffen. In den Anfangsjahren waren beide Termine iib-
lich. Dabei spielte die soziologische Struktur der einzelnen Pfarrei eine
Rolle: Um vor allem Arbeitern und Bauern, aber auch Dienstboten und
Schiilern die Teilnahme zu ermoglichen, wurde die Maiandacht entweder
am frithen Morgen — hier oft in Verbindung mit der Messe — oder am
Abend gehalten.

Die Feier selbst liegt in den Hinden verschiedener Mitwirkender: Ne-
ben dem Leiter — dem Priester oder Bischof, in Filialkirchen oft ein Lehrer
oder ein anderer Laie — und der Gemeinde beteiligen sich ein Chor oder
eine Schola, Kantoren fiir das Singen der Litanei sowie ein Organist.

Die Andacht dauert in der Regel zwischen einer halben und einer Stun-
de. Abends mufl sie so rechtzeitig angesetzt werden, dafl die Teilnehmer
vor Einbruch der Dunkelheit heimkehren kénnen®.

Es fillt auf, in welch betonter Weise die Maiandacht mit dem Ideal der
sittlichen Reinheit und dem Kampf gegen die Siinde verbunden wird. Aus
der Verbindung Frithling — Erwachen der Natur wird auch ein Erwachen
der (bosen) sexuellen Krifte abgeleitet, das durch Gebet und Frommigkeit,
eben den Besuch der Maiandacht, bekimpft werden soll. Maria wird den
Glaubigen als Vorbild der Reinheit vorgestellt.

b) Der innere Aufban: Struktur der Feier

Die Maiandacht entspricht in ihrer Struktur in vielen Elementen der
Sonntagsandacht, die ihre Herkunft aus dem Stundengebet ableitet™. Zu
ihren Grundelementen zihlen: Vortrag bzw. Predigt und/oder eine Be-
trachtung, Gesang — darunter gelegentlich auch Psalmen —, Litanei (hier
vor allem die Lauretanische Litanei) sowie Gebete.

Erginzend kommt der Segen hinzu — mit der Hand, mit dem Ciborium,
mit der Monstranz. Segenserteilung kann sowohl zur Eréffnung als zum
Abschlufl der Feier oder bei beiden Gelegenheiten erfolgen. Auf die Ertei-
lung des Segens wirken bischofliche Anordnungen vielfach ein, vor allem
gegen eine gedankenlose Segnung aus Griinden einer groferen Feierlich-
keit wird Einspruch erhoben. Die Regelung ist innerhalb der Diézesen ver-
schieden. So wird beispielsweise fiir die Diozese Ermland werktags der Se-
gen mit dem Ciborium, sonn- und feiertags mit der Monstranz angeord-
net®. Gerade das Moment der Feierlichkeit spielt eine grofle Rolle bei der
Maiandacht. Neben dem besonders geschmiickten Maialtar zeigt sich dies
vor allem im Bemiihen, viele ,Ho6hepunkte“ zu setzen. Der Gipfel dieser
Feier ist in der Maiandacht vor ausgesetztem Allerheiligsten erreicht. Ganz
im Sinne dieser noch typisch barocken Frémmigkeit wird in Freiburg diese
Form der Maiandacht erlaubt®. 1884 feiert man in Solothurn ein Triduum
am Schlufl des Maimonats vor ausgesetztem Allerheiligsten®. Im Jahre
1944 wird fiir das Bistum Bamberg am 1. Sonntag im Mai (damals ,Patrona
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Bavariae®) ,eine besonders feierliche Maiandacht vor dem Allerheiligsten®
angeordnet®.

Eine Besonderheit dieser Frommigkeitsform ist der Brauch, den so-
genannten Maialtar zu errichten. Meistens handelt es sich dabei um den
Marienaltar der Kirche, der mit Blumen, Kerzen und sonstigem Schmuck
geziert wird. An diesem Altar findet auch die morgendliche Messe statt®.
Anstelle des Maialtars sind oft geschmiickte Marienstatuen oder Marienbil-
der bezeugt.

c) Biicher fiir die Feier der Maiandacht

Biicher fiir die Maiandacht sind in grofler Zahl erschienen. Es handelt sich
in der Regel um Privatgebetbiicher, die jedoch fiir den Gebrauch im 6ffent-
lichen Gottesdienst konzipiert waren. Daneben werden allmihlich auch
Lieder — vor allem das weitverbreitete Lied ,,Maria Maienk&nigin® von Gui-
do Gorres (1805-1852) %, spiter auch Gebete und ganze Andachtsformu-
lare fiir die Maiandacht in die offiziellen Ditzesan-Gesang- und Gebet-
biicher aufgenommen.

Unter den Privatgebetbiichern — ihre i#ltesten und einflufireichsten
Autoren sind die Jesuiten Annibale Donese (1 1754), Francesco Lalomia
(1727-1789), Alfonso Muzzarelli (1749-1813), Louis Debussy
(1788-1822)% — sind vor allem jene von Vinzenz Pallotti (1795-1850)%
und Johannes Bosco (1815-1888)% zu nennnen. Auch John Henry
Newman (1801-1890) brachte ein noch heute verbreitetes Maiandacht-
Biichlein heraus®. Daneben waren vor allem die Diilmener Redemptoristen
mit ihrem bereits erwihnten Maiandacht-Buch erfolgreich .

In unserem Jahrhundert nahm sich auch die Liturgische Bewegung der
Feier der Maiandacht an; im Jahre 1930 erschienen im Volksliturgischen
Apostolat Klosterneuburg ,Maiandachten im Geist der Liturgie® aus der
Feder von Pius Parsch. Nach 1950 wurde u. a. die von Josef Giilden her-
ausgegebene Maiandacht unter dem Titel ,Marienlob“ weit verbreitet™.

Die Bliitezeit der Maiandacht fillt in die Zeit, die als das marianische
Jahrhundert bezeichnet wird, nimlich zwischen 1850 und 1950.

Es fillt auf, daff gegen Ende des Untersuchungszeitraumes das Interesse
an dieser Frommigkeitsform teilweise nachlifit. Immer deutlicher zeigt sich
die Problematik, ohne Riicksicht auf die Zeit des Kirchenjahres einen gan-
zen Monat der Marienfrommigkeit zu weihen.

Nach dem Vatikanum II ist inzwischen neben dem Riickgang der
Maiandachten auch ein wieder erwachendes Interesse an dieser Andachts-
form zu erkennen, die das starre Schema der Eucharistiefeiern auflockern
und bereichern kann.
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69 Maiandachten im Geist der Liturgie. Text v. P. Parsch, mit Gesang ausgestattet v. V.
Goller (= Volksliturgische Andachten und Texte 46) (Klosterneuburg 1930).

70 J. Giilden (Hg.), Marienlob. Andachten zur Gottesmutter fiir den Monat Mai (Frei-
burg 1956) (Leipzig 1950). Vgl. auch: Der geistliche Mai. Andachten fiir den Gebrauch der
Gemeinde und des Einzelnen in Verb. m. R. Guardini u. F. Messerschmid hrsg. v. /. Weiger
(Wiirzburg 1952). — Auf die Rezeption der Maiandacht in den Didzesan-Gesang und Gebet-
biichern im 19. und 20. Jahrhundert kann an dieser Stelle noch nicht eingegangen werden.



Kleinere Beitrige

Die ,gregorianische Reform® in neuem Licht*

Von WILHELM IMKAMP

Die enormen politischen Folgen der Bewegung, die man, wohl auf
Fliche zuriickgehend, ,la réforme gregorienné® genannt hat, haben die
Historiker immer wieder nach politischen Ursachen und Motiven forschen
lassen. Schon der Titel des Buches von Laudage weist einen anderen Weg:
»Priesterbild und Reformpapsttum im 11. Jahrhundert®. Die Arbeit, eine
von Odilo Engels betreute Dissertation, entstand aus der Erkenntnis, dafl
es bis heute an Darstellungen mangele, ,,die die gregorianische Reform als
genuin religiose Erneuerungsbewegung verstehen und die kirchenpolitische
Frontstellung als notwendige, aber zunichst ungewollte Konsequenz er-
scheinen lassen® (50-51). In enger Anlehnung an seinen Lehrer O. Engels
formuliert Laudage die Problemstellung: ,War die Neubesinnung auf den
Charakter des kirchlichen Amtes wirklich eines der auslosenden Momente
fiir die Kirchenreform des 11. Jahrhunderts, oder stellte sie nur das — eher
beildufige — Ergebnis kirchenpolitischer Spannungen dar, die von der durch
das Reformpapsttum und seine Anhinger aufgeworfenen Machtfrage aus-
gingen, ob ein weltlicher Herrscher an der Amtseinsetzung mitwirkte oder
die Kirche iiber die Bestellung ihrer Amtstriger allein bestimmt?* (51). Die
Untersuchung. ist dem Ansatz Tellenbachs, Fuhrmanns und Kempfs ver-
pflichtet, die den Ursprung der Reformbewegung in einem neuen kirchli-
chen Selbstverstindnis sehen, und will daher einen Beitrag zur Erforschung
dieses Selbstverstindnisses leisten, ,indem sie den Zusammenhang zwi-
schen der Neubesinnung auf den Charakter des kirchlichen Amtes und der
Herausbildung eines Reformpapsttums zu beleuchten versucht, das die in-
terne Kirchenverfassung mit Hilfe der Idee des rémischen Primates ebenso.
verindern sollte wie das Verhiltnis der abendliandischen Christenheit zu
den von Rom unabhingigen Kirchen des Ostens® (309).

Nach einem detaillierten, sorgfiltig abwigenden Forschungsbericht
(1-50) beleuchtet V. seine Thematik in sechs grof angelegten Kapiteln. Er
setzt ein mit den ersten kirchenrechtlichen Reformversuchen im Pontifikat
Papst Benedikts VIIL. Das Dekret des Burchard von Worms mit seiner Ad-
monitio synodalis zeigt in der Fragestellung des Autors deutlich ,,die beson-
dere Beachtung, die den Fragen der sakramentalen Heilsvermittlung ge-
schenkt wird. Der Dienst an den Sakramenten wird augenscheinlich als
Hauptaufgabe des Priesteramts angesehen und scheint das alles beherr-
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schende Thema des Synodalschreibens zu bilden® (67). Im Riickgriff auf
die als autoritativ angesehene Norm der Urkirche liegt dann ein weiteres
Verbindungsglied zur gregorianischen Erneuerung. Ganz ihnliche Positio-
nen wie Burchard bezieht in fast allen Reformanliegen auch die Collectio
in V libros (78-83). In den Synoden von Pavia und Seligenstadt findet V.
schon einen gewissen Niederschlag der Reformbemiihungen (84-89).

In einem zweiten Kapitel geht es dann um die ,,Wiederbelebung der
kanonikalen Lebensform und die Ausformung neuer priesterlicher Ideale in
der Hagiographie® (90-112). Dabei verdient vor allem die Untersuchung
der Bernward-, Burchard- und Ulrichsviten ganz besondere Hervorhebung
(94-114). VI. legt hier wahre Kabinettstiicke historisch-kritischer Quellen-
analyse vor; behutsam abwigend unter souverdner Kenntnis des jeweiligen
Forschungsstandes kann er tiberzeugend behaupten: ,Die Erneuerung des
kanonikalen Lebens, so kann man das Fazit unserer Untersuchung der drei
Bischofsviten formulieren, darf nicht als isolierte Entwicklung interpretiert
werden, sondern sie muf§ vielmehr als wesentlicher Bestandteil eines sich
nur langsam vollziehenden Wandels der Spiritualitit aufgefafit werden, in
dessen Zentrum neben dem Riickgriff auf die Urkirche mittels des Kirchen-
rechts eine starke Aufwertung der priesterlichen Aufgabe der Sakramenten-
vermittlung bei gleichzeitiger Anniherung an urspriinglich monastische
Vorstellungen der Selbstheiligung zu lokalisieren ist® (114).

In einem dritten Kapitel schildert Vf. ,Priesterbild und Reform-
papsttum in den Anfingen der Kirchenreform® (123-168). An Gerhard 1.
von Cambrai, Halinard von Saint-Bénigne, Wazo von Liittich und dem
Autor des Traktats ,de ordinando pontifice® werden als frithe Zeugen fiir
eine Infragestellung kaiserlicher Kirchenhoheit angefiihrt; sie sind Vorliu-
fer der kommenden Entwicklung, auch wenn (zumindest in bezug auf Wa-
zo) ,nicht von geradliniger Kontinuitit gesprochen werden kann“ (141).

Im vierten Kapitel gelangt das ,,Priesterbild der beiden fithrenden Theo-
retiker des Reformpapsttums® zur Darstellung (167-206), gemeint sind
Humbert von Silva Candida und Petrus Damiani. Die beiden ,, Theoretiker®
unterscheiden sich vor allem in der Frage nach der Giiltigkeit der von Si-
monisten gespendeten Weihen, wobei Humbert die Giltigkeit abzulehnen,
Petrus Damiani sie mit gewissen Vorbehalten zu akzeptieren scheint. Simo-
nie, Nikolaitismus, vita communis und die Klerikerbildung sind die grofien
Pown: bewegenden Themata.

Auf der Lateransynode von 1059 liegt erstmals die Definition des neuen
Amtsverstandnisses vor; ihr widmet Vf. dann auch das fiinfte Kapitel (207—
250). Die Interpretation dieser Synode und besonders des Synodalschrei-
bens ,Vigilantia universalis“ ist in der Mediivistik heftig umstritten. Vor
diesem Hintergrund besticht die Vorgangsweise Laudages. Er versucht, in
Anlehnung und behutsamer Auseinandersetzung mit Rudolf Schieffer von
der Gesamttendenz des Synodalgeschehens aus, ,,Vigilantia universalis“ zu
interpretieren. Tatsdchlich ist Vf. durchaus zuzustimmen, wenn er die
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,Problematik der heute vorherrschenden Deutung der Ereignisse und Vor-
ginge von 1059 in der Interpretation a posteriori, nimlich von der ,dra-
matischen Zuspitzung des Gewaltenverhiltnisses wihrend des Pontifikats
Gregors VIL sieht. Er will dagegen vom unmittelbaren historischen Kon-
text und den Auffassungen der Hauptbeteiligten ausgehen (209). Auf diese
Weise gelangt Vf. nach sorgfiltigen Untersuchungen zu dem Ergebnis:
»Das Grundanliegen der Synode bildete die Riickbesinnung auf das Wesen
des kirchlichen Amtes, das in der sakramentalen Heilsvermittlung erkannt
wurde. Dieses Generalthema schlof} vier eng miteinander verzahnte Teil-
aspekte ein, in denen juristisch handhabbare Beschliisse gefaflt wurden:
1. die Frage der hiretisch gespendeten Sakramente; 2. die den kirchen-
rechtlichen Normen Rechnung tragende Vergabe von Kirchenimtern; 3.
der Zusammenhang zwischen priesterlicher Lebensfithrung und sakramen-
taler Heilsvermittlung und 4. den Schutz der Kirche vor weltlichen und
geistlichen Machthabern. Als archimedischen Punkt, auf den sich die ganze
Diskussion zuriickfithren 14t, kann man die Sakramentenlehre bestimmen.
Vom jeweiligen Sakramentenverstindnis hing die Entscheidung ab, unter
welchen Umstinden eine wirksame Heilsvermittlung moglich sei und damit
zugleich die Definition des Priesteramtes® (247-248).

Im sechsten und letzten Kapitel wird dann ,die Bedeutung des Priester-
ideals im weiteren Verlauf der Kirchenreform® untersucht (251-303), wo-
bei auch hier wieder ,die Auswirkungen auf die politisch-theologische
Traktatenliteratur und das hagiographische Schrifttum® eingehend behan-
delt werden (274-285). '

Das Ergebnis seiner Untersuchung fafit der Autor knapp zusammen:
,In der Umkehr des zeitlichen und sachlichen Verhiltnisses von priester-
licher Erneuerung und Herausbildung eines Reformpapsttums, das dem
neuen kirchlichen Selbstverstindnis zu einer zentralen Legitimierung ver-
half, liegt also unser eigentliches Resultat, das im groflen und ganzen die
Bestitigung einer insbesondere von Friedrich Kempf reprisentierten For-
schungsansicht darstellt . . .“ (311). Laudage hat sein Ergebnis iiberzeugend
begriindet. Gerade aber wenn dieses Ergebnis richtig ist, wird eine ganze
Reihe Fragen an die Theologiegeschichte gestellt. Ein Priesterbild, in des-
sen Zentrum die sakramentale Heilsvermittlung steht und der Gedanke des.
Papsttums, der wiederum dieses Priesterbild legitimiert, sind im letzten nur
richtig einzuordnen vor dem Gesamt eines Kirchenbildes, in dem Priester-
tum und Papsttum ihre gemeinsame Wurzel haben. Im Umkreis der Kon-
troverse um Berengar von Tours beginnt sich der Corpus-Christi-Gedanke
von einer naturalen zu einer mehr sakramentalen Metaphorik zu entwik-
keln; er hat dann z. B. bei Humbert von Silva Candida eine gewichtige Rol-
le gespielt.! In diesem Kontext miifite dann auch die Frage nach der Giiltig-
keit der Sakramentenspendung durch Simonisten erneut von Autor zu
Autor untersucht werden.?
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Der Gedanke der ,militia Christi“, des ,militare Deo®, wie er sich in
der Urkunde des Johannes von Cesena vom 2. Juni 1042 findet (119), ist
sicherlich bedeutsam, aber durchaus nicht neu. Dieser biblisch gut belegte
Gedanke spielte immer eine gewichtige Rolle bei der Umschreibung des
Ordenslebens?® und erlangte dann in der Kreuzzugszeit eine ganz besonde-
re Bedeutung.*

Gewichtiger ist die Frage, ob man tatsichlich den Investiturakt als
dufleres Zeichen so scharf von der damit ,verbundenen faktischen Vor-
entscheidung des Herrschers bei der Vergabe kirchlicher Amter® (263)
trennen kann, wie Vf. es gegen Schieffer will. Wird hier nicht etwas aus-
einandergerissen, was fiir eine in Symbolen denkende Zeit unbedingt zu-
sammengehorte? Natiirlich hat V{. recht, wenn er darauf hinweist, dafl die
Spiritualisierung der Investitursymbole nicht neu war; Stab und Ring waren
durch die liturgischen Ubergabeformeln schon spirituell ,besetzt®, wie die
Weiheformulare zeigen®, und gerade auch diese Tatsache lief die Laienin-
vestitur unertriglich erscheinen.

Bei der Frage, wie sich der duflere Akt zu seinem Inhalt verhilt, wird
wohl auch das Zueinander von potestas ordinis und jurisdictionis bertick-
sichtigt werden miissen. Um der terminologischen Exaktheit willen sollte
man den Ausdruck ,,Enzyklika“ erst von ,,Ubi primum® Benedikts XIV. an
verwenden®; ,Vigilantia universalis® ist sicher keine Enzyklika in dem Sinn,
wie der Terminus iiblich ist.

Das Buch Laudages wirft tatsichlich neues Licht auf die gregorianische
Reformbewegung, vereinfacht formuliert: Laudage hat diese Bewegung
entpolitisiert und spirituell rehabilitiert, wobei seinem Hinweis, daf§ diese
Bewegung keine Angelegenheit einer kleinen Elite war, sondern die ganze
Kirche erfafit hat, besondere Bedeutung zukommt. Bleibt nur zu hoffen,
dafl in der Theologiegeschichte die von Laudage angedeuteten Problem-
felder weiter aufgearbeitet werden.

* JOHANNES LAUDAGE: Priesterbild und Reformpapsttum im 11. Jabrbundert (= Bei-
hefte zum Archiv fiir Kulturgeschichte, hrsg. von Eugen Boshof, Heft 22). — K6ln — Wien:
Bohlau Verlag 1984. 338 S.

1 Einen ersten fliichtigen Eindruck vom Corpus-Gedanken bei Humbert von Silva Can-
dida vermittelt: E. Gindele, Corpus Christi. Ein Beitrag zur Genese eines Grundbegriffes der
kirchlichen Rechtsgeschichte von Paulus bis Humbert von Silva Candida (Diss. masch. theol.
Tiibingen 1977) 74-95.

2 Zur Behandlung der Reordinationsproblematik (S. 157, Anm. 164) ist nach wie vor un-
erlafilich: L. Saltet, Les Réordinations, Etude sur le sacrament de ’Orde, EHD (Paris 1907);
cfr. auch: M. Rosati, La teologia sacramentaria nella lotta contro la simonia e I'investitura laica
nel secolo XI; Diss. Pont. Univ. Gregoriana (Rom 1951).

3 cfr. J. Auer, Militia Christi, in: DSp X (Paris 1980) 1210-1223; E. Manning, La signifi-
cation de militare — militia — miles dans la Régle de Saint Brenoit, in: Revue Bénédictine 72
(1962) 135-138.

4 J. Johrendt, ,Milites” und ,Militia“ im 11. Jahrhundert. Untersuchung zur Friihge-
schichte des Rittertums in Frankreich und Deutschland (Diss. phil. masch. Erlangen/Niirnberg
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1971), 216-228; id. ,Milites“ und ,Militia“ im 11. Jahrhundert in Deutschland, in: Das Ritter-
tum im Mittelalter (= Wege der Forschung 349) (Darmstadt 1976) 419-436.

5 J. Gaudemet, Note sur le symbolisme médiéval. Le mariage de I’évéque, in: ACan 22
(1978) 71-80; A. Santantoni, L’6rdinazione episcopale. Storia e teologia dei riti dell’ordinazio-
ne nelle antiche liturgie dell’occidente (= Studia Anselmiana 69); Analecta Liturgica 2 (Rom
1976).

6 A. Pfeiffer, Die Enzykliken und ihr formaler Wert fiir die dogmatische Methode. Ein
Beitrag zur theolog. Erkenntnislehre (Studia Friburgensia NF 47) (Freiburg 1968) 10-33.



»Wider das Gotzenbild des alleinlehrenden Staates.”

Vermittlungsversuch zu einer Kontroverse iiber die Idee einer
katholischen Universitit im 19. Jahrhundert.

Von ERICH GARHAMMER

Auf seiner Deutschlandreise im Jahre 1980 traf sich Papst Johannes
Paul II. mit Theologieprofessoren im Kapuzinerkloster St. Konrad in Altst-
ting. Bei diesem Anlaf fand er anerkennende Worte fiir die Leistungen der
theologischen Wissenschaft in Deutschland und nannte hierfiir einen be-
merkenswerten Grund: ,Wenn die theologische Forschung zu den echten
Schitzen der Kirche Ihres Landes gehort, so wird dies sicher auch durch
die Einbeziehung der Theologie in die staatlichen Universititen ermdglicht.
Das Verhiltnis zwischen der Freiheit der wissenschaftlichen Theologie und
ihrer Bindung an die Kirche, wie es.in den Konkordaten verankert ist, hat
sich trotz einiger Konflikte als Modell immer wieder bewahrt.“?

Diese Sitze sind in ihrer Brisanz und weitreichenden Bedeutung bislang
noch kaum registriert, geschweige denn aufgearbeitet worden. Sie implizie-
ren indes eine Kritik am lehramtlichen Theologieverstindnis des 19. Jahr-
hunderts, das die staatlichen Universititen als Bedrohung fiir Theologie
und Kirche begriff. Freilich muf hinzugefiigt werden, dafl sich mittlerweile
auch das Selbstverstindnis des Staates geindert hat, da dieser nicht mehr
ausschliefllich das Monopol der Lehrgewalt beansprucht, sondern subsidiir
andere weltanschauliche Gruppen wie die Kirchen in die Herstellung eines
Konsenses iiber die Komplexitit der Lebenswirklichkeit miteinbezieht.

Damit scheint ein Konflikt an sein Ende gekommen zu sein, der nach
der Sikularisation vehement eingesetzt hatte. Durch die Authebung der ka-
tholischen Universititen, Bildungs- und Ordensanstalten wurde die Infra-
struktur des katholischen Bildungswesens zerstort, was im Laufe der Zeit
ein Inferiorititsgefiihl unter den Katholiken zur Folge hatte. Gegeniiber
der protestantischen Universititsidee entwickelte sich eine mentale Reserve,
die sehr bald in das Gefiihl einer faktischen, aber auch vermeintlichen Be-
nachteiligung umschlug, das wiederum in intensive Bemiihungen um die
Reorganisation eines eigenen Bildungssystems einmiindete. Diese Aktiviti-
ten waren gekennzeichnet von antistaatlichen Affekten, einer apologeti-
schen Enge und verbissenen Repristinierung des alten Systems.

H. J. Brandt hat in seiner Habilitationsschrift diesen Weg in seinen vie-
len Veristelungen nachzuzeichnen versucht.? Seine These 148t sich sehr ver-
kiirzt so zusammenfassen: Im Konzert der vielstimmigen Bemiihungen um
eine Reorganisation des kath. Bildungssystems habe sich zum Schlufl nur
eine Stimme durchgesetzt: die neuscholastische Richtung der Mainzer
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Theologen. Brandt charakterisiert daher diese Schule ausfiihrlich, verfolgt
ihren Ursprung bis in das jesuitische Bildungssystem und hontastientse
mit den polyphonen Auflerungen eines Wessenberg, Staudenmaier, Hir-
scher, Déllinger und Kuhn. Das institutionelle Vorbild sieht er in der Kath.
Universitidt Lowen.

Mit diesen Thesen hat sich nun H. Dickerhof eingehend auseinanderge-
setzt®. Er warnt dabei eindringlich vor der gerade in Kirchenhistorikerkrei-
sen weit verbreiteten Tendenz, innerkirchliche Schulstreitigkeiten zum her-
meneutischen Erklirungsmuster fiir komplexe gesellschaftliche Vorginge
zu machen. Im Klartext: Der Streit zwischen den theologischen Schulen im
19. Jahrhundert finde im heutigen Theologengezink manch anachronisti-
sche Entsprechung und erschwere dadurch eine objektive Priifung viel-
schichtiger Phanomene.

Im einzelnen kritisiert Dickerhof an der Arbeit Brandts die Blickveren-
gung auf die Theologie zuungunsten der iibrigen Disziplinen: damit aber
greife er nur ein Spezialproblem der Frage um eine Kath. Universitit auf,
nimlich die Uberlegungen iiber den Rechtsstatus und den geistigen Ort der
theologischen Fakultit an einer Universitit und die Kontroverse um die
Frage der Universitits- oder Seminarbildung des Klerus. Dies impliziere je-
doch eine arge Eingrenzung der Thematik ,Kath. Universitit“, da diese da-
durch zu einer seminarihnlichen Theologenschule zusammenschrumpfe,
der als Pendant schliefllich ebenso statisch und undifferenziert die deutsche
Universititstheologie gegeniibergestellt werde. Die Idee der freien Katholi-
schen Universitat werde dadurch mental im Umfeld der neuscholastisch-ul-
tramontanen Mainzer Theologenschule angesiedelt und institutionell mit
dem Modell ,Lowen” parallelisiert. Das in dieser Frage entscheidende En-
gagement der katholischen Laien und ihr Einsatz fiir eine Kath. Universitit
bleibe vollig unbeachtet. Dickerhof fafit pointiert zusammen: ,Brandts
These erfafit weder das Ringen der Katholiken um Einfluf§ auf die Staats-
universititen, noch erklirt sie das Scheitern der freien kath. Universitit. Sie
nivelliert die historischen Konturen des 19. Jahrhunderts, weil der fiir das
ganze saeculum angenommene Gegensatz ultramontane-deutsche Theolo-
gen statisch-unhistorisch ist und iiberdies nur einen kleinen Sektor der Be-
zugsfelder abdeckt, in die Universititen gestellt sind.“* :

Diese Kontroverse iiber die Bedeutung der Kath. Universitit im
19. Jahrhundert scheint mir auf einem Miflverstindnis zu beruhen: Brandt
behandelt unter dem Leitwort ,Kath. Universitit® alle Versuche einer ir-
gendwie katholisch gearteten Bildungsbewegung mit institutionellem Cha-
rakter. Damit wird freilich der Begriff einer Kath. Universitit unscharf und
offen fiir alle moglichen Vorginge, die sich nur schwer dem Thema zuord-
nen lassen.

Ins Blickfeld gerit durch diese unscharfe Fragestellung der weite Pro-
blemkomplex der Seminarbildung des Klerus, die als Angriff gegen die
Theologischen Fakultiten gewertet wird, was jedoch Dickerhof in Zweifel
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zieht. Dieser versteht den Begriff ,Kath. Universtitit® sehr prignant und
eingegrenzt auf die diesbeziiglichen Griindungsversuche der kath. Laienbe-
wegung seit dem Jahre 1848. Von daher verbietet sich fiir ihn eine Transpo-
sition nach hinten in die erste Mainzer Schule oder gar in das jesuitische
Umfeld. Er betrachtet vielmehr den Einsatz fiir eine Kath. Universitit als
Weitung und Sprengung der blof klerikalen Bildungsbediirfnisse und als
Beginn der Uberwindung des bildungsmifligen Minderwertigkeitskomple-
xes unter den katholischen Laien.

Letztlich aber ergidnzen sich beide Phinomene: Seit den dreifliger Jah-
ren gab es den energischen Versuch, die Klerusbildung von den Universiti-
ten und staatlichen Anstalten (Lyzeen) abzuziehen, um das Monopol der
Kirche in der Klerusbildung durchzusetzen. Exemplarisch dafiir ist das
Vorgehen von Bischof Reisach in Eichstitt mit dem Anspruch der Normati-
vitdt dieses Modells fiir ganz Deutschland®. Die besondere Stellung Rei-
sachs als ehemaliger Rektor des Propagandakollegs in Rom und Konsultor
verschiedener Kongregationen pridestinierte seinen Versuch in Eichstitt
durch die enge Abstimmung mit Rom zum paradigmatischen Konzept der
Klerusbildung. Seine Anstalt bildete die Briicke zwischen den beiden Main-
zer Schulen und evozierte das-Vorgehen Kettelers in Mainz, der 1851 die
Theologenausbildung von der Universitit Gieflen abzog und ins Seminar
nach Mainz zuriickverlegte, wie auch den Versuch des Speyerer Bischofs
Weis, der im Jahre 1864 eine kirchliche Lehranstalt griinden wollte.

Das Vorgehen Reisachs war dabei geschickt eingefidelt. Er griff den
Seminarartikel des Konzils von Trient auf und identifizierte ihn mit den
Bestimmungen des Artikels 5 des bayerischen Konkordats, der die Seminar-
frage regelte. Die Errichtung des Knabenseminars bald nach seinem Amts-
antritt war fiir den Staat ein unproblematischer Vorgang, gab es doch
schon in Freising ein dhnliches Institut. Reisach jedoch forcierte einen ganz
anderen Begriff von Seminar: dieser implizierte fiir ihn nicht nur die spiri-
tuelle, sondern auch die schulmiflige Ausbildung des kiinftigen Klerikers
vom Knabenalter an. Mit der Konzession eines Knabenseminars war fiir
ihn das weitere Vorgehen programmiert: Durch die Griindung des Ly-
zeums im Jahre 1843, das er dem Seminar integrierte, war erst ein Seminar
im tridentinischen Sinn erreicht. Unter der Hand dehnte er also den Begriff
des Seminars auch auf die Lyzealanstalt aus. Damit versuchte er den Staat
aus.der Klerusbildung herauszudringen und die Unterordnung der Profes-
soren unter den Bischof zu erreichen. Lediglich nach Ablegung der theolo-
gischen Studien im Seminar und erfolgter Priesterweihe sollten geeignete
Kandidaten Theologie auch noch an der Universitit studieren diirfen. Weil
aber die Universititen staatliche Anstalten waren und die Theologieprofes-
soren nach Meinung Reisachs ihren Status als Freiraum gegeniiber dem
kirchlichen Lehramt mifibrauchten, dringte sich fiir den Bischof die Errich-
tung einer Kath. Universitdt oder die katholische Reorganisation der alten
Universititen auf, erginzend zum Seminarmodell der Klerusbildung.
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Gegen diese Vorstellung hatte Déllinger schon auf der Freisinger
Bischofskonferenz 1850 heftigen Einspruch erhoben, weil er dadurch eine
Austrocknung der Theologischen Fakultiten an der Universitit befiirchtete.
Seit dieser Zeit existierte der Gegensatz von deutscher Theologie mit der
Option der universitiren Ausbildung des Klerus und rémischem Seminar-
modell, das man in Deutschland hauptsichlich in Mainz realisiert sah. Der
Kampf zwischen ultramontaner Theologie in Mainz und deutscher Theolo-
gie basierte also auf den verschiedenen Institutionalisierungsformen der
Klerusbildung; dieser Gegensatz spielte in der Frage der Kath. Universitdt
durchaus eine gewichtige Rolle.

Nach dem gescheiterten Versuch der Griindung einer kirchlichen Lehr-
anstalt in Speyer hielt Bischof Ketteler von Mainz seinen Amtskollegen
Weis zu weiterer Festigkeit und Unnachgiebigkeit an, um das ,schauder-
hafte Gétzenbild, den alleinlehrenden Staat zu stiirzen“®. Dollinger dage-
gen nahm das gleiche Ereignis zum Anlafl, um mit den Vorstellungen Roms
und ihm hériger Bischofe in der Klerusbildung abzurechnen: Er sah den
Bestand der theologischen Fakultit gefihrdet und erblickte zudem im Syl-
labus ein bequemes Instrument, mifiliebige Professoren zu entlassen. ,Es
liegt etwas vom Sklaventum in einer solchen Abhingigkeit, und jeder baye-
rische Staatsdiener blickt von seiner rechtlich gesicherten Stellung aus mit-
leidig auf den Mann, der fiir seine Existenz zittern mufl, sobald es einem
Neider oder einem beschrinkten Zeloten einfillt, ihn zu verdichtigen, so-
bald die pipstliche oder bischofliche Gnadensonne sich zu triiben droht.
Und vollends erst in unseren Tagen, wo die Zahl der verpénten Sitze, der
verworfenen Doktrinen in beingstigender Weise sich mehrt, wo es auch
dem Vorsichtigsten zuletzt kaum moglich ist, sich nicht in die Maschen des
Netzes zu verstricken, welches die rémischen Kongregationen unverdros-
sen zu weben fortfahren.“” Der Speyerer Seminarkonflikt wurde also zu
keinem zweiten ,,K6lner Ereignis“ mehr, obwohl man es kirchlicherseits er-
hoffte; der gebiindelte Aufschrei der gutmeinenden Katholiken blieb aus,
man hatte den Bogen iiberspannt. Der Kampf gegen den allein lehrenden
Staat war umgeschlagen in die Bedrohung innerkirchlicher Freiheit und des
Wissenschaftsbegriffs der Theologie durch die Kirche selber. Der Kampf
um eine Kath. Universitit durch die Laien war fiir den Episkopat nur inso-
weit wichtig, als er sich fiir die eigenen Ziele einspannen lief. Von daher
erklirt sich die Reserve mancher Bischofe gegeniiber dem Projekt einer
freien Kath. Universitit. Die Bemiithungen um eine Ausrichtung der Klerus-
bildung an rémischen Vorstellungen gingen dem Ringen um eine Kath.
Universitit zeitlich voran, das ja erst im Jahre 1848 einsetzte, als die engen
Fesseln des staatskirchlichen Absolutismus rissen. Beide Bewegungen iiber-
lappten sich und erginzten sich. Brandt hat sie in seiner Untersuchung zu-
sammengezogen und vermengt, wogegen Dickerhof mit Recht Einspruch
erhoben hat. Wenn er seinerseits aber den Kampf um eine Kath. Universitit
ginzlich von der Frage der Klerusbildung trennen méchte, huldigt er einem
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historischen Purismus, der sich zwar der Gefahr dichotomischer Wertungs-
muster wie ultramontan/deutsch entwindet, jedoch um den Preis des Ver-
lustes der Darstellung der wirklichen Spannungen. Der Kampf um die Se-
minarbildung des Klerus wurde von Rom aus systematisch betrieben, wobei
die Organisation der anderen Wissenschaftsdisziplinen in einer Kath. Uni-
versitit als Komplementirform durchaus begriifit wurde.

Daf} die Gorres-Gesellschaft schliefilich von der Idee einer Kath. Uni-
versitit beerbt und ohne theologische Sektion gegriindet wurde, ist nur ein
sprechender Ausdruck dafiir, daf fiir die Theologie nur mehr das Lehramt
zustindig war. Der Verzicht auf die Theologie war weniger ein Signum fiir
das Interesse der Laienbildung und der Férderung des wissenschaftlichen
Nachwuchses katholischer Laien als eine Anerkennung, dafl man in theolo-
gischen Fragen die Kompetenz an das Lehramt abgetreten hat. Die Laien
wurden auf ihrem Gebiet zu Zuarbeitern des Lehramts, das ,,Sanctissimum
blieb ihnen versperrt. Dies hatte freilich auch sein Gutes: Nur so konnte
man sich als Katholik weiterhin ungehindert wissenschaftlich betitigen.
Das Ausweichen auf den Rest des Wissenschaftskorpus unter Ausschlufl
der Theologie ermoglichte einen Freiraum wissenschaftlichen Arbeitens,
das Romtreue und Wissenschaftspathos miteinander verbinden konnte.

Georg v. Hertling bemerkte 1910 iiber die Intentionen der Gorres-Ge-
sellschaft: ,Die Gesellschaft ist kein Theologenverein. Das ist vom ersten
Tage an ausdriicklich festgelegt worden. Die Theologie ist die Wissen-
schaft der Kirche. Das katholische Lehramt wacht eifersiichtig tiber seinen
heiligen Schatz. Wir sind Laien, wir maflen uns nicht an, in die theologi-
schen Lehren der Kirche hineinzureden. Wir stehen aber fest auf dem Bo-
den der katholischen Kirche.“® Das kritiklose Bekenntnis zur Kirche war
zur ,nota ecclesiae“ geworden.

Mit der Anerkennung der theologischen Fakultit an staatlichen Univer-
sititen und der Wiirdigung ihrer Bedeutung durch Papst Johannes Paul II.
scheint ein neues Kapitel der Theologie als Wissenschaft ersffnet zu sein.
Eine Kath. Universitit, wie sie nunmehr in Eichstitt besteht®, braucht da-
her keine Alibifunktion mehr wahrzunehmen, sondern kann und soll die
Offenheit und die Dialogfihigkeit des kath. Wissenschaftsverstindnisses
demonstrieren, das spezialwissenschaftliche Verengungen und Reduktio-
nen auf das Ganze der komplexen Lebenswirklichkeit aufzubrechen ver-
steht.

1 Verlautbarungen des Apost. Stuhls: Papst Johannes Paul II. in Deutschland, 170. Vgl.
dazu die Bemerkungen von M. Seckler, der von einer ,Wende im lehramtlichen Theologiever-
standnis® spricht; ders. Kirchliches Lehramt und theologische Wissenschaft. Geschichtliche
Aspekte, Probleme und Losungselemente, in W. Kern (Hrsg.), Die Theologie und das Lehr-
amt (Freiburg 1982), 17-62, hier 54-57.

2 H. J. Brandt, Eine katholische Universitit in Deutschland? Das Ringen der Katholiken
in Deutschland um eine Universitdsbildung im 19. Jahrhundert (= Bonner Beitrige zur Kir-
chengeschichte 12) (K6ln/Wien 1981).
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3 H. Dickerbof; Staatliches Bildungsmonopol. Die Idee einer kath. Universitit und die
Schulen der Kath. Theologie im 19. Jahrhundert. Zu einem neuen Buch, in: Archiv fiir Kultur-
geschichte 66 (1984) 175-214.

4 ebd., 206.

5 Mit Recht bemingelt Dickerhof an der Arbeit Brandts, dafl darin die Rolle Eichstitts
vollig tibersehen wurde. Vgl. dazu jetzt auch: H. Dickerbof, Vom Collegium Willibaldinum
zur kath. Universitidt 1564—1980. Bildungswesen im Spannungsfeld von Staat und Kirche, in:
Der Eichstitter Raum in Geschichte und Gegenwart (Eichstitc 21984) 88-102 und kiinftig
meine Untersuchung tiber Klerusbildung und Seminaridee im 19. Jahrhundert, in der ich das
Vorgehen Reisachs ausfiihrlich darstelle.

6 Ketteler an Weis; Mainz, 20. November 1864. DA Speyer: C-V-7: Briefe, den Seminar-
conflict betr. Zu den Einzelheiten verweise ich erneut auf meine Arbeit.

7 J. J. I von Déllinger, Die Speyerische Seminarfrage und der Syllabus, in: F. H. Reusch
(hrsg.), Kleinere Schriften (Stuttgart 1890) 197-227, hier 201.

8 zit. nach Brandt (Anm. 2) 345.

9 Vgl. dazu F. Dickerhof, Die Idee einer ,freien® kath. Universitit, in: zur debatte 14
(1984) Nr. 3, 2—-4.
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FRANZ LAUB: Die Begegnung des friiben Christentums mit der antiken
Sklaverei (= Stuttgarter Bibelstudien 107). — Stuttgart 1982: Verlag Katho-
lisches Bibelwerk GmbH, 120 S.

Angesichts einer zunehmenden Spezialisierung der Arbeiten iiber die
antike Sklaverei begriifit man es, wenn ein Uberblick iiber das angegebene
Problem gewagt wird. Daf§ dies primir auf dem Hintergrund ,,sozialer und
gesellschaftlicher Bedingtheiten® (Vorwort) geschieht, nimmt man erfreut
zur Kenntnis, zumal ein klares Wort gegen jede vordergriindige Aktualisie-
rung nach der einen oder anderen Seite unmittelbar folgt. Auffillig ist je-
doch, dafl nach den notwendigerweise gedringten Vorbemerkungen zum
Verstindnis der Sklaverei in der Antike (S. 11-18) fast die gesamte erste
Hilfte des Buches sich mit der ,antiken Sklaverei im sozialgeschichtlichen
Zusammenhang des antiken Oikos“ beschiftigt (S. 19-49), also mit dem
Thema nicht in unmittelbarem Zusammenhang steht. Noch problema-
tischer wird es, wenn in den sechs Kapiteln dieses Abschnittes (vom antiken
okonomischen Schrifttum bis zur Frage nach den Ursachen fiir das Ver-
schwinden der Sklaverei) der Sklave allein als Teil des Hauses gesehen
wird, wie es dem Denken einer Adelswelt entspricht (S. 44), zum andern
dariiber hinaus die antike Wirtschaft insgesamt als Oikos-Gesellschaft cha-
rakterisiert wird (S. 41). Hierbei bleiben naturgemifl manche Formen der
Sklaverei unberiicksichtigt, wie die servi publici, Bergwerkssklaven, Ruder-
knechte, Sklaven in den staatlichen Manufakturen und auf den Latifundien
der rom. Kaiserzeit usw. Man wird die Vermutung nicht los, dafl der Verf.
auf die bekannte Lehre des Nationalskonomen K. Biicher (Die Entstehung
der Volkswirtschaft, 1893) zuriickgreift, der einst die antiken Verhiltnisse
mit dem Typus einer geschlossenen Hauswirtschaft umschrieb, welche sich
am Bedarf der Hausgenossen und noch nicht an der Produktion fiir den
Markt und die Lohnarbeit orientiert. Demgegeniiber wies bereits Ed. Mey-
er nach, dafl diese Auffassung selbst fiir die Verhiltnisse des Alten Orients
versagt, von der griechisch-rémischen Welt ganz zu schweigen, wie wir seit
M. Rostovtzeff wissen.

Nachdem nun einmal der Rahmen eingeengt ist, verwundert es nicht,
dafl allein Sklaven und friithchristliche Oikos-Kirchen in den Blick genom-
men werden (S. 49—62), wobei z. B. mit einer frappierenden Selbstverstind-
lichkeit konstatiert wird, dafl die christlichen Gemeinden von Aufenstehen-
den als neue, aus dem Osten kommende Kultgenossenschaften eingestuft
wurden (S. 60; vgl. aber z. B. J. Molthagen, Der romische Staat und die
Christen im 2. und 3. Jh. [Géttingen 1975%] 30-33). In dem Abschnitt iiber
»Paulus und die Sklaven in seinen Gemeinden® (S. 63-82) werden die zen-
trale Aussage 1. Kor. 7,20-24 (Entscheidung fiir den Verbleib im Sklaven-
stand) und der Fall des Sklaven Onesimus (Respektierung des Arbeitsall-
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tags im gewandelten Verstindnis des Menschen als Freisein auf Christus
hin) behandelt, die bekannte Parodoxie 6 yap &v kvpie kindeig doUAog
Gnerevdepog kupiov £otiv wird als Unterlaufung der Institution der Skla-
verei in der Gemeinde und praktizierte theologische Kritik an einer giilti-
gen Ordnung interpretiert, die aber selbst unangetastet geblieben sei
(S. 80). In der Verflochtenheit der eschatologischen Botschaft mit der Ge-
schichte erkennt der Verf. den wesentlichen Grund, weshalb das im Evan-
gelium begriindete neue Menschenbild sich in der Sklavenfrage nicht
durchsetzen konnte. Das Kapitel tiber die ,Sklaven in Mission und Ge-
meinde nach der frithchristlichen Haus- und Gemeindetafeltradition®
(S. 83-98) definiert die bekannten Parinesen aus dem Kolosser-, Epheser-
und dem 1. Petrusbrief primir als ,konkrete Lebensweisung® nach stoisch-
popularphilosophischer Manier, um ein ertrigliches gemeindliches Leben
und Miteinander der sozialen Schichten zu erzielen; aufler acht bleibt aller-
dings die zeitgenossische Parteinahme des Paulus gegen emanzipatorische
Bestrebungen der Sklaven (vgl. z. B. K. Thraede, Zum historischen Hinter-
grund der Haustafeln des NT, in: JbAC Erg. 8 [1980] 359-368). Das Di-
lemma des Verf. wird vor allem im letzten Teil ,Tendenzen in der Entwick-
lung des Verhiltnisses der alten Kirche zur Sklaverei“ (S. 99-108) sichtbar.
Fiir die Spdtantike kann er sich lediglich auf einige Stellen aus Augustinus
und Joh. Chrysostomus stiitzen, die sich in den Bahnen der aristotelischen
Okonomik bewegen, aber es fillt kein Wort iiber das Ringen der Kirchen- .
viter des 4. und 5. Jh. wie Basilius, Gregor von Nazianz, Gregor von Nys-
sa, Ambrosius und vor allem Theodoret von Kyrrhos (de prov. 7), das auf
konkrete Fragen und Herausforderungen zuriickzufiihren ist, die ganz und
gar unterschiedliche Antworten provozieren. Von einer ,Ratifizierung der
Sklaverei als giiltiger Ordnung®, wie generalisierend fiir ,das Werden der
sogenannten Groflkirche® festgestellt wird (S. 100/1), kann z. B. bei Gre-
gor v. Nyssa wirklich nicht die Rede sein (hom. in eccl. IV, PG XLIV
664 £.). Die verschiedenen Legitimierungsversuche der Sklaverei (nach Ari-
stoteles, der Stoa, dem Alten Testament mit den Beispielen Cham und
Esau, aus Paulus, der réomischen Rechtsgeschichte usw.) werden kaum er-
wihnt, geschweige denn (unter Einbeziehung des historischen Hintergrun-
des) interpretiert, wie man es vom Titel her erwartet. :
Insgesamt ein Buch, das fiir das NT eine prizis akzentuierte Zusam-
menfassung und Deutung bietet, aber wegen des zu engen Ansatzes das
Thema insgesamt nicht in den Griff bekommt. Richard Klein

P

GEORG SCHOLLGEN: Ecclesia sordida? Zur Frage der sozialen Schich-
tung frithchristlicher Gemeinden am Beispiel Karthagos zur Zeit Tertul-
lians. (= Jahrbuch fiir Antike und Christentum, Erginzungsband 12). —
Miinster: Aschendorff 1985. 342 S.

Die vorliegende Untersuchung ist die iiberarbeitete Fassung einer Dis-
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sertation, die an der katholisch-theologischen Fakultit der Bonner Univer-
sitdt angefertigt wurde. An die Lektiire dieser bereits vorher angekiindigten
und als Erginzungsband in das JbAC aufgenommenen Arbeit geht man
auch deswegen mit besonderer Erwartung heran, weil das Thema seit
Friedrich Engels’ Definition des frithen Christentums als ,Religion der
Sklaven, Verfolgten, Unterdriickten® stark ideologiebehaftet ist und noch
heute ganz verschiedene Antworten evoziert.

Der Verfasser iibernimmt sein mit Fragezeichen versehenes Leitwort
aus Tertullian ad ux. 2,8,3: Sordent talibus ecclesiae: difficile in domo dei
dives, ac si quis est, difficile caelebs (es geht um den Vorwurf gegen Ehe-
schliefungen reicher christlicher Frauen mit heidnischen Minnern), bleibt
aber in der Gemeinde Karthagos mit der Begriindung, daf in der vorkon-
stantinischen Zeit — ganz abgesehen von der ungleichmifligen Sozialstruk-
tur der christlichen Gemeinden — eine schichtenspezifische Mission nie be-
triecben wurde, so dafl brauchbare Urteile nur erwartet werden kénnten,
wenn jede Gemeinde einzeln im Querschnitt untersucht werde. Von den
sich anbietenden Stidten Rom, Alexandria und Karthago biete die letztere
eine Uberlegenheit der Quellen, da Tertullian (trotz aller Polemik), aber
auch Cyprian sehr eng mit ihren Gemeinden verbunden waren und so das
brauchbarste Material liefern. Gleich einleitend grenzt sich der Verf. gegen
das, wie er sagt, allzu starre Stufen-Schichtenmodell. G. Alfsldys ab, indem
er bei den honestiores zwischen der Fithrungs- und einer breiteren Ober-
schicht trennt, zum andern eine Differenzierung der Unterschichten in der
Weise vornimmt, dafl er den Leuten, die fiir ihren eigenen Unterhalt sorgen
konnten, eine unterste Schicht entgegenstellt, die auf fremde Hilfe ange-
wiesen war.

In einem sehr breiten 1. Teil (S. 17-154) wird das Material fiir die Wirt-
schafts- und Sozialgeschichte Karthagos bis in die Zeit der Severer ausge-
breitet, das notwendig erscheint zur sozialgeschichtlichen Einordnung der
christlichen Gemeinde. Der Leser wird hier in einer ungeahnten Breite in-
formiert von der Grundkonzeption und der Griindungsgesellschaft des ro-
mischen Karthago seit C. Gracchus (123 v. Chr.) iiber die wirtschaftliche
und soziale Entwicklung, die Wirtschaftsgeschichte und Gesellschaft bis
hin zu Karthago als Bildungszentrum in Nordafrika. Hierbei wird nach ei-
nem kurzen Blick auf den ersten bescheidenen Aufschwung im 1. Jahrhun-
dert vor allem die Bliitezeit seit Hadrian behandelt, die unter den Severern
ithren besonderen Glanz- und Héhepunkt erreichte. Grofle und Reichtum
der Stadt als Herz der Provinz mit dem Sitz der Verwaltung, als Heimatha-
fen der Transportflotte (bes. fiir die annona Roms) und Wohnsitz der
Kaufleute, Reeder und einiger Grofigrundbesitzer, werden vor allem durch
den Charakter Karthagos als Vorort eines reichen 8konomischen Hinter-
landes (in der Pertica und im Bagradatal) erklirt, dessen Verselbstindigung
den Reichtum vieler Biirger infolge einer sich stindig steigenden Uberpro-
duktion noch vermehrte. Der Verfasser, der hier als Patrologe nicht selb-
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stindig arbeitet, sondern mit Fleiff und Prizision die Ergebnisse der vor-
handenen archiologischen und althistorischen Literatur referiert (auf Ein-
zelheiten soll hier nicht eingegangen werden), kann naturgemifl gewisse
Uberschneidungen und Wiederholungen (in Teil 1 und 2) nicht vermeiden,
so etwa beim Handwerk, wo eben nur der Christ Tertullian brauchbare An-
gaben liefert, die eigemlich in den Teil 2 gehodren. Auch fragt man sich, ob
alles, was hier in extenso vorgetragen wird, nétig ist zum Verstindnis des
durch das Thema anvisierten Anliegens. Was sollen z. B. die Details der
baulichen Ausgestaltung sowie die Auflistung der 39 bekannten Ritter und
der Dekurionen, zumal die Unterschichten sich mit einem zusammenfas-
senden Kapitel begniigen miissen? Trotzdem: Auch wenn der Historiker
sich durch vieles Bekannte und Selbstverstindliche hindurchlesen muf}, so
erhilt dieser Teil wegen seiner zusammenfassenden Ubersicht einen infor-
mativen Wert an sich, auf den man gerne zuriickgreifen wird.

Im 2. Teil, der die christliche Gemeinde Karthagos zur Zeit Tertullians
behandelt (S. 155-269), zeigt der Verfasser in einer Fiille von Einzelinter-
pretationen, dafl er das gesamte einschligige Material aus Tertullian parat
hat, ihm jedoch infolge des topischen und polemischen Charakters mit der
wiinschenswert kritischen Haltung zu begegnen weiff. Er findet heraus, dafl
die Christen damals in allen drei ordines, dem Senatoren-, Ritter- und
Dekurionenstand, bereits vertreten waren, obwohl die daraus erwachsen-
den Verpflichtungen, vor allem die Teilnahme am heidnischen Opferkult
(oder der Vollzug), sie mit der disciplina der Kirche in Konflikt brachte.
Was die Standeszugehérigkeit des Kirchenvaters selbst betrifft, so glaubt S.
die Notiz des Hieronymus, der Vater sei centurio proconsularis gewesen,
mit einer Neuinterpretation der Schrift de pallio (nur wenn Tert. selbst Rit-
ter war, erhilt seine Begriindung zur Ablehnung des pallium den rechten
Sinn) dessen Zugehorigkeit zum ordo equester erweisen zu kénnen. Zu den
Christen aus den oberen Schichten im weiteren Sinn zihlt er Perpetua, Pri-
stinus, mehrere reiche Witwen und Witwer, Weihrauchhindler und Chri-
sten mit hoherer Bildung. Freilich kann er auch hier nicht annihernd eine
prizise Zahl angeben.

Der Abschnitt iiber die Christen aus den unteren Schichten beginnt mit
der Aufreihung der verschiedenen stidtischen Berufe, die ein Vermogen
bilden konnten, mit Handwerkern, die dem Gotterkult zuarbeiteten, Astro-
logen, Lehrern und Héndlern, die zwar ein breites Spektrum abdecken,
aber trotzdem nicht zu der Vermutung verleiten diirfen, dafl ein bedeuten-
der Teil der karthagischen Gemeinde aus dem Handwerk komme, da Ter-
tullian nur solche Berufe heranzieht, die wegen ihrer Zusammenarbeit mit
dem Gotzendienst zum Widerspruch herausforderten. Die zahlreichen Stel-
len iiber Christen im Heeresdienst zeigen, daff man mit einer Reihe von ak-
tiven und ehemaligen Soldaten in der Gemeinde zu rechnen hat. Da der
Verfasser jedoch selbst sagt, dafl die Veteranen zu den honestiores gehor-
ten, bleibt offen, warum er sie bei den Unterschichten ansiedelt. In der
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Sklavenfrage bekennt S. zu Recht, dafl die seltene Erwihnung christlicher
Sklaven noch kein Indiz fiir eine geringe Zahl von Unfreien in der Kirche
Karthagos sei, zumal Tertullian in mehreren Schreiben seine Adressaten
wie selbstverstindlich als Sklavenbesitzer anspricht. Wenn dieser sich nir-
gends zu theoretischen Auflerungen herbeilidfit, so trifft er sich hierin selbst
mit Ambrosius und Augustin. Das gleiche 148t sich feststellen iiber das Feh-
len einer spezifisch christlichen Prigung seiner Position, iiber die Hinnah-
me der sozialen Stellung der Sklaven und die harten Strafen. Der Afrikaner
an der Wende vom 2. zum 3. Jahrhundert tritt damit gewif nicht in einen
bezeichnenden Gegensatz zu den meisten christlichen Autoren, wie S.
meint (Cypr. ad Dem. 8 ist kein Gegenargument, weil hier lediglich Exzes-
se verurteilt werden). Wohl aber kann man eine unterschiedliche Beurtei-
lung bei den &stlichen und westlichen Vitern erkennen (vgl. E. Herrmann:
Ecclesia in Re Publica, Frankfurt 1980, 252). Die untersten Schichten, wel-
che nicht mehr fiir ihren Lebensunterhalt aufkommen konnten und somit
regelmifige Empfinger der kirchlichen Armenkasse wurden, in der Haupt-
sache Witwen, Waisen, gottgeweihte Jungfrauen, domestici (Sklaven und
Freigelassene), diirften in Karthago angesichts der wirtschaftlichen Prospe-
ritit zur Zeit Tertullians relativ klein gewesen sein; denn die Unterstiitzung
der Bediirftigen bereitete im Gegensatz zu anderen Stidten (z. B. Antiochia
im 4. Jh.) offenbar keinerlei Schwierigkeiten.

In der Zusammenfassung (268 f.) hilt der Verfasser als Gesamtergebnis
fest, da zur Zeit Tertullians Christen ,,iiber das gesamte Spektrum der so-
zialen Schichten der Stadt verteilt nachzuweisen seien, dariiber hinaus,
dafl entgegen einer weitverbreiteten Annahme nur ,eine eher kleine Min-
derheit zu der untersten Schicht gerechnet werden miisse, so dafl die kar-
thagische Gemeinde um 200 keine ecclesia sordida sei und somit nicht von
Miihseligen und Beladenen geprigt® (S. 268). Weiterreichende Aussagen
iiber die Sozialstruktur der karthagischen Gemeinde lieflen sich nicht ma-
chen, so dafl Hypothesen iiber die Zusammensetzung der frithen Kirche
vor Constantin Hypothesen bleiben miifiten.

Die Benutzung der Arbeit, die noch vier Exkurse aufweist (iiber die
simplices in der Gemeinde, die theologische Bewertung des Reichtums, den
Umfang und die Gelder der Gemeinde), wird erleichtert durch ein reiches
Literaturverzeichnis und wichtige Indices bzw. Register. Was man vermifit,
sind einige Karten und Pline, welche die detaillierten Ausfiihrungen iiber
die bauliche Neugestaltung im 2. und 3. Jh. verdeutlichen kénnten. Das
Wohltuende an dieser leicht zu lesenden Dissertation ist die stete Kritik bei
der Interpretation des Materials, die Zuriickhaltung in der Auswertung und
die Vorsicht bei der Formulierung allgemeiner Aussagen. Was vorliegt, ist
sicherlich ein wertvoller Baustein zu einer umfassenden Sozialgeschichte
des Christentums in vorkonstantinischer Zeit. Richard Klein
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JEAN MALLET et ANDRE THIBAUT: Les manuscrits en écriture bé-
néventaine de la bibliothéque capitulaire de Bénévent. Tome I: manuscrits
1-18. — Paris: Edition du CNRS 1984. 352 S., 128 Abb. auf 16 Tafeln.

Die heutige Kapitelsbibliothek im erzbischéflichen Palais zu Benevent
umfaflt etwa 850 Handschriften, wovon 41 Pergamenthandschriften in der
vom 8.—13. Jh. in Stiditalien (ohne Sizilien) und Dalmatien gebriuchlichen
und nach der Stadt Benevent selbst benannten scriptura Beneventana verfafit
sind.

Der vorliegende erste Band des Inventariums dieser 41 Manuskripte
(Nr. 1-18) geht zunichst in einer sehr langen (S. 7-107) und mit akribi-
scher Genauigkeit gearbeiteten Einleitung der Geschichte dieser 41 Hand-
schriften nach, um ihre Herkunft, Datierung und Uberlieferung bis zu ihrer
Inkorporation in die Kapitelsbibliothek zu Benevent zu kliren. Diese Ein-
leitung kann und will dabei keine Geschichte der Bibliothek als ganze sein,
sondern beschrinkt sich auf den gewihlten Ausschnitt und nimmt die gan-
ze Geschichte nur insoweit hinzu, als sie fiir die Erklirung der beneventani-
schen Handschriften dienlich ist. Hier aber wird Vollstindigkeit erstrebt
und wohl auch erreicht.

Die 18 Manuskripte (S. 109-243) enthalten (hagiographische) Lektio-
nare fiir das ganze Kirchenjahr (Nr. 1, 2, 3, 4, 7, 17), Homiliarien (Nr. 5,
6, 8, 10, 11, 12, 13, 18), Ambrosius Autpertus Expositio in Apocalypsin lo-
hannis Apostoli (I-V) (Nr. 9), Bibel (Biicher der Konige und der Weisheit)
(Nr. 14), hagiographische Texte (Nr. 14), Gregor der Grofle Moralia sive
Expositio in Iob (ab Mitte des Vorwortes zu Buch IX 46) (15), Gregor der
Grofle Homiliae in Ezechielem (L, 1-IL, 10 § 19) (Nr. 16) sowie Pseudo-Am-
brosius De T7rinitate (Nr. 17). Die Handschriften werden sowohl der dufie-
ren Form nach (Einband, Erhaltungszustand, Format, Aufbau, Foliation,
Lineation, Schrifteigenheiten, Ausstattung, Bildschmuck etc.), als auch dem
Inhalt nach (Identifikation der Stiicke unter — wo méglich — Verweis auf
moderne Editionen) minutids beschrieben.

Dariiber hinaus werden in gleicher Weise ein hagiographisches Lektio-
nar aus Monte Cassino (S. 244-253) und 29 Fragmente (Bibel, Hagiogra-
phie, Patristik, Homiletik) aus dem Staatsarchiv in Benevent inventarisiert
(S. 254-264). .

Uber die Inventarisierung hinaus bietet ein Anhang (S. 265-293) kriti-
sche Editionen einiger seltener unedierter Stiicke der Bibliothek mit
reichem apparatus fontium und erster Kommentierung, u. a. eine Passio
S. Ignati Episcopi.

Eine reiche Bibliographie (S. 294-310), ausfiihrliche Indices (S. 311-
348) sowie 128 Abbildungen auf 16 Tafeln runden das Buch ab, das insge-
samt in seiner Genauigkeit der Erarbeitung und Prisentation als vorbildlich
betrachtet werden muff. Man darf mit Freude die weiteren Binde des In-
ventars erwarten. , Hubertus Drobner
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EMIL VAN DER VEKENE: Bibliotheca bibliographica Historiae
Sanctae Inquisitonis. Bibliographisches Verzeichnis des gedruckten Schrift-
tums zur Geschichte und Literatur der Inquisition. Band 1-2. — Vaduz: To-
pos Verlag 1982-1983.

Diese Bibliographie muff den Bibliothekar und den Historiker interes-
sieren. Insgesamt 4800 Titel von Werken und Artikeln zum Thema ,Inqui-
sition®, angefangen von den Wiegendrucken bis heute, werden hier fach-
ménnisch bibliographiert und mit einem Besitznachweis versehen.

Mehr als verdiente Worte des Lobes fiir den Verf. l4ft eine Inhaltsanga-
be den Wert dieses Opus erkennen:

Von den ingesamt 4800 Titeln betrifft der erste Block von rund 1000
Titeln die zeitgenossischen Druckschriften, wie Handbiicher der Inquisito-
ren (darunter der berithmte ,Eymerich®), die Erlasse der Inquisition (De-
krete, Edikte) und die Berichte iiber die Autodafés. Die Fiille des Materials
wird iibersichtlich nach geographischen und chronologischen Gesichts-
punkten gegliedert. — Ein weiterer Block von etwa 800 Titeln umfafit die
Flugschriften und Polemiken einschliefilich der pseudohistorischen Darstel-
lungen (mit solch bekannten Namen wie Paolo Sarpi, Voltaire, Quesnel,
Joseph de Maistre, Isaac Disraeli u. a.). — Rund 700 Nummern folgen ,,Zur
Geschichte der Inquisition® mit Gesamtdarstellungen und Einzelproblemen
(darunter: Inquisitionsprozef}; Ketzerverfolgung; Juden; Marranen; Moris-
ken; Biicherzensur; Freimaurerei). — Mit etwa 600 Titeln sind ,Einzelper-
sonen” vertreten, insgesamt 265 Inquisitoren und Verfolgte, wie Giordano
Bruno, HI. Dominikus, Galilei, Bernard Gui, Jeanne d’Arc, Konrad von
Marburg, Kardinal Jiménez u. a. — Weitere 1500 Titel werden als histori-
sche Verdffentlichungen geographisch geordnet: darunter etwa 700 Titel
betreffend Spanien und Portugal, 300 Titel Italien und Rémische Inquisi-
tion, 100 Titel Frankreich, 100 Titel Niederlande, Mittel- und Osteuropa,
200 Titel Lateinamerika, Philippinen und Goa. — Den Abschluff bilden etwa
300 Romane, Erzdhlungen, Dramen usw., darunter die erfolgreiche und
triviale Madame Suberwick, aber auch gut klingende Namen der Gegen-
wart wie Stefan Andres (,El Greco malt den Grofiinquisitor®) und Leonar-
do Sciascia (,Morte all’Inquisitore®); Bert Brechts ,,Galilei“ mit seinem kal-
ten Inquisitor fehlt.

Historiker erhalten mit dieser Bibliographie ein #duflerst niitzliches Ar-
beitsinstrument, vor allem fiir die Mittelmeerlinder Spanien, Frankreich,
Italien, Malta, Kreta, Nordafrika mit Portugal und den Besitzungen in La-
teinamerika, Philippinen und Goa, aber auch fiir Mittel- und Osteuropa.
Fiir Lateinamerika rechnet Verf. mit zahlreichen Nachtragsmoglichkeiten,
weil die dortigen Bibliotheken auf die Anfragen kaum reagierten. Aufler
den reinen Titelangaben bietet Verf. viele Hilfen zur kurzen Charakterisie-
rung, zur Qualitit u. 4. einer Publikation. Bei hebriischen und osteuropii-
schen Titeln ist man fiir die Titeliibersetzung und fiir gelegentliche Hinwei-
se auf Rezensionen in westlicher Sprache dankbar (z. B. Nr. 2186 u. 4.).
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Querverweise helfen beim Finden, wenn Titel verschiedenen Sachgebieten
zugeordnet werden konnen. Die Einteilung in ,historische® (etwa von K. J.
Hefele), ,pseudohistorische” (ebenfalls Hefele!) und ,literarische® Bearbei-
tungen des Themas Inquisition mag zunichst befremden, erweist sich aber
als praktikabel, trotz gelegentlicher Uberschneidung (wie der anonyme
Titel Nr. 1149, den Verf. nicht identifiziert, dann in Nr. 4628 wiederholt
und richtig der Suberwick zuschreibt). Fiir etwa 50 Frontispizien bietet
Verf. fotographische Wiedergaben, darunter viele rara aus der reichen
Sammlung des Verf.

Einige Beobachtungen seien mitgeteilt, die den groflen Wert dieser
Bibliographie bestitigen und zugleich die vom Verf. angekiindigte Ergin-
zung befruchten kénnen.

1. Stichproben zum Thema ,Sizilianische Inquisition” bestitigen, daf§
Verf. eine vollstindige Bibliographie liefert; nur unwesentliche Erginzun-
gen sind moglich. Hierzu rechnet Rez. das Unikat: ,INSTRVTIONE DI
QVELLO/ che deuno obseruare li Commissarij del/ Santo Officio in quel-
lo Regno di Si-/cilia nelli cause, & negotij toc-/cante ala Fede, & altre®
(0.0., 0.Dr., 0.]., 12 Seiten, 8°). Verfasser (um 1570) ist wohl Juan de Ro-
jas (11579 als Bischof von Agrigent), wegen des Explicit Seite 12: ,De
mandato delli Reuerendissimi Signori/INQUISITORI/Ioan de Roias Se-
cretario del Santo Officio“ (Exemplar: Bibl. Nazionale, Palermo, Misc.
A 410). — Die Angaben zu Antonio Franchina (,,Breve Rapporto®, Palermo
1744) miissen hinsichtlich Druckjahr, Umfang und Format revidiert wer-
den. Die Exemplare der Biblioteca Comunale, Palermo (Sign. XI.F.36 und
36b) haben das gleiche Frontispiz wie S. 279, jedoch (entgegen Nr. 3970)
insgesamt 215 Seiten, Format 25,5 cm. Gleiches gilt fiir das Exemplar Bibl.
Nazionale, Palermo, Sign. Bibl. B.C.1.G.16. Damit kénnte Nr. 3971 entfal-
len (auflerdem Druckfehler Nr. 3970, romische Jahreszahl 1744). — Pontie-
ris Aufsatz von 1924 (Nr. 3987) erschien neu in: Pontieri, Ernesto, 1l rifor-
mismo borbonico nella Sicilia del Sette e dell’Ottocento. Saggi storici. (Ro-
ma 1945): 2% edizione riveduta e accresciuta. Napoli: Ed. scientifiche italia-
ne. 1961. XV, 365 S. (dort S. 121-178 als Kapitel ,La Soppressione del
Tribunale del Sant’Ufficio in Sicilia®). — ,Fatti e personaggi ...“ (1978;
Nr. 3993) ist nur ein Neudruck von C. A. Garufi: Contributo alla storia
dell’ Inquisizione ...“ (1920; Nr. 3986). Verlag, Reihe und Format sind
gleich wie Nr. 3992. — Erginzend: Giuffrida, Romualdo: Le carte del
Sant’Uffizio superstiti nell’Archivio di Stato di Palermo, in: Notizie degli
Archivi di Stato 14 (1954) 79-81. — Maniscalco Basile, Luigi, La fine dell’In-
quisizione in Sicilia, in: Cronache Parlamentari Siciliane, Heft 10 (1973)
598-605. :

2. Zum Thema ,Rémische Inquisition® spiegelt Verf. den trostlosen
Forschungsstand wider. Schon Ludwig v. Pastor beklagte die Einstellung
der romischen Kongregation (S. Officium), die ihr Archiv nicht einfach 6ff-
net. Die ,Romische Inquisition® ist letztlich noch eine terra incognita, auch
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wenn beim Verf. einige Titel fehlen, die nach Ansicht des Rez. genannt
werden sollten, wie etwa die Editionen und Darstellungen von L. Ceyssens
oder J. Orcibal zum Jansenismus und Quietismus und zur Haltung der ro-
mischen Inquisition. Es fehlen auch die Inquisitionserlasse, die der Inquisi-
tor und spitere Kardinal Casanate (+1700) exzerpierte (abgedruckt
1894-1896 von F. Cadeéne als ,Collectio Decretorum Responsorumque
S. Officii“, in: Analecta Ecclesiastica (Rom) Bd. 2 bis 4).

3. Ein besonders schwieriges Gebiet sind die ,Dekrete® und Bekannt-
machungen der Inquisition, oft in Plakatform (Format 2°). Verf. kennt
meist spanischsprachige Dekrete; die Dekrete der Rémischen Inquisition
fand er meist in London. Hier sei die Anregung gestattet: Bei allen Dekre-
ten sollte die verfahrenstechnisch wichtige Feria-Angabe (,Feria IV¥, ,Fe-
ria V“ u. 4.) neben dem Beschlufdatum und dem Unterzeichnungsdatum
erfolgen. Fiir die in Nr. 474 erwihnte ,Notificazione di affettata santita®
der Catarina Fanelli hiefle dies: ,,Feria IV, 4 febbraio 1857 (...) Dato (...)
6 febbraio 1857.“ Auflerdem konnte das spitere Publikationsdatum hilf-
reich sein, das hiufig auch auf den Aushingen vermerkt ist. In den Samm-
lungen der romischen Bibliotheken und Archive werden diese gedruckten
Dekrete, Erlasse und Formblétter meist als ,Bandi“ oder ,,Editti* gefiihre,
aber hinsichtlich der genauen Daten und ,Feria“-Angaben kann man sich
nicht durchgehend auf die Vermerke der Archivare oder Bibliothekare ver-
lassen, dhnlich wie die vom Verf. den bibliographischen Quellen entnom-
menen Daten meist unbefriedigend sind. Bei diesen ,,Edikten® hilft wohl
nur Autopsie.

4. Verf. diskutiert natiirlich keine Grundsatzfragen oder Definitionen
der ,Inquisition®. Man erkennt, daf8 er die katholische Inquisition des Mit-
telalters und der Neuzeit meint, wenn er die ,weltliche® Inquisition, die
Hexenprozesse und die Inquisition im iibertragenen Sinne ausschliefit (z. B.
Nr. 4335 im Sinne von ,religidser Repression® unter Nichtchristen in der
Tiirkei). Das Ende der Inquisition oder des S. Officium setzt Verf. offenbar
nach dem Zweiten Weltkrieg an, weil er noch ein Dokument der rémischen
Kongregation des HI. Offiziums von 1949 bzw. 1952 bibliographiert
(Nr. 480); konsequenterweise diirfte der von der gleichen Behérde bearbei-
tete ,Index der verbotenen Biicher” von 1948 nicht fehlen, auch nicht die
vielen sonstigen Dokumente vor der Uminderung des ,S. Officium® im
Jahre 1965 in ,Kongregation fiir die Glaubenslehre® bis hin zur Diskussion
auch nach diesem Zeitpunkt (z. B. Zizola, G. C./Bargero, A.: La riforma del
Sant’Uffizio e il ,caso Illich® [Torino 1969]). Im 19. und 20. Jahrhundert
liee sich die Abteilung ,Erlasse® fiir die Rémische Inquisition noch um
einige hundert bibliographische Angaben vermehren.

5. Den Wert des ausgezeichneten Registers konnte Verf. in der ange-
kiindigten Erginzung noch erhshen, wenn er aufler den Verfassernamen,
(anonymen) Buchtiteln und den monographisch behandelten Personen
auch die in den Buchtiteln oder Kommentaren erwihnten Personennamen
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aufnihme. Beispiel: Antonio Rosmini fehlt im Register, begegnet aber
Nr. 2146 versteckt in einem Titel von 1905 unter ,proposizioni rosminia-
ne“; der Inquisitor Ludovico Fliegen (Nr.4213) und der Fall Bzovius
(Nr. 4233), beide fiir K6ln interessant, fehlen im Register ebenso wie die
oben erwihnte ,Heilige®, Caterina Fanelli (Nr. 474).

Die zahlreichen Besitznachweise nordamerikanischer Bibliotheken zei-
gen unter anderem, welchen Vorteil eine zentrale Erfassung liefert und wie
sehr Europa nachhinkt. Der Verlag hat das aus der Leidenschaft des Samm-
lers und Kenners geborene Werk grofiziigig ausgestattet.

Herman H. Schwedt

ERWIN ISERLOH (Hrsg.): Katholische Theologen der Reformations-
zeit, Bd. 1 (= Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der
Glaubensspaltung 44). — Miinster: Aschendorff 1984. 132 S.

Neben ihrer wichtigsten Aufgabe, der kritischen Edition von Werken
katholischer Theologen der Reformationszeit, hat die Gesellschaft zur
Herausgabe des Corpus Catholicorum seit iiber einem halben Jahrhundert
in der Reihe Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der Glau-
bensspaltung den Ertrag ihrer Forschungen breiteren Kreisen zu vermitteln
gesucht. Um solche Vermittlung geht es auch in diesem ersten Heft einer
von E. Iserloh begonnenen Sammlung von Lebensbildern katholischer
Theologen der Reformationszeit. Das neue Interesse am Biographischen
hat also auch diese Gesellschaft erreicht.

Rez. mochte zur Diskussion stellen, ob nicht neben die Reihe der Le-
bensbildersammlung, die sicher eine Fortsetzung verdient, eine hnliche
Sammlung von Zusammenfassungen iiber den hochst unterschiedlichen
Verlauf der Reformation, der Katholischen Reform und der Gegenrefor-
mation in einzelnen charakteristischen Territorien veranstaltet werden
konnte. Auch sie kénnte gesicherte Forschungsergebnisse weiteren Kreisen
vermitteln und gerade durch den Vergleich die oft hochst individuelle Ent-
wicklung in den einzelnen Territorien herausarbeiten. Dadurch wiirde das
ohnehin schon vielfiltige Bild sicher noch zusitzliche Konturen gewinnen.

Erwin Gatz

ERNST RUDOLF HUBER - WOLFGANG HUBER (Hrsg.): Staat
und Kirche im 19. und 20. Jabrbundert. Dokumente zur Geschichte des
deutschen Staatskirchenrechts, Bd. 3: Staat und Kirche von der Beilegung
des Kulturkampfes bis zum Ende des Ersten Weltkrieges. — Berlin:
Duncker & Humblot 1983. XXXVI u. 873 S.

Den beiden 1973 und 1978 erschienenen Vorgingerbinden lassen die
verdienten Herausgeber nunmehr einen dritten Band folgen. Er dokumen-
tiert die Jahre 1890-1918, die — zumindest in der katholischen Kirchenge-
schichtsschreibung — als Epoche bisher eher im Schatten standen. Im Vor-
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wort heifit es: ,Zwar gelten diese drei Jahrzehnte gemeinhin als ereignis-
arm fiir das staatlich-kirchliche Verhiltnis. In Wahrheit sind sie im katholi-
schen wie im evangelischen Bereich von einer Fiille gewichtiger Vorginge
bestimmt, deren Wirkungen weit iiber das Ende der Monarchie hinausra-
gen.“ Dem kann Rez. uneingeschrinkt zustimmen.

Als Vorteil erweist sich wie bei den fritheren Binden, daf} beide Grof3-
kirchen im Gebiet des Deutschen Reiches in die Dokumentation einbezo-
gen sind und so die Gefahr der — wenigstens fiir den konfessionell gebunde-
nen Kirchenhistoriker gegebenen — Verengung aufgebrochen wird.

Schon ein fliichtiger Uberblick macht deutlich, dafl sich die Akzente ge-
geniiber den Vorgingerbinden spiirbar verlagert haben. Wihrend im
1. Band die Sikularisation und die Neuordnung einschliefflich der Konkor-
datsira, ferner die verschiedenen Staat-Kirche-Konflikte der ersten Hilfte
des 19. Jh.s im Vordergrund standen, war der 2. Band im wesentlichen den
Problemen seit dem Durchbruch einer freiheitlicheren Ordnung (nach
1848) und schlieflich dem Kulturkampf gewidmet. Im 3. Band treten da-
gegen Konflikte insgesamt zuriick. Statt dessen werden iiber staatskirchen-
rechtliche Vorginge hinaus auch innerkirchliche und gesellschaftspolitische
Vorginge in beachtlichem Umfang dokumentiert. Neben den Bemithungen
um die Religionsfreiheit sind dem Finanzwesen und der Vermogensverwal-
tung der Kirchen, die durch den allmzhlichen Ubergang zur Kirchensteuer
und damit zur Eigenfinanzierung der kirchlichen Arbeit bestimmt sind,
breiter Raum gewidmet. Auch Schul- und Hochschulfragen, seit der Siku-
larisation das klassische Feld zahlreicher Kirche-Staat-Konflikte, werden
fiir die verschiedenen Bundesstaaten ausgiebig dokumentiert. Dem folgt die
Dokumentation von Kirche und Wehrverfassung. Sehr breiter Raum wird
ferner Fragen der Hierarchie (Bischofswahlen, Stellung deutscher Kardina-
le) und der katholischen Laienbewegung, ferner der Sozialen Frage, der
Staatslehre Leos XIIL. und der innerkirchlichen Rechtsentwicklung unter
Pius X. eingerdumt. Der letzte grofle, die katholische Kirche betreffende
Abschnitt gilt dem Verhiltnis von Kirche und Staat wihrend des Ersten
Weltkrieges.

Die Dokumentenauswahl ist also auch thematisch groflziigig angelegt.
Wie in den vorhergehenden Binden ist den jeweiligen Kapiteln eine Einlei-
tung vorangestellt, die den Kontext der jeweiligen Dokumente skizziert. In
den Anmerkungen werden, manchmal vielleicht zu ausfiihrlich, die er-
wihnten Personen ausgewiesen, wihrend man bei den Literaturangaben
vielleicht etwas mehr gewiinscht hitte.

Neben der allein schon von der Masse des bewiltigten Materials re-
spektablen Leistung weist das Werk jedoch auch einige Schwichen auf.
Weire nicht in einer Sammlung, die sich doch an Fachleute richtet, die Edi-
tion der Dokumente in den vorauszusetzenden Sprachen Latein und Fran-
zosisch zu empfehlen? So lieBen sich auch peinliche Ubersetzungsfehler
wie auf S. 158 vermeiden, wo das ,Rvum Patrem“ des Originaltextes
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falschlich mit ,Romischer Vater® iibersetzt wurde. Wenn aber schon
fremdsprachige Texte ins Deutsche iibertragen werden, wire es dann nicht
konsequent, auch die iltere deutsche Orthographie der heutigen Schreib-
weise anzupassen? Dies sind nur formale Gesichtspunkte. Schwerer wiegen
sachliche Ungereimtheiten, die kaum auf Versehen beruhen. S. 203 wird
z. B. im Kontext der Freistellung vom Wehrdienst (Gesetz von 1888) be-
hauptet, Kapline, Vikare, Religionslehrer etc. hdtten kein geistliches Amt
inne; tatsichlich hatten sie kein Pfarramt inne. S. 254 heifit es, Rampolla sei
nach der Wahl Pius’ X. als Kardinalstaatssekretir zuriickgetreten; tatsich-
lich war aber sein Auftrag bereits mit dem Tode Leos XIII. erloschen.
S. 248 heiflt es, Simar sei vor seiner Berufung nach Kéln Bischof von Osna-
briick gewesen; er war jedoch Bischof von Paderborn. S. 251 ist von einer
staatlichen ,Nomination“ Kopps zum Kardinal die Rede; den Terminus
technicus der ,Nomination® sollte man jedoch jener rechtsverbindlichen
Benennung reservieren, die sie meint. Kopp ist nimlich von der preufli-
schen Regierung fiir das Kardinalamt nicht nominiert, sondern nachdriick-
lich empfohlen worden. S. 366, Anm. 3 ist von , Tridentinischen Beschliis-
sen® aus dem Jahre 1564 die Rede. Damit kann jedoch nur das Dekret , Ta-
metsi“ aus dem letzten Jahr des Konzils, nimlich 1563, gemeint sein. Diese
kritischen Bemerkungen sollen keine Beckmesserei an dem insgesamt so
eindrucksvollen Opus sein. Rez. empfiehlt jedoch den Herausgebern, den
4. Bd. vor dem Druck durch einen fiir Catholica zustindigen Experten
gegenlesen zu lassen. Erwin Gatz

MARTIN GRESCHAT (Hrsg.): Das Papsttum, 2 Bde. (= Gestalten
der Kirchengeschichte 11/12). — Stuttgart: W. Kohlhammer u. a. 1985. 276
u. 348 S.

Der Gieflener Kirchenhistoriker Martin Greschat hat innerhalb des von
ihm herausgegebenen Sammelwerkes ,Gestalten der Kirchengeschichte®
die zwei letzten Binde dem Papsttum reserviert. Sie nehmen, wie schon der
Titel andeutet, eine Sonderstellung ein. An sich stellt nimlich das Gesamt-
werk ,wichtige Personlichkeiten der einzelnen kirchen- und theologiege-
schichtlichen Perioden“ dar. Die dem Papsttum gewidmeten Binde sind
jedoch aus dieser periodischen Gliederung herausgenommen und, in sich
geschlossen, der Geschichte des Papsttums, also nicht einzelnen Pipsten
gewidmet. Der Herausgeber rechtfertigt das durch die die Individualitit
der einzelnen Personlichkeit bestimmende Eigenart der Institution.

Greschat zeichnet zwar als Herausgeber des Gesamtwerkes, doch tra-
gen beide Binde unverkennbar die Handschrift von Georg Schwaiger, der
als Bearbeiter der letzten grofleren deutschen Papstgeschichte wie derzeit
kein anderer deutscher Kirchenhistoriker fiir diese Aufgabe pridestiniert
war. Von den 37 Kapiteln hat er personlich 7, darunter die Einleitung, ver-
faflt. Alle 28 Autoren entstammen dem deutschen Sprachraum. Insofern
spiegelt das Werk annihernd das unter deutschen Kirchenhistorikern der-
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zeit herrschende Interesse an der Papstgeschichte, obwohl einige wichtige
Namen fehlen.

Von den 37 Kapiteln der beiden Binde sind nur 17 einzelnen oder doch
wenigstens je zwel Pipsten gewidmet, darunter allen Pipsten seit Pius IX.
Die iibrigen Kapitel dagegen behandeln Epochen der Papstgeschichte. So
entstand eine umfassende Geschichte des Papsttums, innerhalb deren ein-
zelne Personlichkeiten schwerpunktmifig behandelt sind. Fiir diese Voll-
stindigkeit hat der Herausgeber allerdings seinen Preis zahlen miissen,
denn da die Erforschung der Papstgeschichte auf manchen Gebieten seit
langer Zeit stagniert, konnte in manchen Kapiteln nur Vertrautes wiederge-
geben werden, das man auch an anderer Stelle bequem nachlesen kann. Ei-
ne Reihe von Kapiteln spiegelt dagegen den Fortschritt der Forschung in
den letzten Jahren bzw. Jahrzehnten. Man darf dem Herausgeber beschei-
nigen, dafl er bei der Auswahl seiner Mitarbeiter eine gliickliche Hand ge-
habt hat. Die Autoren kommen iibrigens aus beiden groflen Konfessionen.
Rez. mochte stellvertretend auf zwei Beitrige hinweisen, in denen der Fort-
schritt der Forschung sich besonders eindrucksvoll spiegelt, und zwar zu-
nichst auf das Kapitel von H. Fuhrmann iiber Gregor VII., ,,Gregoriani-
sche Reform® und Investiturstreit. In diesem aus souveriner Quellenkennt-
nis und dazu sehr fesselnd geschriebenen Beitrag wird ein Bild jenes grofien
kirchlichen Umformungsprozesses entworfen, das in der Tat ganz neue
Akzente setzt und dessen Rezeption sich auch die katholische Kirchenge-
schichtsschreibung nicht versagen kann. Fiir die neuere Zeit ist u. a. das Le-
bensbild Pius’ IX. aus der Feder von K. Schatz von besonderer Bedeutung.
Schatz zeichnet nach den turbulenten Auseinandersetzungen um die Deu-
tung des umstrittenen Papstes des Unfehlbarkeitsdogmas, wie sie 100 Jahre
nach dem Ersten Vatikanischen Konzil einsetzte, ein iiberzeugendes Psy-
chogramm, das alle Polemik und Apologetik weit hinter sich lif3t.

Erwin Gatz

RENE SCHIFFMANN: Roma Felix. Aspekte der stidtebaulichen
Gestaltung Roms unter Papst Sixtus V. (= Europiische Hochschul -
schriften XXVIII/36). — Bern u. a.: Peter Lang 1985. 288 S. mit 47 Abbil-
dungen und 1 Plan.

Es ist erstaunlich, daff der grofie und gewalttitige Reformpapst Six-
tus V., der in seinem an sich kurzen Pontifikat (1585-90) nicht nur das
frithneuzeitliche Bild der Stadt Rom, sondern auch die nachtridentinische
Kurie maflgeblich prigte bzw. erst schuf, seit langer Zeit keine umfassende
Behandlung mehr erfahren hat. Das beabsichtigt auch nicht die Baseler
kunsthistorische Diss. von Schiffmann. Sie behandelt freilich einen ganz
entscheidenden Aspekt der T4tigkeit dieses Papstes, in der sich zugleich et-
was von seinem Kirchenbild spiegelt, namlich die tief einschneidende stid-
tebauliche Neugestaltung Roms. Verf. konnte sich fiir seine Arbeit zwar
auf zahlreiche Detailstudien stiitzen. Er hat jedoch den Riickgriff auf die
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Primérquellen nicht gescheut und dadurch manche Korrekturen an den bis-
herigen Darstellungen anbringen kénnen.

Rz. empfindet es als besonders dankenswert, daf§ Verf. — fiir eine kunst-
historische Arbeit keineswegs selbstverstindlich — nicht bei einer formalen
Betrachtung stehen blieb, sondern auch die geistesgeschichtlichen Grundla-
gen von Sixtus’ Romverstindnis freigelegt hat. Dadurch bildet seine Arbeit
auch einen willkommenen Beitrag zur Kirchengeschichte.

In der Tradition der Pipste seit Martin V. war Sixtus darauf bedacht,
Rom zur Hauptstadt der katholischen Christenheit zu gestalten. Sein
Hauptinteresse galt dabei nicht nur dem vatikanischen Bereich, sondern
auch den Monti, die er iiberdies fiir die nun stark anwachsende Bevolke-
rung erschliefen wollte. Einen Hauptpunkt seines Gesamtprogrammes bil-
dete die Bereitstellung geeigneter Straflen zur Erleichterung des Gottes-
dienstbesuches und der Wallfahrt zu den sieben Hauptkirchen, die in An-
spielung an die Siebenzahl der Sendschreiben an die siecben Gemeinden in
der Apokalypse zeichenhaft die Gesamtheit und Vollkommenheit der romi-
schen Kirche darstellen sollten. Aber nicht nur die Patriarchalbasiliken wur-
den so neu erschlossen, sondern auch die Titelkirchen der Kardinile, die ja
durch Sixtus eine sehr verianderte Stellung erhalten hatten. Verf. behandelt
ferner den Ausbau von S. Maria Maggiore, das nach der Bestitigung der
Reliquienfrommigkeit durch das Tridentinum als Verehrungsstitte der Ge-
burtskrippe Christi neue Bedeutung gewonnen hatte, sowie der Kreuzes-
verehrung Sixtus’, die ihren Ausdruck in der Bekrénung nicht nur der neu
aufgerichteten Obelisken, sondern auch anderer Bauwerke fand.

Die Arbeit von Schiffmann erfafit die urbanistische Titigkeit Sixtus’ im
engeren Sinne. Aber auch andere von diesem Papst in Auftrag gegebenen
Werke, wie z. B. die sixtinische Bibliothek, deren Bildprogramm das seit
dem Tridentinum neu gewonnene und bestitigte Verhiltnis zur kirchlichen
Tradition spiegelt, wiren eine dhnliche Behandlung wert. Es wire zu wiin-
schen, wenn diese Arbeit einen neuen Anstoff zur Beschiftigung mit dem
groflen Papst gibe. Erwin Gatz

KONRAD REPGEN (Bearb.): Diarium Chigi 1639-1651. 1. Teil:
Text. (= Acta Pacis Westphalicae. Serie III Abt. C: Diarien 1). — Miinster:
Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung 1984. XLII, 533 S.

Als erster Band der Abteilung Diarien der Reihe Acta Pacis Westphali-
cae liegt nun von den Tagebiichern Fabio Chigis, des spiteren Papstes
Alexander VIL. (1655-67) die von K. Repgen bearbeitete Edition der Jahre
1639-1651 vor. Wihrend dieser Jahre wirkte Chigi als Nuntius in Koln und
1644—48 zugleich bei den Friedensverhandlungen in Miinster. Repgen
schreibt S. XIX: ,Eine solche Entdeckung war fiir mich vor zwanzig Jah-
ren die iiberraschende Feststellung, dafl Fabio Chigi, der spitere Papst,
nahezu 23 Jahre hindurch eigenhindig ein Tagebuch gefiihrt hat.“ Repgen
ist offenbar entgangen, dafl Chigi auch als Papst noch Tagebuch gefiihrt
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hat, und zwar bis wenige Tage vor seinem Tod. Es ist auszugsweise versf-
fentlicht: Jones, Roger B.S. — Krautheimer Richard, The Diary of Alexan-
der VIL Notes in Art, Artists and Buildings, in: Romisches Jahrbuch fiir
Kunstgeschichte 15 (1975) 199-225. Es befindet sich ebenfalls im Fondo
Chigi der Vatikanischen Bibliothek.

Man mufl dem Bearbeiter danken, daff er das bisher von der Forschung
wenig beachtete und nur duflerst mithsam zu entziffernde Tagebuch im vol-
len Wortlaut ediert hat. Der Text ist so getreu wie moglich wiedergegeben.
Nur die Kiirzel wurden aufgelost und wenige Vereinheitlichungen vorge-
nommen. Ob dies immer ganz konsequent praktiziert worden ist, scheint
nicht sicher. Warum z. B. wurden im Eintrag 1640 VIII 19 andia und in-
contria nur unvollstindig aufgeldst in andiam bzw. incontriam? Dem der
italienischen Sprache weniger kundigen Benutzer der Edition wire da
durch mehr Konsequenz sicher geholfen worden. Diese beildufige Beob-
achtung will aber die insgesamt groflartige Leistung des Bearbeiters keines-
wegs schmilern.

Das Tagebuch enthilt sehr knappe Notizen zum Tagesablauf Chigis, in
dem die wichtigsten Ereignisse festgehalten werden. Dazu zihlen Begeg-
nungen mit vielen Personen, aber auch Bemerkungen iiber die Korrespon-
denz. Auch das fiir den Siidlinder oft mithsame Wetter und gesundheit-
liche Storungen sind festgehalten. Der Quellenwert des Tagebuches steht
aufler Zweifel. Das gilt sowohl fiir die politische Geschichte, fiir die na-
mentlich die prizisen Mitteilungen iiber den Ablauf der Friedensverhand-
lungen von Interesse sind, wie auch fiir die Kirchengeschichte. Sie gibt vor
allem klare Auskunft iiber den Alltag in der Nuntiatur, wie sie aus der offi-
ziellen Korrespondenz gar nicht zu gewinnen ist. Dieser Alltag steht sogar
in einem bemerkenswerten Gegensatz zu dem Bild, das man sich aufgrund
der Nuntiaturberichte machen kann, denn der Nuntius leistete die tigliche
Verwaltungsarbeit ohne Konsultation der romischen Zentrale. Dabei pfleg-
te er insbesondere intensiven Kontakt zu jener kleinen Fiihrungsgruppe,
die, wenn auch vielleicht nicht nominell ernannt, tatsichlich die Verwal-
tung und den Alltag der Kirche von Kéln bestimmte. Kontakte mit dem
Erzbischof, der als Kurfiirst auflerhalb Kélns residierte, treten dagegen zu-
riick.

Repgen betont zwar, dafl erst der geplante Kommentarband mit seiner
Aufschliisselung der Personen und Zusammenhinge sowie das Register das
Tagebuch voll erschlieflen werden. Der Historiker ist jedoch auch schon
wegen der Bereitstellung des Textes dem Bearbeiter zu Dank verpflichtet.

Pierre Louis Surchat

PETER HERSCHE: Die deutschen Domkapitel im 17. und 18. Jabrbun-
dert, 3 Bde. mit 772 S. und 120 Tabellen. — Privatdruck P. Hersche, CH-
3510 Ursellen, 1984.

Mit dieser Untersuchung hat die sozialgeschichtliche Methode nun
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auch die Geschichte der deutschen Reichskirche erreicht, und ithr Verfasser
hat gleich mutig ins Volle gegriffen und das fiir das unvergleichliche Gebil-
de Reichskirche zentrale Institut der Domkapitel erfafit. Der Mut zu die-
sem wirklich grof8 angelegten Unternehmen, das an sich schon einen langen
Atem erfordert, verdient Respekt. Anerkennung verdient auch das Ergeb-
nis. In den Mittelpunkt seiner Untersuchung stellt H. nicht die Institution,
sondern die Mitglieder der Kapitel, doch fillt natiirlich aus dieser Untersu-
chung auch neues Licht auf die Kapitel selbst. H. hat nach Abzug 59 unsi-
cherer Fille — insgesamt ist der Vollstandigkeitsgrad der erhobenen Fakten
jedoch befriedigend — 5666 Besetzungsfille erfaflt. Da es sich dabei z. T
um Kumulationen handelt, geht es um 3675 Personen, die insgesamt 744
Pribenden innehatten. Als zeitlichen Beginn seiner Untersuchung hat H.
das Jahr 1601 gewihlt, da zu diesem Zeitpunkt nach einer Phase z.T.
unklarer Konfessionsverhiltnisse die Konfessionsgrenzen klar gezogen
waren. Denn es geht in dieser Untersuchung nur um die katholischen
Dombherren. Daher sind aus den gemischten Kapiteln Halberstadt, Liibeck,
Minden und Osnabriick nur die Katholiken erfafit. Das Abschluf§jahr 1803
bedarf keiner weiteren Begriindung.

H. hat fiir den genannten Personenkreis die Stellung in den einzelnen
Kapiteln, ferner die akademischen Grade, den Grund und das Jahr des Ka-
piteleintritts, den Grund und das Jahr des evtl. Austritts, den sozialen Fami-
lienstand, die geographische Herkunft nach Grofiriumen, die einzelnen
Standeserhebungen und schliefilich die Kumulationen erfafit.

Er bietet einerseits chronologisch aufgestellte Listen aller Domherren
nach Kapiteln geordnet, anderseits aber auch die Aufschliisselung der Kapi-
tulare bzw. Kapitelstellen nach den eben genannten Aspekten. Uber den
Wert dieser fiir die kiinftige Beschiftigung mit der Reichskirche unentbehr-
lichen Arbeit kann kein Zweifel bestehen. Es steht auch aufler Frage, dafl
die Bewiltigung der enormen Datenfiille durch Zuhilfenahme der EDV be-
deutend vereinfacht und wohl auch verlafilicher wurde. Dennoch bleibt H.
sich der Problematik bewuflt, die in der sehr mithsamen Benutzung seiner
Arbeit liegt. Er weist zwar schon im Vorwort alle diesbeziiglichen Kritiker
zurecht, anderseits steht aber doch zu befiirchten, daff die Rezeption dieser
wertvollen Arbeit nur zégernd erfolgen wird. Dafl man grofle Informa-
tionsmengen auch lesbarer prisentieren kann, hat jiingst P. Schmidt mit sei-
ner Arbeit iiber das Germanicum und die Germaniker (Tiibingen 1984) be-
wiesen, in der ja auch 5228 Personen unter den verschiedensten Gesichts-
punkten ausgewertet worden sind. - Erwin Gatz

HUBERT JEDIN: Lebensbericht. Mit einem Dokumentenanhang hrsg.
von KONRAD REPGEN (= Verdffentlichungen der Kommission fiir
Zeitgeschichte, Reihe A, Bd. 35). — Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag
1984. XIV u. 301 S.
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An Memoiren kirchlicher Fiihrungspersonlichkeiten besteht kein Uber-
flu8. Eine Ursache dafiir liegt sicher in jener falschen Bescheidenheit, die
zwar das eigene Licht, damit aber auch die eigene Reflexion und Erfahrung
eines oft ereignisreichen Lebens unter den Scheffel stellt und damit den
Zeitgenossen und Spiteren vorenthilt. Ein anderer Grund diirfte darin lie-
gen, dafl kirchliche Fiihrungspersonlichkeiten meist erst in fortgeschritte-
nem Lebensalter zur Mufle kommen und dann nicht mehr die Kraft und
Konzentrationsfihigkeit zum geordneten Riickblick und seiner Nieder-
schrift besitzen. Beim Verfasser des hier vorzustellenden Lebensberichtes,
dem Historiker des Konzils von Trient und langjihrigen Bonner Ordina-
rius fiir Kirchengeschichte des Mittelalters und der Neuzeit sind beide Um-
stinde gliicklicherweise nicht eingetreten. Jedin hat sich vor einer falschen
Bescheidenheit, die er seinen Schiilern gegeniiber als ,,bucklige Demut® dis-
qualifizierte, ferngehalten. Als Historiker war ihm natiirlich auch der un-
vergleichliche Quellenwert eines solchen Lebensberichtes zu sehr bewuft,
als daff er ihn der Nachwelt vorenthalten hitte. Auflerdem aber hat er die-
sen Bericht noch in der Fiille des Lebens, nimlich zwischen den Jahren
1960 und 1975, also seit seinem 60. Lebensjahr verfafit. Wichtigste Quelle
war ihm sein nicht veroffentlichtes Tagebuch (seit 1943). Ein wesentlicher
Anstof8 diirfte vom Erleben des Zweiten Vatikanischen Konzils und seiner
z. T. bewegten Nachgeschichte ausgegangen sein.

Jedins Lebensbericht bietet, wie er selbst im Nachwort betont, kein Bild
seiner inneren Entwicklung, sondern seines dufleren Lebensschicksals. Als
Sohn eines Lehrers hat er, nach kurzer Seelsorgetitigkeit, seit 1926 im we-
sentlichen als Kirchenhistoriker in Rom, Breslau und Bonn gearbeitet.
Nach dem Entzug der Venia legendi durch das nationalsozialistische
Regime arbeitete er z. T. unter erbdrmlichen wirtschaftlichen Bedingungen
und in vélliger Ungewiflheit iiber seinen weiteren Lebensweg an der Erfor-
schung des Konzils von Trient und an einer Darstellung seiner Geschichte.
Gerade das durch die Rassenpolitik des Dritten Reiches bedingte Geschick
hat ihm dann die Realisierung seines Werkes moglich gemacht. Insofern
darf man nachtriglich konstatieren, dafl das nationalsozialistische Unrecht
diese grofle wissenschaftliche Leistung erst ermoglichte.

Jedins Lebensbericht bietet aber nicht nur das z. T. dramatische Schick-
sal eines deutschen Gelehrten, sondern auch die kritischen Beobachtungen
eines Zeugen des Zweiten Vatikanischen Konzils, an dessen Gang er durch
die Stellungnahme zur Geschiftsordnung in der frithen Phase wichtigen
Anteil nahm. Mit den Auswirkungen des Konzils war Jedin in vielen Punk-
ten nicht einverstanden. Dennoch diirfte seine Behauptung, das Germani-
kum habe sich in diesem Zusammenhang an die ,permissive Gesellschaft®
angepafit (S. 215), ein temperamentvolles Fehlurteil sein.

Der Benutzer wird dankbar die dem Bericht beigegebenen Aktenstiicke
lesen, aus denen u. a. auf Kardinal Bertram ein sehr vorteilhaftes Licht fallt.
Angesichts der Kritik, die am kirchenpolitischen Kurs des Vorsitzenden der
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Deutschen Bischofskonferenz getibt wird, kommt hier seine einfiihlsame
Anteilnahme am Geschick seines Priesters zur Geltung. Erwin Gatz

HILARIUS BREITINGER: Als Deutschenseelsorger in Posen und im War-
thegau 1934-1945. (= Verdffentlichungen der Kommission fiir Zeitge-
schichte. Reihe A: Quellen. Band 36). — Mainz: Matthias-Griinewald-Ver-
lag 1984. 230 S. 1 Karte.

Der Franziskaner Hilarius Breitinger war im Frithjahr 1934 noch nicht
zwei Jahre zum Priester geweiht, als er von Wiirzburg aus als Deutschen-
seelsorger nach Posen gesandt wurde. Sein Vorginger war von den polni-
schen Behérden ausgewiesen worden. Breitinger kam in ein Land, dessen
Sprache er nicht verstand, er lernte aber im Laufe der Zeit, sich zu verstin-
digen und nahm schlieRlich sogar Polen die Beichte in ihrer Muttersprache
ab. Fiir Breitinger, der rasch Schwierigkeiten mit einigen polnischen Behor-
den bekam, verbesserte sich die Situation keineswegs, als das Deutsche
Reich Polen am 1. September 1939 angriff, rasch besetzte und fortan kon-
trollierte. Posen, die Wirkungsstitte des Deutschenseelsorgers, lag im neu-
geschaffenen Warthegau, dem ,Mustergau‘ der Nationalsozialisten, einem
Experimentierfeld vor allem auf religiosem Gebiet. Um die immer katastro-
phaler werdende Lage der deutschen und polnischen Katholiken in dem
,rechtsfreien’ Warthegau wenigstens in elementarer Weise zu sichern, er-
nannte Pius XII. am 18. Oktober 1941 Joseph Paech zum Apostolischen
Administrator fiir die deutschen Katholiken im Warthegau. Vom 2. Mai
1942 bis zum Januar 1945 hatte Breitinger diese Aufgabe eines ,Restseelsor-
gers® fiir die immer grofler werdende Zahl von deutschen Katholiken in
diesem Gebiet zu garantieren.

Breitinger ist also ein Zeitzeuge fiir ein Kapitel nationalsozialistischer
Religions- und Gewaltpolitik, ein Zeuge, dessen Alltag der zermiirbende
Kampf gegen die schikandse Reglementierung aller kirchlichen Lebensiu-
ferungen, die Einschiichterungsversuche Greisers und seiner Beamten, der
tagliche Kleinkrieg mit der Gestapo und der massive Druck der Behérden
auf kirchentreue Katholiken darstellte. Dabei konnte Breitinger auf die
Hilfe nur weniger Geistlicher bauen, deren Leistung in der Seelsorge beein-
druckend war. Als Beispiel kann der Bericht eines Paters des Posener Fran-
ziskanerklosters tiber seine pastorale Titigkeit fiir das Jahr 1943 dienen
(S. 139): ,Habe hier 4-5000 deutsche Katholiken zu betreuen. Dafiir sind
freigegeben zwei Kirchen fiir unbeschrinkten Gottesdienst, eine Kirche fiir
eingeschrinkten Gottesdienst (der Schliissel zur Kirche muf jedesmal beim
Amtskommissar geholt werden) und ein Raum fiir monatlichen Gottes-
dienst. Im Jahre 1943 sind verzeichnet: 118 Taufen, 12 Trauungen, 198
Versehginge und Versehfahrten, 63 Beerdigungen und 223 Predigten. Zur
Bewiltigung dieser Arbeitslast waren notwendig: 16 017 km Bahnfahrt,
617 km mit dem Wagen oder Schlitten, 515 km mit dem Fahrrad.®
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Wegen der geringen Zahl der Priester mufite die Seelsorgesituation vor
Ort vor allem durch die Hilfe sog. Kirchenvorstinde geleistet werden. Sie
iibernahmen die Sorge fiir die Kirche und Vorbereitung der Gottesdienste,
die Bekanntgabe der Gottesdienstzeiten und gewannen Helfer. Sie benach-
richtigten den Priester, wenn er zu Taufen, Beerdigungen und Versehgin-
gen gerufen wurde und vermittelten Spenden fiir Kirche und Klerus, da nur
wenige Kleriker wie der Apostolische Administrator selbst vom Staat be-
soldet wurden.

Breitinger ist ein Zeitzeuge, der sich nach iiber 40 Jahren erinnert. Er
hat sich zu dieser Darstellung nach so langer Zeit durchgerungen, weil ihm
jetzt in den Publikationen der ,Actes et Documents du Saint-Siége relatifs
la Seconde Guerre Mondiale® — vor allem in dem 1967 erschienenen dritten
Band - und in den von L. Volk herausgegebenen ,Akten deutscher Bischofe
iiber die Lage der Kirche 1933-1945° (hier sind es die Binde 4-6) Materia-
lien vorliegen, auf deren Grundlage er seine Erinnerungen zusammenfafit.
17 wichtige Dokumente iiber sein Wirken fiigt Breitinger in einem Anhang
bei. Und gerade in der Gegeniiberstellung der Zeitzeugnisse, der Briefe,
Aufzeichnungen und Verlautbarungen aus der Zeit Breitingers in Polen,
und seiner heutigen Darstellung wird die Problematik solcher ,Erinnerun-
gen‘ deutlich.

Als exemplarisch fiir den Unterschied zwischen Einst und Jetzt, fiir die
Schwierigkeiten eines heutigen Historikers, Personen in deren Sinn objek-
tiv zu beurteilen, bzw. symptomatisch fiir deren mangelnde Fihigkeit, sich
an eigene in der Vergangenheit liegende Fehler erinnern zu wollen, méchte
ich einen Bericht Breitingers herausheben, den er am 9. Oktober 1939 ab-
faflte. Breitinger war bereits am 1. September 1939, am ersten Tag des
Krieges, von der polnischen Polizei verhaftet worden, um dann in einer
siebzehntigigen Odyssee bis iiber Kutno hinaus in ein sog. Internierungs-
lager gebracht zu werden, das die deutschen Gefangenen allerdings nie er-
reichten. Uber die Qualen, Mithen und Erniedrigungen wihrend des Mar-
sches schrieb Breitinger am 9. Oktober 1939, also drei Wochen nachdem er
von deutschen Truppen aus der polnischen Gefangenschaft befreit worden
war, einen Bericht (Dok. Nr. 5a, S. 175-186). In seinen heutigen Erinne-
rungen bemerkt er dazu, dafl in dem zeitgendssischen Bericht ,,noch die Er-
regung iiber das auf dem Verschleppungszug Erlittene nachschwingt!
(S. 30, Anm. 1) und wiederholt wenig spiter, dieser sei ,noch ganz vom
Schock iiber das Erlittene geprigt® gewesen (S. 38). Mit beiden Auflerun-
gen will Breitinger offensichtlich das Vokabular seiner Ausfiihrungen erkli-
ren, moglicherweise auch verharmlosen. In dem Bericht ist von ,verhetzten
Polen die Rede, von ,Gesindel‘, von ,verhetztem und ganz vertiertem P&-
bel* (S. 177, 185; vgl. S. 172 — ein Bericht Breitingers von 1934), die sie
miflhandelt hitten. Im Gegensatz dazu lobte Breitinger 1939 die deutschen
Soldaten: ,Auf den Feldern wurde von deutschen Soldaten das Feld polni-
scher Bauern gepfliigt und vor allem sah man nirgends einen deutschen Sol-
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daten solche Grausamkeiten veriiben, wie wir sie von den polnischen Solda-
ten so oft erleben mufiten® (S. 185). Dieser Bericht geriet in die Hinde der
deutschen Behorden, Breitinger selbst hat dies bewuft unterstiitzt (dazu
spater). In seiner Riickerinnerung zeigt sich Breitinger angeblich iiber Be-
richte des Vilkischen Beobachters ,verbliifft“, in dem u. a. berichtet wurde:
»P. Breitinger schwer verwundet an Kopf und Hals.“ Das war nun sehr
iibertrieben, schreibt er heute (S. 40). War es in der Tat eine tibertriebene
Interpretation dessen, was Breitinger am 9. Oktober 1939 schrieb? ,In
Slupca bekam ich einen grofien Stein direkt an die Schlife. Als ein Wunder
der gottlichen Vorsehung mufl ich es bezeichnen, dafl dieser Stein mit
seiner Spitze direkt auf den Brillenstab traf und so nicht todlich wirkte®
(S. 179).

Heute beklagt sich Breitinger tiber den propagandistischen Miflbrauch,
den Gobbels mit seinen Gefangenschaftserlebnissen betrieben habe. Nach-
dem sich die Lage in Polen beruhigt hatte, sprach Breitinger am 2. Dezem-
ber 1939 in Berlin im Kirchenministerium vor, um zu berichten. Am 29. Ja-
nuar 1940 wandten sich Posener Geistliche an den Klerus in Deutschland,
um zu den in den Zeitungen verdffentlichten Berichten iiber polnische
Greueltaten Stellung zu nehmen. Ende Januar 1940 war wohl doch die An-
fangserregung, von der Breitinger heute spricht, abgeklungen. Dennoch
verschickten er und andere Geistliche u. a. seinen Bericht in unverinderter
Form dem deutschen Klerus zur Kenntnisnahme und betonten ausdriick-
lich ,trotz der kaum glaublichen Rohheit und Grausamkeit, von der diese
Berichte zeugen, mochten wir betonen, daf es sich nicht um Ausnahmefille
handelt!” (Dok. 5, S. 174). Heute schreibt Breitinger, daf8 die Unterschrift
unter diesem Rundbrief durch die ,Fithrungsautoritit, tiber die Paech ver-
fugte® (S. 42), zustande gekommen sei und schiebt damit die Verantwor-
tung auf den damaligen Domkapitular in Posen, dem er gleichzeitig nach-
sagt, dafl man ithm keine politisch heiklen Fakten anvertrauen konnte, weil
zu befiirchten war, ,dafl sich Paech in seiner Gutgliubigkeit einmal ver-
plaudern kénne® (S. 70).

Breitingers Erinnerungen hinterlassen wegen dieser und anderer Passa-
gen einen zwiespiltigen Gesamteindruck. Manfred Clauss
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Dionysos der Erloser?

Bemerkungen zur Deutung der Bodenmosaiken im ,Haus des Aion® in
Nea-Paphos auf Cypern durch W. A. Daszewski

Von JOHANNES G. DECKERS

Renate Schumacher-Wolfgarten gewidmet

Im Herbst 1983 legten Mitglieder der Archiologischen Mission der
Universitit Warschau unter Leitung von W. A. Daszewski in Kato Paphos,
dem antiken Nea Paphos auf Cypern, Teile eines Geb4udes frei, das der in
den vorausgegangenen Jahren fast vollstindig ausgegrabenen ,Theseus-
Villa® unmittelbar benachbart ist.* Bisher sind ein groflerer Eckraum sowie
zwei an diesen anstoflende Riume aufgedeckt worden. Der Mosaikboden
des Eckraums enthilt ein fiinf Szenen umfassendes figiirliches Mittelbild.?
(Abb. 1)

Im Mortelbett der fesserae konnte eine Miinze geborgen werden, die
zwischen 318 und 324 n. Chr. geprigt wurde. Dieser terminus post quem
sowie der Stil der Mosaiken, deren auffallender Klassizismus sie dem sog.
Schonen Stil zuordnet, reichen aus, um die Entstehung des Bodens im
zweiten Viertel des 4. Jh. n. Chr. zu begriinden.?

Ausgehend von der Szene, die die Ubergabe des Dionysosknaben an
seinen kiinftigen Ziehvater Tropheus und an die Nymphen von Nysa dar-
stellt, legte D. eine umfassende Deutung aller fiinf Bilder vor. Er glaubt,
daf hier ,eine neue spitantike Glaubenskonzeption® sichtbar werde, die
ein Gegengewicht zur Last der neuen, vom Christentum verkiindeten Wer-
te bilden solle und die ,in einer Welt der Mystik und philosophischen Spe-
kulation Erlésung® verspriche. Er sieht hier eine Art Epiphanie in Bildern,
die zeige, ,dafl Gott — Dionysos! — erschienen ist, um die Welt zu erlésen,
eine neue Ordnung zu schaffen und iiber Elemente und Sinne zu herr-
schen. Seine Gottlichkeit durchdringt alle Lebensbereiche, und seine Bot-
schaft betrifft alle und alles — er ist der Erloser.“*

Welche Beobachtungen fithren D. zu diesem weitreichenden Schluf}, -
der ihn im Bodenmosaik eine Art Bilderkatechismus einer monotheistischen
religiosen Stromung erkennen liflt, die als pagane Reaktion auf das Chri-
stentum Dionysos zu einer Art Anti-Christus macht?> Mit welchen Argu-
menten stiitzt D. diese Deutung? Was war der einstige Zweck dieser Raum-

gruppe?
1

Der 6stliche Raum kann als Vestibiil bezeichnet werden, da er sowohl
einen straflenseitigen Eingang, als auch in seinen iibrigen drei Winden je
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eine Tiir besitzt. (Abb. 1) Die in seiner Ostwand fiihrt in einen noch nicht
freigelegten Raum, in dessen Westwand sich ein ovales Becken befindet
(0,54 x 0,30 m), dessen Boden mit Mosaik belegt ist. Ohne dies zu begriin-
den, glaubt D., dafl dieses Bassin ,wahrscheinlich zur kultischen Reini-
gung” diente.

Die Offnung in der Westwand des Vestibiils war vermutlich dreiteilig
und fithrte zum groflen, von D. Hauptsaal genannten Eckraum (Mafle:
9,00 x 7,60 m). In der Nordwand des Eckraums befindet sich eine kleine
Tiir, die zu einem Nebenraum fiihrt. Die Nord- und Westwand des Eck-
raums sind bis zu einer Hohe von 0,70 m erhalten. Dieses aufgehende
Mauerwerk rechnet D. einer zweiten Bauphase zu. Zuerst habe die
Westwand im mittleren Bereich eine grofle, halbrunde Nische enthalten,
iiberwolbt von einer Halbkuppel und gerahmt durch zwei Halbsiulen mit
Blattkapitellen. Typus und Ausfithrung der Kapitelle weise auf eine Entste-
hung in der Mitte des 4. Jh. n. Chr. hin.?

Der Eckraum hitte nach dieser Vermutung in einer ersten Phase — zu
der auch das Mosaik zu rechnen wire? —, eine seinem Eingang gegeniiber-
liegende (Statuen-)Nische besessen. D. vermerkt an dieser Stelle leider
nicht, daf§ die Blécke der Mauer und die Werkstiicke, die zu der Nische
gehoren, in Sturzlage auf der Strafle zwischen der ,, Theseus-Villa“ und
dem ,,Haus des Aion“ gefunden wurden.® Vor der Zuweisung zu einer er-
sten Phase des Eckraums im ,Haus des Aion“ mufl der — bisher nicht er-
brachte — Nachweis gefithrt werden, dafl diese Blocke und Werkstiicke
nicht etwa von der Ostwand der gegeniiber liegenden ,Theseus-Villa®
stammen. Sollte dieser Nachweis aber gelingen, so wire auch dann eine
(Statuen-)Nische in der Westwand des Eckraums kein eindeutiger Hinweis
auf seine einem Kultraum nahekommende Funktion. Diese Nische konnte
genausogut rein ornamentaler Art gewesen sein und den reprisentativen
Charakter dieses Raumes erhdht haben.

Das bisher einzige gewichtige Indiz fiir die Nutzungsart des Raumes
gibt die Gliederung seines Mosaikbodens: Die mittlere, mit reichem orna-
mentalem und figiirlichem Dekor versehene Fliche hat, vom Haupteingang
gesehen, den Umrif des auf dem Kopf stehenden Buchstabens T, die dufle-
re Fliche den eines kopfstehenden U, das das T umfingt. (Abb. 1) Diese
duflere Fliche zeigt ein zuriickhaltendes Muster: weifle, diinne, sich recht-
winklig kreuzende Linien legen sich wie ein grofimaschiges Netz tiber ei-
nen schwarzen Grund. Auf diesem Teil des Bodens wurden einst Klinen
aufgestellt, von denen aus die Giste den figiirlichen Mitteilteil des Bodens
betrachten konnten. Dieser hiufig anzutreffenden Gliederung von Mosaik-
boden in Triklinien gab Doro Levi seinerzeit die knappe Bezeichnung ,the
T-triclinium pattern®.” Eigenartigerweise vermeidet es D., den Eckraum
Triklinium zu nennen.®

Was ist in den fiinf figiirlichen Szenen des Mosaikbodens dieses Trikli-
niums dargestellt? (Abb. 2)
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Abb. 2: Cypern, Nea Paphos, ,Haus des Aion®“, Eckraum, Mittelfeld des Mosaikbodens

1. ,Der Triumphzug des Dionysos“. Dem Wagen des Dionysos, der
von einem musizierenden Paar von Kentauren gezogen wird, geht eine ko-
chertragende (?) Minade voran, er wird von einem Fackeltriger begleitet.
Ein Satyrknabe, Beischrift: ZKIP[TOZ], ndhert sich dem Gott, um ihm eine
mit Friichten (Traube, Granatapfel, Apfel?) gefiillte Schale zu reichen. Hin-
ter dem Wagen reitet der alte Silen und Ziehvater des Gottes, Beischrift:
TPO®E[YZ], begleitet von einer Liknophore.®

2. ,Der Wettstreit zwischen Apollon und Marsyas“. Apollon, Beischrift:
ATTOAAMN, gibt Weisung, den entsetzt zuriickweichenden Marsyas, Bei-
schrift: MAPEXYAZ, zu schinden. Zwei Skythen, Beischrift: ZKY®AI, ha-
ben Marsyas gepackt, um das Urteil zu vollstrecken. Der Knabe Olympos,
Beischrift: OAYMIIOZX, hat sich zu Fiiflen des Gottes geworfen und fleht
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um Gnade fiir Marsyas. Im Hintergrund steht eine lorbeerbekrinzte
Frauengestalt, Beischrift: IAANH.

3. ,Der Schonheitswettbewerb zwischen der dthiopischen Konigin Kas-
siopeia und den Téchtern des Nereus®. In der linken Bildhilfte ist die Per-
sonifikation von ,Zeit“ und ,Ewigkeit“ dargestellt, Beischrift: AION. Mit
der ausgestreckten Rechten weist er auf zwei weibliche Figuren. Die linke,
Beischrift: [KAZEIOTIE]IA, ist bis auf den Mantel, den sie gerade von ih-
ren Schultern streift, vollig nackt. Thr hat sich die Personifikation des Be-
griffs ,Entscheidung® oder ,,Urteilsspruch® genihert, Beischrift: [KPIZ]IZ.
Sie hilt iiber das Haupt von Kassiopeia den Siegeskranz. Links von ihr wa-
ren zwei kleinere Dienerinnen dargestellt, Beischrift: [JEPJATIAINE. Zwi-
schen Aion und Krisis liegen auf einem niedrigen Tisch zwei griine Kranze.
Der vor dem Tisch sich im Laufschritt auf eine goldene Urne zu bewegende
Knabe reicht den goldenen Losstein zu Kassiopeia, iiber ihm die Beischrift:
KAIP(?)[OZ]. Am Himmel erscheint der Sonnengott, Beischrift: HAI[OZ].
Links iiber den Dienerinnen war vermutlich Selene zu sehen. Die rechte
Hilfte des Bildes ist den Unterlegenen vorbehalten, Beischriften: AQPIZ,
OETIZ, FTAAATIA. Ein bértiger Seekentaur, ein Meeresdrachen und ein ru-
derhaltender Triton entfithren die drei Schénen vom Schauplatz ihrer Nie-
derlage. Die Beischriften: BYOOZE und TIONTOZ beziehen sich wohl auf
den Kentaur und den Triton. Ein aus den Falten des Mantels von Galatea
aufgeschreckt hochflatternder Eros und ein zweiter, der ein Seerind reitet,
veranschaulichen die erotische Grundstimmung des figurenreichen Gesche-
hens. Auch hier erscheinen am Himmel zwei Gotter, Beischriften: ZEYZ
und AGHNA.

4. ,Leda und der Schwan®. Die Mitte des Bildes nimmt die stehende
Gestalt der fast nackten Leda ein, Beischrift: AHAA. Sie weist mit der
Rechten auf einen weiflen Schwan, Beischrift: ZEYE. Leda nihern sich
zwei ebenfalls fast nackte Midchen, deren eine ein goldenes Kinnchen
hilt, Beischrift: [AAJKAINE. Neben den Madchen ist eine feiste, fast nack-
te Frau dargestellt, die sich auf einen Altar stiitzt, hinter dem ein Satyr (?)
erscheint.!® Leda steht mit den Fiiflen bereits in den Wassern des Eurotas.
Seine Personifikation sowie die von Lakedaimon sind rechts von Leda dar-
gestellt, Beischriften: EYPWTAE und AAKEAEMONIA. ]

5. ,Geburt und Erziehung des Dionysos® (Abb. 3). Der sitzende Gotter-
bote ist mit einer langirmligen, knochellangen, rotorangen Tunika beklei-
det, sowie mit einer blauen Chlamys, die auf der rechten Schulter mit einer
Fibel geschlossen ist und deren Vorderteil ganz nach hinten geschlagen
scheint, Beischrift: EPMHE.!! Nach D.s Beschreibung bedeckt ein blaues
Tuch den Schof von Hermes, auf dem der kleine nackte Dionysosknabe
sitzt, Beischrift: AIONYZOZ.® Hermes greift von innen in dieses Tuch
und scheint es, samt Gotterkind, leicht anzuheben. Bei diesem Tuch han-
delt es sich nicht, wie D. meint, um ein separates Tuch, sondern vielmehr
um den nach vorn geschlagenen, hinteren Teil der — gleichfarbenen — Chla-



150 JOHANNES G. DECKERS

Abb. 3: Cypern, Nea Paphos, ,Haus des Aion®, Eckraum, Mosaikboden, Hermes iibergibt
Dionysos an Tropheus und die Nymphen, Ausschnitt

mys. Die beiden Gotter werden von zwei Gestalten begleitet, Beischriften:
BEOI'ONIA und NEKTAP. ,Nektar” hat den rechten Arm mit gedffneter
Hand erhoben, nach D. eine Geste, die einen Grufl oder eine Ankiindigung
zu begleiten scheint. Die gleiche, wenn auch zuriickhaltendere Geste von
» L heogonia® bezeichnet D. als typischen Grufigestus (s. Anm. 1, 36). Mit
leicht gebeugten Knien, nach vorn geneigtem Oberkérper und vorgestreck-
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ten Handen eilt der alte Silen und kiinftige Ziehvater auf Dionysos zu, Bei-
schrift: TPO®EYZX. IThm in Bewegung und Geste gleichend, geht neben
Tropheus eine zweite Gestalt auf den Knaben zu, Beischrift AMBPOZIA.
Es folgen drei hintereinander gestaffelte Nymphen, die das Bad des Gotter-
kindes vorbereiten, Beischrifc: NYM®ALI Blick und Gesten zweier Gestal-
ten unter einem Baum links neben den Nymphen gelten dem Ankémmling,
Beischriften: NYZA und ANATPO®H.*

D. beginnt die Deutung der fiinf Bilder bei der Szene der Ubergabe des
Dionysosknaben. Der Sinn dieser Darstellung gehe wenigstens fiir die
,Eingeweihten® weit tiber die vordergriindige Episode der Kindheitsge-
schichte des Gottes hinaus. Sie ,bedeutet vor allem eine Offenbarung, eine
Epiphanie des neugeborenen héchsten Gottes vor den Menschen. D. ver-
gleicht hier die bekannte Tkone des spiten 6. Jh. im Katharinenkloster auf
dem Sinai, die den auf dem Schof’ der Gottesmutter sitzenden Christuskna-
ben zeigt, umgeben von den Heiligen Theodor und Georg sowie den Erz-
engeln. ,,Die singuldren, allegorischen Gestalten der Theogonia, des Nek-
tar und der Ambrosia erscheinen fast wie Parallelen ...“."* D. glaubt zu-
dem, dafl im Gegensatz zu den im 5. Jh. n. Chr. entstandenen ,,Dionysiaka“
des Nonnos aus Panopolis die Darstellung dieser drei Personifikationen be-
deute, dafl im Mosaik schon der neugeborene Dionysos als ,ein unsterbli-
cher Gott hochsten Ranges“ dargestellt sei. Diese Bedeutung sieht D. darin
bestirkt, dafl Hermes Dionysos mit verhiillten Hinden halte. Der Ritus der
manuum velatio bedeute, ,,...dafl Gott — Dionysos! — erschienen ist, um
die Welt zu erlosen . . .“ Mit ihm breche das Goldene Zeitalter an, die Erde
bringe Bliiten und Friichte hervor — so die wahre Bedeutung des Bildes vom
Triumphzug des Dionysos.

Die eigentliche Aussage auch der iibrigen Bilder des Mosaiks bestehe
darin, mit Macrobius, in Dionysos den Gott zu erkennen, der Helios und
Apollon in sich vereine. Dionysos sei zugleich auch die Weltenseele, die an-
dere Jupiter nennen. So gesehen erhilt, fir D., auch der schwanengestalti-
ge Zeus einen neuen Sinn. Selbst der Schonheitswettbewerb zwischen Kas-
siopeia und den Nereiden sei in Wahrheit die symbolische Darstellung des
Kampfes der Naturelemente, des Chaos gegen die wahre Schonheit und
kosmische Ordnung, personifiziert in Kassiopeia. Im gleichen Sinn deutet
D. schlieflich auch den Zweikampf zwischen Apoll und Marsyas, dessen
Schicksal demjenigen als warnendes Beispiel vorgehalten werde, der diese
Ordnung nicht anerkenne und dessen Irrtum in ,Plane® personifiziert sei.

D. sieht im Mosaik des ,Aion-Hauses® einen #hnlichen Sinngehalt, wie
ihn Jean Balty in vielen Mosaikbéden von Palmyra und Apamea zu erken-
nen glaubt. Auch D. bezieht sich allgemein auf orphisch-neuplatonische
Vorstellungen und zitiert besonders Jamblichos, Proklos, Macrobius, Sym-
machus und V. A. Praetextatus (s. Anm. 1, 41).

Die Geisteshaltung, die hinter dem Bildprogramm der neuentdeckten
Mosaiken stehe, sei eine ,zutiefst heidnische®, sie sei ,zutiefst mit alten
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Traditionen und Glaubensvorstellungen verbunden® (s. Anm. 1, 44). Dieser
« . g . . Bl B

»alte Glaube® solle aber wieder aufgefrischt werden, indem ,,die in ihm ent-

haltenen moralischen Inhalte und ethischen Werte als zeitlos“ hervorgeho-

ben wiirden.

2

Schon der Vergleich mit der Ikone des spiten 6. Jh. auf dem Sinai
macht deutlich, daff sich D. einer Deutungsmethode bedient, die den Dar-
stellungsinhalt eines figiirlichen Bodenmosaiks nicht aus seinem Bezug zur
Funktion des Raumes erklirt, in dem es angebracht wurde.” Bei diesem
Vorgehen wird die einzelne Darstellung, ist sie einmal aus ihrem urspriing-
lichen thematisch-funktionalen Zusammenhang herausgelost, zum Spielball
von Spekulationen, die im Sinne der eingangs zitierten These D.s hinter je-
dem ikonographischen Detail eine tiefsinnige religitse oder philosophische
Aussage wittern.

So glaubt z. B. D., daf8 die spitzen, tierischen Ohren des alten Silens
Tropheus, die er bei dem Bild der Ankunft seines kiinftigen Zoglings auf
der Insel Nysa noch besaf}, durch den Umgang mit dem Gétterkind, dessen
©  Anwesenheit humanisiert und adelt”, allmihlich die Form menschlicher
Ohren angenommen hitten, die Tropheus beim Bild des spiteren Triumphs
des Gottes besitzt (s. Anm. 1, 44).

Nimmt man mit D. an, die Form der Ohren gebe in diesem Mosaik ei-
nen derart gewichtigen Hinweis auf die innere Qualitit eines Dargestellten,
so fragt man sich, warum ausgerechnet die Personifikation des ,Nektar®
sich durch ihre spitzen Ohren als halbes Tier ausweist, wo in der Argumen-
tation D.s es gerade doch ,Nektar” und ,,Ambrosia“ sind, die zeigen, daf} —
entgegen der iiblichen Meinung —, ,,Dionysos schon von seiner Geburt an
ein unsterblicher Gott héchsten Ranges war® (s. Anm. 1, 39).1

In seinem Bemiihen, ,die Bilder aus Neu-Paphos . . . als philosophisch-
religiose Auslegungen einer bestimmten Geistesrichtung zu verstehen®
(s. Anm. 1, 44), sieht D. nicht, dafl die Gestalt des Nektar dem bekannten,
bis ins 4. Jh. n. Chr. gut belegten Figurentypus eines Satyrs folgt. Er findet
sich vor allem bei Darstellungen der Episode der Entdeckung der schlafen-
den Ariadne durch Dionysos und sein Gefolge (Abb. 4). Es ist der Satyr,
der die Schone soeben entbléfit hat und voll Staunen den Arm mit gedffne-
ter Hand erhebt und zu seinem Herrn Dionysos aufschaut.'” Die ganz un-
motivierte Blickrichtung von ,,Nektar® im ,,Aion-Haus®, der dort nicht hin-
unter zum Dionysosknaben, sondern weg von thm himmelwirts schaut, fin-
det so ihre Erklirung. Im Ixionzimmer im Haus der Vettier in Pompeji ist
schlieflich auch der spitzblittrige Kranz im Haar des Satyr noch gut zu se-
hen. Gleiches gilt fiir die Geste, die eben nicht ,einen Grufl oder eine An-
kiindigung® (s. Anm. 1, 36), sondern erschrockenes Erstaunen bedeutet,
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Abb. 4: Pompeji, Haus der Vettier, Ixionzimmer, Dionysos entdeckt Ariadne, Ausschnitt,
Satyr (Neapel, Museo Nazionale)

das im neuen Bildzusammenhang des Mosaiks in eine Reaktion auf das Er-
scheinen des Dionysosknibleins umgedeutet wird.

Schon bei ,Nektar® wird deutlich, dafl im Mosaik Figurentypen ver-
wendet sind, die anderen Bildzusammenhingen entstammen und die in eine
neue Komposition eingebaut werden, wobei allein durch die Beischrift ver-
sucht wird, sie in die Darstellung einer anderen Gestalt umzudeuten.
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Abb. 5: Baltimore, Walters Art Gallery, Sarkophagdeckel, Geburt des Dionysos und Tod der
Semele, Ausschnitt

Auch , Theogonia® ist aus einem anderen Darstellungszusammenhang
ibernommen. Dies laft allein ihre unklare riumliche Position im Mosaik
vermuten: Befinden sich rechte Hand und Arm deutlich hinter dem Riicken
des Hermes, so stehen ihre Fiifle in einer vorderen Raumzone, die von den
Fuf8spitzen des Hermes gerade nur beriihrt wird (Abb. 3). Anders als beim
Satyr mufl im Fall der Theogonia die Namensbeischrift aber keinen Wech-
sel der Identitit bedeuten. Thre Gestalt findet sich tatsichlich in den Bildern
einer ,,Theogonia®, also den Darstellungen einer Gottergeburt.

Das Motiv der nach links eilenden Frau, die den durch die heftige Be-
wegung auf den rechten Oberschenkel heruntergerutschten Mantel mit der
Linken so faflt, dafl sein Zipfel iiber den linken Unterarm fillt, die die
Rechte aber mit gedffneter Hand erschrocken erhoben hat — dieses Motiv
findet sich bei Darstellungen von Frauen, die sich um das Bett der gebiren-
den und sterbenden Semele versammelt haben (Abb. 5 u. 6). Die Benen-
nung dieser Gestalt, die z. B. auf den Reliefs von Sarkophagdeckeln des
2. Jh. aber auch noch auf dem einer Elfenbeinpyxis des 6. Jh. zu finden ist,
schwankt in der modernen Literatur: Heydemann hilt sie fiir die sich eiligst
entfernende Hera, Greifenhagen und Schefold fiir Eileithyia, Matz fiir
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Abb. 6: Ince Blundell Hall, Relief, Geburt des Dionysos und Tod der Semele (Liverpool Mer-
seyside County Museum)

Harmonia, die Mutter der Semele.'® Die Geste der Rechten kann Erschrek-
ken iiber den Tod Semeles, aber auch Staunen iiber die Geburt eines Got-
‘terkindes bedeuten; das Davoneilen konnte sowohl ein Zuriickweichen von
der qualvoll sterbenden Semele meinen, als auch den Aufbruch der Botin
darstellen, die die Kunde von der Geburt eines neuen Gottes verbreiten
wird. Trife diese letzte Vermutung zu, so triige die Gestalt im Mosaik zu
Recht ihren Namen, und es wire zu erwigen, ob die entsprechenden Figu-
ren in den Reliefs nicht ebenfalls Theogonia genannt werden sollten.’ In
jedem Fall ist deutlich, dafl die Gestalt des Mosaiks aus einem anderen in-
haltlichen Kontext stammt. Thre kompositorisch nicht ganz gelungene Ein-
fiigung findet so eine Erklirung.
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Im neuen thematischen Zusammenhang modifiziert sich allerdings,
shnlich wie bei Nektar, auch die Aussage dieser Gestalt: Ihr urspriingliches
Wegeilen ist jetzt zum Heraneilen geworden, die Geste des Schreckens und
des Staunens kann jetzt als Huldigung und Akklamation aufgefafit werden,
die dem auf dem Schof8 von Hermes sitzenden gottlichen Knaben gilt.

Theogonia ist somit als rechte Flankenfigur in ein , Thronbild“ einge-
fiigt, der links die Gestalten von Tropheus und Ambrosia entsprechen. Der
Hinweis D.s auf die rund 250 Jahre spiter entstandene Marienikone auf
dem Sinai und der Vergleich der dort dargestellten Heiligen Theodor und
Georg mit ,Ambrosia“ und ,, Theogonia® sowie der der zwei Engel mit der
Gestalt des ,Nektar®, die ,fast wie Parallelen” erscheinen, ist nicht ganz so
fernliegend, wie dies auf den ersten Blick scheinen mag (s. Anm. 1, 39).

Bevor ich auf diesen Vergleich eingehe, aber noch zwei Bemerkungen.
Die erste gilt der Haltung der Gestalt des Hermes im Mosaik. Nach D. ist
Hermes hier ,in majestitischer, kaiserlicher Pose“ dargestellt, eine Hal-
tung, die ,im Gegensatz zu vielen anderen Darstellungen (der Ubergabe
des Dionysos)“ stehe. Von dieser ,kaiserlichen Pose® des Hermes im Mo-
saik ,fiihrt eine gerade Linie zu solchen Darstellungen wie dem Bildnis
Theodosius’ I. auf dem Madrider Missorium (387—388 n. Chr.)“ (s. Anm. 1,
36, 39).

Hier ist zunichst festzustellen, dafl es schon in der klassischen griechi-
schen Kunst in Darstellungen dieser Episode den sitzenden Hermes gege-
ben hat. Auf einem um 440 v. Chr. entstandenen rotfigurigen Vasenbild
hilt Hermes mit beiden Hinden das vollig nackte Dionysoskniblein
(Abb. 7). Es sitzt auf dem Mantel des Hermes, den er iiber Schof8 und
Oberschenkel gebreitet hat. Das Gotterkind streckt beide Hiandchen einer
Nymphe entgegen, die in erschrecktem Staunen die Hinde geoffnet und
beide Arme erhoben hat.?® Hier ist auch auf die Gestalt des majestitisch
thronenden Silen hinzuweisen, der in einem pompejianischen Wandbild des
Triumphzuges des Dionysos das nackte Kniblein auf dem von seinem
Mantel bedeckten Schoff hilt.?

Auch das Detail der verhiillten Hinde des Hermes im Mosaik sollte
nicht ohne einen Blick auf iltere Darstellungen der Ubergabe eines Gotter-
kindes unmittelbar mit jingeren Denkmilern wie z. B. dem Theodosiusmis-
sorium in Verbindung gebracht und ausschliefllich als eine Wiedergabe des
Ritus der manuum velatio gedeutet werden: ,Das Verhiillen der Hinde war
Ausdruck hochster Verehrung . . .“ Die Geste will ,bedeuten, dafl Gott —
Dionysos! — erschienen ist, um die Welt zu erlésen . ..“ (s. Anm. 1, 41).

Zunichst ist anzumerken, dafl auch in ilteren Darstellungen einer
Ubergabe des Dionysosknaben ,verhiillte Hinde“ zu beobachten sind, wie
z. B. bei einer Nymphe auf einem um 460 v. Chr. entstandenen, in Ferrara
aufbewahrten, Volutenkrater.?? Hier ist zumindest die linke Hand der
Nymphe mit einem lang herabhingenden Tuch bedeckt. Auch die tibrigen
Darstellungen, in denen das nackte Dionysoskniblein auf dem vom Mantel
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Abb. 7: Moskau, Puschkin Museum, Kelchkrater des Villa-Giulia-Malers, Hermes iibergibt
Dionysos an die Nymphen

verhiillten Schof8 des Hermes sitzt, sind hier zu nennen.? Es wird deutlich,
dafl das Mosaik gerade in diesem letzten Detail einer ilteren Tradition
folgt. Hermes hat eben nicht ein eigens diesem Zweck vorbehaltenes Tuch
auf seinen Knien ausgebreitet (s. Anm. 1, 35). Es handelt sich bei diesem
JTuch® vielmehr um einen Teil des Mantels von Hermes, den dieser mit
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Abb. 8: Pisa, Campo Santo, Feldherrnsarkophag, rechte Nebenseite, Szene der clementia

dem rechten Arm nach vorn gezogen und iiber seinen Schof} gelegt hat.
Nur so liflt sich der vom ,,blau-silbernen® Tuch bedeckte rechte Unterarm
von Hermes erkliren (Abb. 3). Schliefflich ist nicht zu iibersehen, dafl
,Tuch® und der auf den Schultern sichtbare Teil des Mantels die selbe Far-
be haben.?

Es gibt also schon iltere Darstellungen, in denen Dionysos nicht
mit bloflen Hinden gehalten wird oder auf verhiilltem Schof§ sitzt.
Ein Detail, das bei diesen Kunstwerken aber sicher nur als Zeichen fiir die
Behutsamkeit und Fiirsorge zu verstehen ist, mit denen das Neugeborene
behandelt wird. Auch diese Bedeutung schwingt bei dem Mosaikbild aber
noch mit.?® Mit dieser notwendigen Einschrinkung scheint mir die Deu-
tung D.s richtig, hier den hofischen Ritus der verhiillten Hinde dargestellt
zu sehen: Es ist deutlich, dafl Hermes in den Teil seines Mantels gegriffen
hat, auf dem Dionysos sitzt. Er rafft von innen den Stoff so zusammen, daf§
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Abb. 9: Thessaloniki, Galeriusbogen, Nordpfeiler, Westansicht oberster Fries, Ausschnitt,
Szene der clementia

sich seine geschlossenen Fauste deutlich abzeichnen. Auf diese Weise hebt
Hermes das Kind seinen kiinftigen Erziehern hin (s. Anm. 1, 39).%° Dieser
Ritus ist auf Denkmailern der romischen Triumphalkunst hiufiger darge-
stellt. Seit der Tetrarchie ist er Teil des offiziellen Hofzeremoniells. Auch
in der auflerh6fischen Kunst wird er schon seit der mittleren Kaiserzeit zur
Bildchiffre, die Gegenstinde oder Personen als sacer bezeichnet.*” Die Dar-
stellung des Ritus unterstreicht im Mosaik also die Gottlichkeit des Kindes.

Das alte Thema des dionysischen Bilderkreises wird in Nea-Paphos
aber noch durch ein zweites, der rémischen Triumphalkunst entstammen-
des, im 3. Jh. aber lingst auch in die auflerkaiserliche Sphire ,abgesunke-
nes”, ikonographisches Motiv aktualisiert: Bei der bekannten Szene, die die
clementia des Feldherrn darstellt, hat sich dieser auf einem Klappstuhl nie-
dergelassen und empfingt die Huldigung von Unterlegenen. Handelt es
sich bei ithnen um Barbaren, so kénnen auch deren Frauen und Kinder mit-
dargestellt sein. Diese Besiegten nihern sich dem Feldherrn mit vorge-
beugtem Oberkorper und bittflehend hingestreckten Hinden. Es geniigt
hier, an die entsprechenden Szenen in den Reliefbindern der Triumphsiu-
len, z. B. der des Kaisers Trajan, zu erinnern® oder an die Darstellungen
auf den sog. Schlacht- oder Feldherrnsarkophagen (Abb. 8)* oder schlief3-
lich an die clementia-Szenen am Galeriusbogen in Thessaloniki (Abb. 9).%
Derartige Szenen gehéren, wie auch die verwandten Audienz- und Tri-
bunalszenen, zum Typenbestand auch der Kunst des 4. und 5. Jh.* Sie sind
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Abb. 10: Rom, Santa Maria Maggiore,
handeln mit Jakob, Ausschnitt

ol p

Mittelschiff, Mosaikpaneel, Hamor und Sichem ver-

gleichsam feste Begriffe der Bildersprache dieser Jahrhunderte, und es ist
selbstverstindlich, daf sie damals gleichermaflen in Illustrationen von Ver-
gil®, als auch von biblischen Texten verwendet wurden® (Abb. 10).

Bei den meisten Darstellungen einer clementia ist auffallend, dafl die
Bittflehenden sich immer von der Seite dem Michtigen nihern, der seiner-
seits in Schrig- oder Profilansicht abgebildet wird. Es springt in die Augen,
daf die Gruppe des sitzenden Hermes mit Dionysos sowie die sich nahern-
den Gestalten von ,, Tropheus® und ,Ambrosia“ nach dem Grundmuster der
clementia-Szenen aufgebaut ist.*

Die ganze aus sechs Figuren bestehende, in sich geschlossene Gruppe
des Mosaiks hat keinen Bezug zu achsialsymmetrisch aufgebauten fronta-
len Thronszenen, zu denen auch die Sinai-Ikone gehért. Im ,,Haus des
Aion® sind iltere, seit langem festgeprigte typische Einzelfiguren oder Fi-
gurengruppen, auch wenn sie aus verschiedenen Themenkreisen stammen,
zu Versatzstiicken einer neuen Komposition geworden.

Die Adaption an den neuen Darstellungsinhalt im Mosaik ist bei den
einzelnen Figuren verschieden gut gelungen: Beim Silen Tropheus ist der
bittflehende Barbar mit dem demiitig dem Gotterkind sich nahernden Zieh-
vater eine gliickliche Verbindung eingegangen. Bei ,,Nektar” hingegen ist
die alte Satyrgestalt unverindert beibehalten, sie hat nicht, wie es etwa bei
der Figur eines Mundschenks der Fall gewesen wire, irgend einen inhaltli-
chen Bezug zum Géttertrank.
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Abb. 11: Syrakus, Museo Nazionale, Sarkophag, Front, Huldigung der Magier, Ausschnitt

Die Analyse der einzelnen Elemente, aus der die Gruppe um Dionysos
aufgebaut ist, zeigt, da hier zwei altbekannte Episoden der Jugendge-
schichte des Dionysos — Geburt durch Semele und Ubergabe des Kindes
durch Hermes -, in einer neuen Komposition vereint wurden, die zugleich
durch die Ubernahme von Bildformeln vor allem der kaiserlichen Repri-
sentation, den Charakter eines Huldigungsbildes erhielt.

Diese neue bildliche Fassung der altbekannten Episoden der Jugendge-
schichte des Dionysos bedient sich zeitgendssischer Formulierungen: Sollte
die Goutlichkeit eines Kindes im 4. oder 5. Jh. bildlich dargestellt werden,
so wihlte der Kiinstler hierfiir die in der Kunst seiner Zeit gingige Bildfor-
mel. Verhiillte Hinde und huldigend sich nihernde Gestalten sind die
Chiffren, die den spitantiken Betrachter darauf hinweisen, dafl ,Gottli-
ches und ein ,herrscherlicher Sieger” im Bild erscheinen. Diese Chiffren
sind fiir sich genommen vollig neutral. Hatte ein spitantiker Kiinstler die
Aufgabe, christliche Texte zu illustrieren, so benutzte er natiirlich ebenfalls
derartige Bildformeln® (Abb. 10 u. 11). Formale Ahnlichkeiten zwischen
gleichzeitigen und spiteren christlichen Huldigungs- und Thronbildern mit
dem Mosaik in Nea-Paphos — hier ist schliefllich auch die Sinai-Ikone zu
nennen —, konnen daher nicht verwundern. Sie sollten aber keinesfalls dazu
verleiten, vorschnell eine Verwandtschaft in der Funktion und Aussage zu
suggerieren: Das Mosaikbild im ,Haus des Aion® ist keine heidnische Iko-
nels?
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Die gleiche Methode fithrt D. zu einer falschen und mystifizierenden
Deutung der Gestalt des Theseus in einem Bodenmosaik der benachbarten
,Theseus-Villa“: ,Theseus versinnbildlicht hier transzendentale Werte,
niamlich den Sieg des Guten iiber das Bose, das durch Minotaurus, der im
Zentrum des Lebenslabyrinths sitzt, verkorpert wird . . . Dieser neue Inhalt
bedient sich alter Muster als vertrauter Bildprogramme, deren Aufgabe nun
aber die Ubermittlung bestimmter neuer politischer bzw. philosophisch-
religivser Botschaften wird“. D. begriindet diese Deutung damit, dafl nicht
der todliche Zweikampf selbst das Hauptthema sei, sondern die Person des
am eigentlichen Kampfgeschehen unbeteiligten Helden: ,Die weitgeoffne-
ten groffen Augen blicken nicht auf den Minotaurus, sondern in einen un-
bestimmten Raum. Das Antlitz des Theseus erinnert an byzantinische Dar-
stellungen von Heiligen, die in tiefes Nachsinnen versunken sind® (s. Anm.
1. 16):

So gut die Eigenart von Gesichtsausdruck und Blick Theseus’ hier be-
schrieben ist — der Kopf ist nach D. eine Erginzung des spiten 4. Jh. —, so
falsch ist die Deutung. Schon auf rémischen Schlachtensarkophagen des
3. Jh. ist zu beobachten, dafl der Feldherr als semper victor dargestellt wird:
Er kiimpft nicht mehr selbst, sein Blick geht in die Ferne tiber das Kampfge-
tiimmel hinweg, sein Erscheinen allein bringt schon den Sieg. Es gentigt
hier, an den bekannten um 260 n. Chr. entstandenen ,Ludovisischen
Schlachtensarkophag® im Thermenmuseum in Rom zu erinnern.”’

Wenn im 3. und 4. Jh. n. Chr. auch mythische Helden in dieser Weise
dargestellt werden, so bedeutet das nur, dafl wir eine Bildprigung vor uns
haben, in der eine fiir die Zeit typische Auffassung von sieghaftem Helden-
tum Gestalt gewonnen hat. Diese Formel lebt in den Bildern von byzantini-
schen Helden und Heiligen weiter.

3

In den fiinf Bildern des Bodenmosaiks fallen die relativ zahlreichen Per-
sonifikationen auf. D. lenkt die Aufmerksamkeit vor allem auf drei
Gestalten: ,Die Darstellungen von Nektar und Ambrosia, ebenso wie die
Personifikation der Theogonia, erlauben den Schluf, dafl — vielleicht von
orphischen Glaubensvorstellungen beeinfluflt — der neugeborene Dionysos
schon von seiner Geburt an ein unsterblicher Gott hochsten Ranges war®
(s. Anm. 1, 39). D. scheint zu vermuten, dafl derartige Personifikationen
und deren Beischriften es vor allem den ,Eingeweihten® unter den Benut-
zern dieses Raumes erleichtern sollten, den ,wahren Sinn® dieser Bilder zu
erkennen. Eine derartige Annahme setzt aber voraus, daff dieser Personen-
kreis iiber eine gute Kenntnis der zeitgendssischen orphisch-neuplatoni-
schen Schriften verfiigte. Sollte diese Uberlegung D.s zutreffen, so ist ande-
rerseits nicht zu verstehen, warum auch die jedem Schulkind des 4. Jh.
n. Chr. geldufigen Protagonisten der immer und immer wiederholten Dar-
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stellungen z. B. von der Niederlage des Marsyas oder der Liebesabenteuer
des Zeus noch durch Namensbeischriften erklirt werden mufiten. Sollte
tatsdchlich ein des Lesens michtiger, also relativ gebildeter Benutzer dieses
Raumes Apollo, Athena oder Leda nicht auch ohne Namensbeischriften er-
kennen kénnen?

Die Beischriftenfiille in den fiinf Mosaikbildern vermittelt eher den Ein-
druck einer gewissen Manie, fast jede der dargestellten Gestalten, also auch
Nebenfiguren wie z. B. die Dienerinnen von Kassiopeia mit einer Beischrift
zu versehen. Oder sollten etwa auch die @EPATIAINE auf eine geheime
orphische Glaubensvorstellung hinweisen?¥’

Der Eindruck einer etwas aufdringlich demonstrierten, vordergriindi-
gen ,literarischen Gelehrsamkeit®, den die Fiille der Beischriften vermittelt,
wird bei der Betrachtung der Darstellungen abstrakter Personifikationen
verstirkt. Der Auftraggeber scheint keinen Wert darauf gelegt zu haben,
dafl in Gestalt und Haltung von ,JIAANH® die Vorstellung, die sie laut
Beischrift personifiziert, auch eine kiinstlerische Darstellung erfihrt. In Ty-
pik und Tracht ist ,Plane” einfach eine der Musen aus dem Gefolge Apol-
lons, die trotz des grausigen Urteils sich weiterhin ruhig auf den Pfeiler
stiitzt, gelassen das eine Bein iiber das andere schligt und threm nicht allzu-
groflen Schrecken allenfalls durch die Geste der Rechten Ausdruck gibt.
Ginzlich unangemessen fiir die Personifikation eines ,geistigen Irrwegs® ist
aber der Lorbeerkranz: Er steht nur Wesen apollinischen Geistes, sicher
aber nicht ,Plane” zu!

In kiinstlerisch dhnlich oberflichlicher Weise ist ,Krisis“ dargestellt.
Hier hat nicht die ,,Entscheidung® oder die ,,Urteilsfindung® Gestalt gefun-
den, sondern vielmehr der Inhalt des Urteilsspruchs. Die abgebildete Figur
wire eigentlich mit Nike zu beschriften.® Auch bei ,,Bythos®, ,,Pontos“ und
»INektar® sind entsprechende Beobachtungen zu machen. Offenbar konn-
ten vor allem Gestalten, die nur gattungstypische, nicht aber seit je festge-
legte, individuelle Attribute und Merkmale besaflen, mit Hilfe neuer Bei-
schriften, ohne Anstof zu erregen, in Personifikationen von ,,Meerestiefe®,
»~Hohes Meer®, ,Nektar” oder ,,Irrweg” verwandelt werden. ,,Krisis“ macht
allerdings eine Ausnahme, da sie im Mosaik die alten Attribute von Nike
beibehilt. Schliefllich gab es im Typen-Repertoire des spitantiken Mosaik-
setzers aber auch noch die farblose Gestalt einer jungen Frau, deren harm-
los freundlicher Gesichtsausdruck ebensowenig personliche Eigenart ver-
rit, wie das Bliitenkrinzlein und der Goldreif im Haar. Sie war gleichsam
die Allzweckfigur, verwendbar fiir die Personifikation eines jeglichen Be-
griffs oder Gegenstands, vorausgesetzt er war — grammatikalisch gesehen —
weiblichen Geschlechts. Die in Haltung und Kleidung sich zwillingshaft
gleichenden Personifikationen von ANATPO®H und AMBPOZIA sind
hier zu nennen.

Das iiberreiche Einfiigen von Beischriften in zum grofien Teil altbe-
kannte mythische Darstellungen sowie die auffallende Vorliebe fiir Perso-
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nifikationen abstrakter Vorstellungen ist keine ausschlieflliche Eigenheit
des ,Aion-Hauses“. Hier geniigt ein Blick auf die zahlreichen konstantini-
schen und nachkonstantinischen Mosaiken von Apamea, Damaskus, Pal-
myra und Antiochia.?® Offensichtlich handelt es sich um eine zeittypische
Erscheinung, die, wenn der tiberlieferte Denkmailerbestand nicht triigt, zu-
gleich eine Eigenart der Mosaikwerkstitten dieser Stidte ist. Das in der
entfernteren ,,Provinz® gelegene Paphos spiegelt hier also hauptstidtische
Moden. Dies wird auch durch den Hinweis D.s bestitigt, der auf die beiden
einzigen Parallelen zu dem Schénheitswettkampf zwischen Kassiopeia und
den Nereiden in Apamea und Palmyra aufmerksam macht (s. Anm. 1,29).%
Schliefllich haben auch die anderen Bilder im ,Haus des Aion“ ihre nich-
sten Vergleichsbeispiele in den Bodenmosaiken dieser syrischen Stidte.

4

Vor allem sind hier die Bilder aus dem dionysischen Themenkreis zu
nennen. Sie finden sich zumeist in groflen und kleineren Villen und dort oft
in Mosaikbdden von Triklinien aber auch in R4umen anderer, immer pro-
faner Funktion. Schon allein die grofie Zahl derartiger Bodenmosaiken
macht es wenig wahrscheinlich, in ihnen immer wieder dieselbe mystische
Botschaft verborgen zu sehen. Vor allem aber diirfte bei der allerorts anzu-
treffenden vielfiltigen Verquickung dionysischer Themen mit Bildern ganz
anderer Themenkreise eine dhnlich einheitliche Exegese, wie sie D. bei den
fiinf Bildern im ,,Haus des Aion“ versuchte, kaum mehr gelingen.

Schlieflich muff noch eine letzte, in unserem Zusammenhang aber ent-
scheidende Frage erortert werden: Gibt es in der Spatantike iiberhaupt Bei-
spiele dafiir, dafl in Bodenmosaiken die Gottheit dargestellt wird, auf die
sich, wie D. annimmt, die ganze Heilserwartung des Auftraggebers richtet?
Haben wir hier tatsichlich die in Bildern sich artikulierende Essenz einer
heidnisch-reaktioniren ,spitantiken Glaubenskonzeption® vor uns (s. Anm.
1,45)? Ist es denkbar, dafl gerade die Eingeweihten das Bild ihres personli-
chen Erlosers mit Fiflen traten?

Besonders der Anbringungsort dieser Mosaiken scheint mir gegen die
Auslegung zu sprechen, die D. ihnen gibt. Mustern wir die Mosaikbsden
offentlicher und privater Gebiude des 4. Jh. durch, so wiifite ich keinen zu
nennen, der die Darstellung einer Gottheit enthielte, der auch nur entfernt
Kultbildcharakter zukime. Gleiches gilt natiirlich auch und vor allem fiir
gesicherte Bilder der gottlichen Kaiser, war es beispielsweise doch seit je
Hochverrat, wenn selbst das Standbild eines Pritors das benachbarte des
Kaisers um Geringes iiberragte.*!

Fiir Kultriume gilt mit geringen Einschrinkungen das Gleiche. Selbst
die Bodenmosaiken in Mithrien zeigen kein Bild des Gottes. Das Kreuz
kann allerdings als Heilszeichen in Verbindung mit Stifternamen in Mosai-
ken von Kirchenbsden auftauchen.*” Wie der Salomonsknoten findet es
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sich besonders in Tiirnihe zuweilen als apotropiisches Zeichen.® Aber
schon diese Anwendung, die mit einer bildlichen Darstellung Christi nicht
zu vergleichen ist, wurde von hochster Seite mifibilligt: Ein Edikt der Kai-’
ser Theodosius und Valentinian aus dem Jahr 427 verbietet ausdriicklich,
das signum salvatoris Christi in mosaizierten oder gemalten Fulbéden zu
verwenden.*

Kehren wir zum ,,Haus des Aion® zuriick. Der Eckraum mit den figiirli-
chen Bodenmosaiken hatte wahrscheinlich die Funktion eines Trikliniums,
es gibt kein stichhaltiges Argument, in ihm eine Art von Kultraum zu se-
hen.* Die Gliederung des Mosaikbodens folgt dem ,,T-triclinium-pat-
tern.*® Die Wahl der Bildthemen bleibt im Rahmen des fiir Riume dieser
Funktion Ublichen, auch wenn sich einige Szenen in einer uns ungewohn-
ten, ,spitantiken Fassung zeigen.

Wie hiufig in Triklinien sind erotische Themen auch hier vorherr-
schend: Das die iibrigen Bilder an Gréfle ums Doppelte iibertreffende Mit-
telbild enthilt ein breites Panorama nackter Frauenschénheiten.*” (Abb. 2).
Ohne Zweifel haben wir hier das Hauptbild des ganzen fiinfteiligen Pa-
neels vor uns. Nur hier ist das dargestellte Ereignis so wichtig, dafl ihm ins-
gesamt fiinf Gotter beiwohnen. Athena, Zeus, Helios und wohl auch Selene
sind wie himmlische Zuschauer von Zirkusspielen dargestellt, die hinter ih-
ren Wolkenbalustraden auftauchen und mit lebhaften Gesten, als wiren sie
Spiel geber oder Schiedsrichter, auf den Ausgang des Schoénheitswettkamp-
fes reagieren. Die von ihren Klinen herunterschauenden Giste konnten sich
beim Blick auf die grofle Mittelszene des Bodens ,,wie Gotter fithlen® und
wie sie an dem breit geschilderten erotischen Schauspiel genieflerisch teilha-
ben.

Wie beim Mittelbild, so ist auch bei der sattsam bekannten Szene von
Leda mit dem Schwan das mythologische Bild Vorwand fiir die Wieder-
gabe des erotischen Themas. Allerdings begniigt sich hier der schwanenge-
staltige Zeus damit, Leda nur zu enthiillen. In gewisser Weise wird der Be-
trachter aber mit dem Auftritt dreier, bei dieser Szene sonst nicht anwesen-
der weiblicher Gestalten entschidigt: Dieses Begleitpersonal, das aus zwei
Dienerinnen und einer ilteren Frau besteht, scheint ebenfalls am Bad teil-
nehmen zu wollen — anders 1488t sich deren schon weit fortgeschrittene Ent~
hiillung kaum erkliren. Schliefllich hat sich auch die dem Wagen des Dio-
nysos voranschreitende Minade all ihrer rauschhaften Wildheit entledigt,
um in wiirdevoller Gelassenheit ihren fiilligen Korper dem Auge des Be-
trachters darzubieten.*®

Der in Bodenmosaiken von Triklinien iiberaus hiufig anzutreffende
dionysische Themenkreis ist in unserem Boden mit zwei Bildern vertreten.
Hiufig sind es die Gaben dieses Naturgottes, die in diesen Darstellungen in
mehr oder minder offenkundiger Weise als Anspielung auf die Speisen und
Getrinke verstanden werden konnen, die in diesen Rdumen den Gisten ge-
reicht wurden.*® In Nea-Paphos kénnten die Friichteschale des kleinen Sa-
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tyr, vielleicht aber auch die Beischriften Nektar und Ambrosia so gedeutet
werden.*

Die beiden musizierenden Kentauren vor dem Wagen des Dionysos,
besonders aber der ,Musikwettkampf* zwischen Apoll und Marsyas lassen
einen dritten Themenkreis anklingen: Zum anspruchsvollen convivium ge-
horen auch musikalische Darbietungen. Hier liefle sich wieder eine ganze
Reihe von Mosaikbsden in spitantiken Villen anfiihren, die dieses Thema
entweder in einer realistischen Weise behandeln, wie z. B. das bekannte
Mosaik mit der ,Damenkapelle® aus Mariamin im Museum von Hama
oder es wie unsere Mosaiken in einer mythischen Verkleidung darbieten.®

Schliefilich ist es noch seine klassische literarische Bildung, auf die der
reiche Villenbesitzer nicht miide wird, in mehr oder minder versteckten An-
spielungen hinzuweisen.” In dieser Hinsicht waren auch in unserem Mo-
saik die mythologischen Bilder nicht nur Objekt unverstellter Schaulust, sie
boten mit Hilfe eingefiigter Beischriften zugleich Gelegenheit zu pseudo-
gelehrten Exegesen ihres Inhalts. Eine ,Bereicherung® der Bilder, die bei
den Gisten des Hausherren den gewiinschten Eindruck sicherlich nicht
. verfehlte: Eine Muse hatte sich zu diesem Zweck flugs in die Personifika-
tion des ,Irrtums®, eine Nike in die der ,richterlichen Entscheidung® ver-
wandelt.

Die vielfiltigen Gaben der Natur, das reiche Mahl, die — begleitende —
Musik, das — zugehorige — gelehrte Gesprich, das sind die Themen, die so-
wohl in mythischer ,,Uberhshung®, als auch in eher realistischer Weise im
Bild erscheinen, wobei alle denkbaren Kombinationen und Variationen der
Themen und auch ihrer Darstellungsmodi anzutreffen sind. Das erotische
Thema nimmt hierbei immer grofilen Raum ein, entledigt sich aber selten
des mythischen Vorwands. Wie in den Bodenmosaiken anderer Villen die-
ser Zeit, so lassen auch die im Eckraum des ,Haus des Aion® ein daseins-
freudiges Lebensideal erkennen, dessen Hauptzug der stilvolle Genuf§ des
Besitzes ist.?

&)

Niher zu vergleichende Mosaikbilder verwandter Thematik finden sich
vor allem im 4. Jh. in vielen der reichen Villen des Nahen Ostens. Im ein-
zelnen lassen sich sowohl in Themenwahl, als auch im Stil Beziige zu den
stadtischen Zentren Antiochia aber auch Palmyra und Apamea finden.
Ahnlich stark wie dort ist auch im ,Haus des Aion® der Einfluff klassischer
Vorbilder der idlteren Kunst. Allerdings sind gerade beim Vergleich mit An-
tiochia, trotz aller Kultiviertheit in der Farbgebung und dem meisterlichen
Geschick, im Detail den Eindruck von Plastizitit hervorzurufen, besonders
beim Aufbau ,klassischer” Gesichter aber auch ganzer Figuren und Grup-
pen in Nea Paphos eine provinziell wirkende Bemiihtheit nicht zu tiberse-
hen. Die sehr grofle malerische Qualitdt sowie der ins Auge springende
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klassische Habitus aller Gestalten vermitteln beim ersten Betrachten hinge-
gen den Eindruck einer ungebrochenen, heidnisch-antiken Vitalitit, die
man in diesem Mafl um die Mitte des 4. Jh. nicht erwartete.

Gerade aber im Bereich des privaten Luxus’ und Daseinsgenusses leben
im 4. und 5. Jh. die traditionellen Gétter und Mythen weiter. Es geniigt, an
die iiberaus kostspieligen illustrierten Homer- und Vergilhandschriften
oder an Goldschmiedearbeiten, wie die Schale von Parabiago, zu erin-
nern.” Wie falsch es ist, von der Darstellung ,heidnischer” Gétter und He-
roen auf Objekten dieses Bereichs auf die Religion ihrer Benutzer zu schlie-
Ben, zeigen am besten die Reliefs der kostbaren Silbergerite der Christin
Proiecta, auf denen sich um die Venus marina Nereiden, Seekentauren und
Amorini frohlich tummeln.

Zu diesem Bereich des Lebensgenusses, der , Tryphe®, ist auch unser
Mosaikboden und seine Gotterwelt zu rechnen. Eine Auskunft iiber die Re-
ligion seines Auftraggebers kann von ihm nicht erwartet werden.

Bei allen Klassizismen zeigt sich das Mosaik aber nicht nur als riickge-
wandtes Werk. Besonders bei der Gruppe, deren Mitte Dionysos und Her-
mes bilden, ist deutlich, daff auch um die Mitte des 4. Jh. ein altes Thema .
mit zeitgendssischen Bildelementen neu formuliert werden konnte: Figu-
rentypen, die aus iiberlieferten Bildschemata dionysischen Inhalts isoliert
wurden, kombinierte man nun mit Bildformeln, die der kaiserlichen Repri-
sentationskunst entstammten. Auf diese, recht synthetische Weise erhielt
die altbekannte Szene von der Ankunft des Dionysosknaben bei den Nym-
phen eine ,,moderne” Form.%

Nun ist es eine Selbstverstindlichkeit, dafl dieselben, der kaiserlichen
Reprisentation entstammenden Formeln auch bei den zur gleichen Zeit
entstehenden christlichen Bildern Verwendung fanden. Diese chiffrehaften
Prigungen waren Gemeingut der zeitgendssischen ,Bildersprache®. Ihre
Adaption bei der Illustration neuer christlicher — oder auch alter heidni-
scher — Themen unterlag keinen ideologischen Beschrinkungen.”” Der
Kiinstler bedurfte nicht der Anweisungen eines heidnischen oder christli-
chen Mystagogen, um aus dem Bild des Kaisers oder der Kaiserin das eines
Hermes oder einer Maria zu machen, um das des ,gottlichen” Thronfol-
gers in die Darstellung eines Gottessohnes zu verwandeln, sei es nun Dio-
nysos oder Christus.

Das Mosaik im Eckraum des ,Haus des Aion“, dessen Entdeckung und
schnelle Publikation wir W. A. Daszewski danken, ist ein wichtiges Zeugnis
fiir die Fahigkeit der spatromischen Kiinstler, Bildprigungen der zeitgends-
sischen offiziellen Reprisentation nicht nur in die Illustration christlicher,
sondern auch in die traditioneller Themen einzubeziehen. Dieselben Bild-
formeln konnten gleichermaflen bei der Darstellung Christi wie auch der
von Dionysos Anwendung finden, es handelt sich bei ihnen nicht um spezi-
fisch christliches ,,Sondergut®.?® Ihr Vorkommen in einer dionysischen Sze-
ne sollte also nicht Anlafl sein, im Auftraggeber einen Mann zu vermuten,
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der in Opposition zur konstantinischen Politik nicht in Christus, sondern in
Dionysos den Erloser sah.

1 W. A. Daszewski, Dionysos der Erléser. Griechische Mythen im spitantiken Cypern
(= Trierer Beitrige zur Altertumskunde 2, hrsg. v. G. Grimm) (Trier/Mainz 1985).

2 Kurze Vorberichte von: W. A. Daszewski, Fouilles polonaises 2 Kato Paphos. Chantier
Maloutena, in: Report of the department of Antiquities Cyprus (1984), 294-307; V. Karage-
orghis, 11. Foulilles de Nea Paphos (Mission polonaise), in: BCH 108 (1984) 949-950; W. A.
Daszewski, Researches at Nea Paphos 1965-1984, in: Archeology in Cyprus 1960-1985 ed. V.
Karageorghis (1985) 267-291, bes. 286—288.

8 Daszewski (Anm. 1) 47.

4 Daszewski (Anm. 1) 38—45, bes. 45.

5 Daszewski (Anm. 1) 18.

8 Daszewski 1984 (Anm. 2) 304.

7 D. Levi, Antioch Mosaic Pavements I (Princeton 1947) 175. F. Baratte, Catalogue des
mosaiques romaines et paleochrétiennes du Louvre (Paris 1978) 87-92. . Kriseleit, Antike
Mosaiken (Berlin 1985) Nr. 3, 14-17.

8 Hingegen Daszewski 1985 (Anm. 2) 286: ,, The largest of the rooms . . . has the charak-
ter of a triclinium . . .%; auch in der in Anm. 1 genannten Publikation ist der Raum indireke als
Triklinium bezeichnet: ,,. . . daff solche Mosaiken . . . betrachtet wurden . . . aus der Sicht eines
wihrend eines Gelages auf dem Ruhebett liegenden Teilnehmers.” (47). — D. vergleicht zudem
den dreigeteilten Zugang zum Eckraum mit dem gleichartig gegliederten Eingang zum grofien
»Empfangs- und Audienzsaal® in der benachbarten ,, Theseus-Villa® (18), iibersieht aber, dafl
der Mosaikboden dieses Saales ebenfalls in dem typischen ., T-triclinium-pattern® gegliedert
ist, wobei dort die Bilder sogar jeweils auf die an den Winden stehenden Klinen hin ausge-
richtet sind. Dieser Saal der ,, Theseus-Villa“ sollte daher wohl richtig als Haupttriklinium be-
zeichnet werden.

9 Die fiinf Bilder schildern nicht fiinf aufeinanderfolgende Etappen eines Geschehens, die
Reihenfolge der Beschreibung spiegelt also nicht eine bestimmte, vom Monument her vorgege-
bene Lesrichtung. D. selbst wechselt die Abfolge der Beschreibung: Einmal beginnt er links
unten und endet rechts oben (s. Anm. 1), in einer fritheren Publikation beginnt er hingegen
links oben und endet rechts unten (s. Anm. 2, 1984).

10 Die ,gewisse Schwerfilligkeit bei der Modellierung der Gestalten® im Mosaik des
»Aion-Hauses” wertet D. erstaunlicherweise als ein Zeichen besonderer Kunstfertigkeit: Der
Kiinstler habe sich ,absichtlich perspektivischer Verkiirzungen® bedient, die ,,aus der Sicht ei-
nes wihrend eines Gelages auf dem Ruhebett liegenden Teilnehmers“ die Gestalten schlanker
und die Gesichter linger erscheinen liefen. — Trife diese Uberlegung D.s zu, miifiten die Figu-
ren aller etwas qualititvolleren Bodenmosaiken in Triklinien in einer analogen Weise defor-
miert sein.

11 Nach D. ist Hermes nur ,,bekleidet mit einer langen, bis zu den Kn&cheln reichenden,
rot-orange-gelben Chlamys mit silber-blauem Futter® (s. Anm. 1,36).

12 Der Haarschopf iiber der Stirn des Knaben wird von einem goldenen Reif zusammen-
gehalten. Es handelt sich hier nicht, wie D. vermutet, um ein goldenes Stirnband, sondern um
ein Frisurdetail, das bei Knaben aber auch knabenhaften Personifikationen hiufig zu finden
ist. Vergl. P. Kranz, Jahreszeitensarkophage (= Die antiken Sarkophagreliefs V,4) (Berlin
1984). Dort Eroten, Personifikationen des Frithlings z. B.: Kat. Nr. 16, 36, 38, 41, 43, 46, 47,
52, 54, 58, 62, 64, 65, 68, 69, 74, 90, 93, 104, 108, 117, 146, 160, 257, 266, 312, 418, 449, 476,
553, 562, 577; auch Victorien: 63, 65, 69, 71, 538; selten Satyrn: 336. Zu diesem Frisurdetail:
RE 7 (1912) s. v. ,Haartracht und Haarschmuck® bes. Sp. 2124f; fiir diesen aufgebundenen
Knoten wird dort die Bezeichnung oioAAvg vermutet. G. van Hoorn, De vita atque cultu pue-
rorum . . . (Amstelodami 1909) 46f. Ch. Vorster, Griechische Kinderstatuen (Bonn 1983) bes.
20.
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13 Das langérmlige, blaue Gewand von ,Nysa“ mit dem breiten, hochsitzenden Giirtel ist
fiir eine weibliche Ortspersonifikation ungewshnlich. Es erinnert an das Gewand des Kitharo-
den Apollon im Bild der Verurteilung des Marsyas.

14 Daszewski (Anm. 1) 38f.

15 Bei der in Anm. 1 genannten Publikation D.s diirfte es sich um die von ihm 1984 (s.
Anm. 2) 306 angekiindigte Studie zu diesen Mosaiken handeln: ,Une étude spéciale sera con-
sacrée a ces mosaiques”. — Umfassende Kritik an derartigen Deutungsmethoden schon bei H.
Brandenburg, Bellerephon christianus?, in: RQ 63 (1968) 49-86, bes. 52 Anm. 8, 66f., 73, 76,
78. Ebenso bei A. Geyer, Das Problem des Realititsbezuges in der Dionysischen Bildkunst der
Kaiserzeit (= Beitrdge zur Archiologie 10) (Wiirzburg 1977) bes. 94—113.

16 Gegen eine Uberbewertung der Anwesenheit auch von ,Ambrosia® in dieser Szene
spricht eine zweite Wiedergabe dieser Personifikation im Haupttriklinium der benachbarten
» Theseus-Villa®, Hier ist ,,Ambrosia“ allerdings dem neugeborenen Achill beigegeben! W, A,
Daszewski, Polish Excavations at Kato (Nea)Paphos in 1970 and 1971, in: Report of the De-
partment of Antiquities Cyprus 1972 (1972) 204-236, bes. 214. S. a. im vorliegenden Aufsatz
Anm. 8.

17 Beispiele fiir diesen Satyrtyp. Wandmalerei: Pompeji, Haus der Vettier VI 15,1 Ixion-
zimmer Siidwand = Neapel Mus. Naz; s. L. Curtins, Die Wandmalerei Pompejis (Leipzig
1929) 311 Abb. 178; K. Schefold, Die Winde Pompejis (Berlin 1957) 146(n); W. Peters, La
composizione delle pareti dipinte nella Casa dei Vetti a Pompei in: Mededelingen van het Ne-
derlands Instituut te Rome 39 (1977) 95-128. — Pompeji, Domus Postumiorum oder ,M. Hol-
coni Rufi VIII 4,4; s. Curtins 313 Abb. 179; Schefold 224 (28). — Sarkophage: Alexandria; s.
F. Matz, Die dionysischen Sarkophage 1-5 (= Die antiken Sarkophagreliefs IV) (Berlin
1968-1975) Kat.-Nr. 228. — Bodenmosaik: Beirut; s. M. Chébab, Mosaiques du Liban (1959)
(= Bulletin du Musée de Beyrouth 14) (Paris 1957) 11-14 und 15 (1959) Pl IIf.

18 H. Heydemann, Dionysos’ Geburt und Kindheit (= 10. Hallisches Winckelmannspro-
gramm) (Halle 1885) bes. 10. Matz (Anm. 17), Bd. IV,3 (1969), bes. 343-351, dort auch die
gesamte dltere Literatur; derselbe Typus wie im Mosaik: Relief in Ince Blundell Hall, Beilage
88 unten; Sarkophagdeckel von Crocolle, Kat.-Nr. 196; — im Vatikan, Museo Chiaramonti,
Kat.-Nr. 197; — in Baltimore, Walters Art Gallery, Kat.-Nr. 95. K. Schefold, Die Gotiersage in
der klassischen und hellenistischen Kunst (Miinchen 1981) 27-42. W. F. Volbach, Elfenbeinar-
beiten = hrsg. Romisch-Germanisches Zentralmuseum zu Mainz, Kataloge 7 (Mainz 1976)
Nr. 95.

19 Obwohl in unserem Mosaik aufler dem Satyr auch andere traditionelle Figurentypen
durch Beischriften eine neue Identitdt erhalten, sollte man, bevor man dies analog fiir ,,Har-
monia-Theogonia® annimmt, die bei den Geburtsszenen anderer Gotter anwesenden, vom Ge-
schehen wegeilenden, weiblichen Gestalten vergleichen. Hierzu: Schefold (Anm. 18), E. Berger,
Die Geburt der Athena im Ostgiebel des Parthenon (Basel 1974), bes. 74f. die Gestalt der
»Hore-Eileithyia-Iris-Nephele®“. E. H. Loeb, Die Geburt der Gétter in der griechischen Kunst
der klassischen Zeit (Jerusalem 1979).

20 S. die in Anm. 19 genannte Literatur sowie P. Zanker, Der Wandel der Hermesgestalt
in der attischen Vasenmalerei (= Antiquitas Reihe 3, Seria in 4to, Bd. 2) (Bonn 1965) bes. 72—
80 und Loeb (Anm. 19), 44. (CVA Moskau Puschkin Museum II Ib 732).

21 Pompeji, Haus des Marcus Lucretius IX 3,5 = Neapel Mus. Naz. Inv. 9285; 5. Curtius
(Anm. 17), 299 Abb. 172; Schefold (Anm. 17) 249 (16).

22 Schefold, (Anm. 18) 31 Abb. 23 (CVA Ferrara 2737). 23 (Anm. 20). 2¢ (Anm. 11).

25 Obwohl die verhiillten Hinde von Hermes an den Ritus erinnern und auch die Zeit-
stellung des Mosaiks nicht gegen eine derartige Deutung spriche, so wird dieses Detail in der
Darstellung der Ankunft von Dionysos bei den Nymphen in ,Bath D“ in Antiochia doch wohl
eher als fiirsorgliche Behandlung des Neugeborenen zu deuten sein; Lewi (Anm. 7), 286f.

26 Bei dem Ritus dient hiufig gerade der vordere Teil der Chlamys, der hierfiir mit einem
eigenen Einsatz versehen sein kann, zur Verhiillung der Hinde. S. z. B. Codizill-Ubergabe auf
dem Theodosius-Missorium in Madrid: R. Delbrueck, Die Consulardiptychen (= Studien zur
spatantiken Kunstgeschichte 2) (Berlin 1929) 235 Nr. 62 N63; Spatantike und frithes Christen-
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tum, Katalog der Ausstellung im Liebieghaus Museum alter Plastik Frankfurt am Main
(Frankfurt 1983) Nr. 228.

2 J. G. Deckers, Die Wandmalerei im Kaiserkultraum von Luxor, in: Jdl 94 (1979)
600—652; ders., Die Huldigung der Magier in der Kunst der Spitantike, in: Die Heiligen Drei
Konige zu Koln, Katalog zur Ausstellung in der Josef-Haubrich-Kunsthalle (Koln 1982)
20-32; ders, Constantin und Christus, in: Spitantike und frithes Christentum (Anm. 26)
267-283.

28 K. Lehmann-Hartleben, Die Trajanssiule (Berlin u. Leipzig 1926) Szene XLIV Taf. 23,
XSV Tiaf 135,

29 G. Koch, H. Sichtermann, Romische Sarkophage (Miinchen 1982) 90-92. Zum Feld-
herrnsarkophag im Campo Santo von Pisa: H. Diitschke, Die antiken Bildwerke des Campo
Santo zu Pisa (Leipzig 1874) 60 Nr. 60.

30 H. P. Laubscher, Der Reliefschmuck des Galeriusbogens in Thessaloniki (= Archiolo-
gische Forschungen 1) (Berlin 1975) Szenen A III 9 und 10, 38—43, Taf. 24{.

31 H. Gabelmann, Antike Audienz- und Tribunalszenen (Darmstadt 1984).

32 J. de Wit, Die Miniaturen des Vergilius Vaticanus (Amsterdam 1959) Pict. 11 und 42.

33 Rom, Santa Maria Maggiore, Mosaik im Mittelschiff mit der Illustration zu Genesis
34,6: Hamor und Sichem verhandeln mit Jakob. Hierzu: B. Brenk, Die frithchristlichen Mo-
saiken in S. Maria Maggiore zu Rom (Wiesbaden 1975) Szene 17, 74f. und J. G. Deckers, Der
alttestamentliche Zyklus von S. Maria Maggiore in Rom (Bonn 1976) 110-113,

34 Selbst der durch die hochgezogenen Augenbrauen bewirkte ungliickliche Gesichtsaus-
druck von ,Ambrosia“ pafite eher zu der bittflehenden Barbarin einer clementia-Szene, als zur
Personifikation der Gétterspeise.

35 Galt es beispielsweise die von Magiern erkannte Gottessohnschaft Christi in ein Bild
umzusetzen, so bot sich zur Adaption ebenfalls die ,clementia-Gruppe® an. In diesem Typus
fand der Kiinstler ein dynamisches Huldigungsbild vor: Das huldigende Sich-Nahern der Bar-
baren war leicht in das der heraneilenden Magier umzusetzen (Abb. 11). Sollte dieselbe christ-
liche Episode in einem statischen und hieratischen Bild dargestellt werden, so lag auch hierfiir
eine Vorlage aus der kaiserlichen Reprasentationskunst bereit: Die frontal thronende Kaise-
rin, die den Thronfolger auf dem Schof§ halt, wobei sich von den Seiten huldigend Personifi-
kationen nihern. Hierzu: Deckers 1982 (Anm. 27), 28 Abb. 11.

36 Wie wirkungsvoll diese Suggestion ist, zeigt eine jiingste Publikation: F. W, Hamdorf,
Dionysos Bacchus (Miinchen 1986) 106, Abb. 78, Unterschrift zum Bild von der Ankunft des
Dionysos bei den Nymphen im ,Aion-Haus“: ... Hermes mit dem Kind im Schema der
Muttergottes; . . . der alte ,, Tropheus®, der mit der Gebirde der Anbetung ein christliches Mo-
tiv aufnimmt®. — Grundsitzlich ist zwar nicht auszuschliefen, dafl die Darstellung eines christ-
lichen Themas auf neuentstehende Bildfassungen eines traditionellen ,,paganen® Themas ein-
wirkt. Dies sollte aber nur dann behauptet werden, wenn die neutrale, allgemein verbreitete
»Bildersprache® dieser Zeit keine entsprechend adaptierbare Formulierung enthilt und wenn
typische Details des ,,paganen® Bildes sich ausschliefilich in #lteren oder gleichzeitigen ,christ-
lichen® Darstellungen nachweisen lassen.

37 Koch, Sichtermann (Anm. 29) 91f.

37a Vergleiche die Beischriften @ EPAIIENAI und AOYAOZ in der unteren sowie die
viermal (!) wiederholte Beischrift EPMZX in der oberen der beiden szenischen Darstellungen in
dem Mosaikboden eines Raumes bei der Kirche der Jungfrau Maria in Madaba. H. Buschhan-
sen, La sala dell’ Ippolito, presso la chiesa della Vergine Maria, in: M. Piccirillo, I mosaici di
Giordania (Rom 1986) 117-127.

38 In der Darstellung derselben Episode in Apamea hat die entsprechende Gestalt diese
Beischrift: NIKH! Dort ist eine andere weibliche Figur neben AMYM®NH als KPIZIE beti-
telt. /. Balty, Mosaiques antiques de Syrie (Briissel 1977) No. 36-38, 82—87.

38 Darstellungen abstrakter Begriffe auf Bodenmosaiken z. B. in Antiochia, s. Levi (Anm.
7); 191, House of the Peddler of Erotes, Biog; 206, House of Menander, Room No. 13,
Tpuet; 224, House of the drunken Dionysos, Room No. 6, Tpugnj; 225, The tomb of Ame-
rimnia, 'Apepywie; 253-256, The constantinian villa, Evavdpia, Evtexvelo, Avvepig,
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Ktiouw, 'Avavéwoig; 278, Chresis House, Xpfioig; 286, Bath D, 'nBoctvn; 296, The necro-
polis of Mnemosyne, Mvnuoctvn; 305, Bath of Apolausis, ‘AnéAavcig, Zotnpia; 320, Mo-
saics in sector 10-Q, 'Avavéwoig; 337, Yakto Complex — Upper level, Mey do wylo; 346,
House of Ge and the Seasons — Upper level, Ktioug; 357, House of Ktisis, Ktioic. In Shahba-
Philippopolis, Baltry (Anm.38) No.9, Damas, Musée National, mosaique de
Shahba-Philippopolis, Tewpyie; No. 20-23, Musée Shahba-Philippopolis, in situ, I1680g;
No. 16, Damas, Musée National, mosaique de Shahba-Ph., Ebtexkveia, Aikarooidvn, Pihooco-
¢lo. No. 20-23, Musée Shahba-Ph., in situ, [1680g; No. 24-27, Musée Shahba-Ph., in situ,
Edmpemnior.

40 Apamea: /. Balty (Anm. 38), No. 36-38; in Palmyra: H. Stern, Les mosaiques des mai-
sons d’Achille et de Cassiopée a Palmyre (=Bibliothéque archéologique et historique 201)
(Paris 1977).

41 Fines der Vergehen, die dem Praetor Granius Marcellus in Bithynien in einem, unter
Kaiser Tiberius gefiithrten Prozefl wegen Majestitsbeleidigung vorgeworfen wurden, bestand
darin, dafl er sein eigenes Standbild so aufgestellt habe, dafl es das des Kaisers iiberrage (Tac.
ann. 1,74). — Die Biisten von minnlichen und weiblichen Gestalten in den Bodenmosaiken des
Siidsaals unter dem Dom von Aquileia diirften, da kaiserliche Auribute fehlen, keine Mitglie-
der des regierenden konstantinischen Hauses darstellen. Fiir die Deutung auf Kaiserbilder:
H. Kibler, Die Stiftermosaiken in der konstantinischen Stidkirche von Aquileia (= Monumen-
ta Artis Romanae 4) (Ko6ln 1963). S. a. W. N. Schumacher, Die ,Opferprozession® in Aquileia,
in: Akten des VIL Internationalen Kongresses fiir Christliche Archiologie Trier 1965 (Rom
1969) 683-694, bes. 693f. J. Engemann, RAC 14, Art. ,Herrscherbild® (im Druck).

42 Hierzu auch Brandenburg (Anm. 15) 85 und idem, Christussymbole in frithchristlichen
Bodenmosaiken, in: RQ 64 (1969) 74—138. Dort auch richtige Bewertung des ,,Christusbildes®
in Hinton-St. Mary.

43 E. Kitzinger, The Threshold of the Holy Shrine. Observations on floor mosaics at An-
tioch and Bethlehem, in: Kyriakon, Festschrift J. Quasten II (Miinster 1970) 639-647.

4 Brandenburg (Anm. 15) 85 Anm. 87 macht darauf aufmerksam, dafl der Begriff signum
salvatoris nach dem Wortlaut vieldeutig sei und sowohl das Kreuz, das Christusmonogramm
oder das Bild Christi bezeichnen kénne.

45 Weder das kleine Becken im Nachbarraum, noch die — vermutete — Nische in der
Westwand des Eckraums machen aus diesem Triklinium einen kultisch genutzten Raum.

46 S, Anm. 7.

47 Schon das Durchblittern von Publikationen, wie die von Levi (Anm. 7) oder die von
Balty (Anm. 38), erweist die Haufigkeit vergleichbarer erotischer Themen in Bodenmosaiken
spitantiker Villen. Dieses Thema ist natiirlich keine Besonderheit des syrischen Raumes, wie
ein Blick z. B. auf die nordafrikanischen Mosaiken zeigt.

48 Erstaunlicherweise scheinen im Musterbuch des Mosaiksetzers nur wenige Vorlagen
fiir verschieden bewegte, nackte weibliche Gestalten vorhanden gewesen zu sein. Anders kann
man sich die grofle, bis in Armhaitung und Blick reichende Ubereinstimmung von Leda mit
Minade nicht erkliren. — Auch fiir die Darstellung der Ortspersonifikation ,Nysa“ scheint
keine Vorlage bei der Hand gewesen zu sein: Thre ungewdhnliche Tracht, aber auch ihre Hal-
tung gleichen auffallend der Gestalt Apolls im selben Mosaik.

49 Einen deutlichen Bezug zur Funktion des Raumes hat das Bodenmosaik im ,House of
the Bufett Supper in Antiochia: Die Anspielung auf Getrinke erscheint in mythischem Ge-
wand, Ganymed trinke den Adler. Um diese Szene herum ist aber ein halbkreisférmiger Tisch
abgebildet — sicherlich auf die in Wirklichkeit im Halbkreis darum aufgestellten Klinen Bezug
nehmend —, auf dem in einer fast zum Zugreifen verlockenden Wirklichkeitstreue Speisen und
Krinze abgebildet sind. — Das Bild vom Trinkwettkampf zwischen Dionysos und Silen im
~House of the Drinking Contest® hat sicher einen Bezug zur Funktion des Raumes, in dem es
verlegt ist. — Gleiches gilt fiir die Mahldarstellung im ,House of Menander® und im ,,House of
the Boat of Psyches®. Im ersten dieser beiden Mosaiken ist das erotische Thema miteinbezo-
gen, im zweiten sind Mahlteilnehmer und Diener mythische Gestalten. — Ebenfalls einen deut-
lichen Bezug zwischen Raumfunktion und Mosaikbild findet sich im ,Bath D“ in der Personi-
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fikation von I'nBocvyn, dem (Bade-)Vergniigen oder im ,Bath of Apolausis® mit der Personi-
fikation von Zotnpict und "Andravotig, also von ,Wohlbefinden® und ,,Begliickung®. Zu den
genannten Beispielen Levi (Anm. 7), 130ff, 156 ff, 203ff, 186ff, 286ff, 305f.

50 Die Inschrift im Mosaik des Palasttrikliniums in Ravenna wendet sich an den Beschau-
er und fordert ihn auf, sich der Giiter zu bedienen, die die einzelnen Jahreszeiten im Wechsel
auf der ganzen Erde hervorbringen und wachsen lassen. Nach Brandenburg (Anm. 15) 63.

51 Allerdings betitigen sich auch bei diesem Mosaik in Miriamin zwei nackte gefliigelte
Eroten als Blasebalgtreter der Orgel! Balty (Anm. 38) No. 42-44.

52 Auch dieses Thema wird andernorts entweder in mythischem Gewand (Apoll, Musen
etc.) oder in einer eher realistischen Form (Portraits von klassischen oder zeitgengssischen Ge-
lehrten) dargestellt.

53 In allgemeiner Weise wird das Grundthema ,Lebensgenufl” in der Personifikation von
Tpogn und Biog wiedergegeben; s. ,House of the drunken Dionysos — Upper level“. Hier ist
auch die Personifikation von Xpfioig zu nennen, die ,,den guten Gebrauch erworbenen Reich-
tums® verkorpert. Beide Beispiele bei Lewi (Anm. 7), 223ff und 278ff. — Ausfiihrlich zum ge-
samten Problemkreis: L. Schneider, Die Domine als Weltbild (Wiesbaden 1983), bes. das Ka-
pitel ,Natur als Naturalie®.

5 A. Levi, La patera d’argento die Parabiago, in: Istituto d’archeologia e storia del’arte,
Opere d’arte 5 (1935); Spatantike und frithes Christentum (Anm. 26) Nr. 138,

55 F. Buschhausen, Die spitrémischen Metallserinia und frithchristlichen Reliquiare
(= Wiener Byzantinische Studien 9) (Wien 1971) Nr. B7; Schneider (Anm. 53) 5-38.

56 Auch fiir die Gruppe aus bittflehendem Olympos und Apollon im Mesaik scheint eine
clementia-Darstellung adaptiert zu sein. Neben der allgemeinen Verwandtschaft im Aufbau
der Gruppe ist vor allem die Geste von Olympos aufschlufireich: Er ist im Begriff, seine Rech-
te an den Unterschenkel von Apoll zu legen. Dieses Detail findet sich z. B. auf dem Feldher-
rensarkophag in Pisa. Vgl. unsere Abb. 8.

57 Beispielhaft hier die Arbeit von A. Hermann, Das erste Bad des Heilandes und des Hel-
den in spitantiker Kunst und Legende, in: JbAC 10 (1967) 61-81.

58 Wie wenig ,konfessionell“ derartige Bildformeln gebunden sind, wird dann besonders
deutlich, wenn unterschiedslos in ein und demselben Monument sowohl mit ,paganen® als
auch mit ,christlichen” Bildern der , iiberkonfessionellen, allgemein menschlichen Hoffnung
auf eine Erneuerung des Lebens nach dem Tod Ausdruck gegeben wird: W. N. Schumacher,
Reparatio vitae. Zum Programm der neuen Katakombe an der Via Latina zu Rom, in: RQ 66
(1971) 125-153.

Bildnachweis

1 Zeichnung nach W A. Daszewski 1984 (Anm.2) 305 Fig.2 und idem 1985 (Anm.1) 17
Abb. 1

idem (1985) 22f Abb.3

idem (1985) 42f Taf. 18 (Ausschnitt)

Foto Anderson 24876 (Ausschnitt)

wie 7, 41 Abb. 36 (Ausschnitt)

F. MatzIV, 3 (Anm. 17) Beilage 88 unten (Ausschnitt)
K. Schefold (Anm. 18) 34 Abb. 27 (Ausschnitt)
DAI-Rom Inst. Neg. 1934.245

Foto DAI-Rom 1935.5665 (Ausschnitt)

Vat. Neg. XX VIII-12-10 (Ausschnitr)

DAI-Rom Inst. Neg. 71.865 (Ausschnitt)
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Bemerkungen zur Darstellung des ,Durchzugs durch das
Rote Meer“ auf der Holztiir von Santa Sabina

Von MARIA-BARBARA VON STRITZKY

Obwohl sich die Forschung seit dem Ende des vorigen Jahrhunderts in
einer intensiven und breitgeficherten Diskussion mit der Holztiir von Santa
Sabina auseinandergesetzt hat !, sind immer noch zahlreiche Aspekte unge-
klirt, die sowohl die Tir als ganze als auch den Aufbau und die Interpreta-
tion der einzelnen Bildfelder betreffen®. Zwar ist davon auszugehen, dafl
die Entstehung der Tiir zeitlich mit der Vollendung des Baus der Basilika
zusammenfillt®, die nach der Dedikationsinschrift * unter dem Pontifikat
Coelestin 1. (422-432) begonnen wurde und deren Weihe nach Angabe des
Liber Pontificalis® zur Zeit Sixtus III. (432-440) erfolgte, aber die Frage
nach der Herkunft der Bildmotive sowie des Bildprogramms der Tiir, das
nicht allein auf ikonographischen Prinzipien, sondern auch auf theologi-
schen Erwigungen beruht, bleibt weiterhin umstritten®. Einzelne Szenen
haben aufgrund ikonographischer Besonderheiten unterschiedliche Deu-
tungen erfahren, so auch das Relief mit der Darstellung des Durchzugs
durch das Rote Meer, das vielfiltige Probleme bietet, da seine Bildkompo-
sition ohne Parallele in der altchristlichen Kunst ist”. Diese Exodusszene,
fiir die die jiidische Kunst bereits in der Mitte des 3. Jhs. ein ausgebildetes
Schema besitzt, wie die Synagoge von Dura-Europos zeigt?, z4hlt offen-
sichtlich zu den beliebten Themen der frithchristlichen Kunst; denn sie
wird in der Katakombe an der Via Latina® ebenso faflbar wie auf den sog.
Durchzugssarkophagen. Sie erscheint auch als Kuppelfresko der Nekro-
pole von El-Bagawat' und als Mosaik auf der Langhauswand von Santa
Maria Maggiore™.

Die Sonderstellung des Reliefs der Tiir von Santa Sabina resultiert aber
nicht allein aus ihrem im Vergleich mit den anderen Darstellungen unter-
schiedlichen Aufbau, sondern besteht auch in der zweizonigen Gestaltung,
die das Schlangenwunder vor Pharao mit dem Durchzug durch das Rote
Meer kombiniert. Deshalb wird mit Recht angenommen, daf} der Kiinstler
bei der Bearbeitung des Themas eine eigene Bildgestaltung bietet bzw. eine
von den iibrigen Darstellungen abweichende Vorlage benutzt hat®. Das
Problem, welche Motive und Uberzeugungen fiir die Gestaltung dieser ein-
zigartigen Bildtafel bestimmend gewesen sein kénnen, soll Gegenstand der
folgenden Untersuchung sein. Obwohl auf der Grundlage von Vitertexten
verschiedene Interpretationsversuche der Durchzugsszene erfolgt sind*, ist
es nicht moglich, sie ohne weiteres fiir das Relief der Tiir von Santa Sabina
in Anspruch zu nehmen, das zu einem Mosezyklus gehort, der auf drei gro-
fen Bildplatten neun entscheidende Ereignisse aus dem Leben des Mose,
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beginnend mit der Hirtenszene am Horeb (Ex 3,1) bis zum Quellwunder
(Ex 17,6), schildert?®.

il

Den Ausgangspunkt fiir unsere Uberlegungen bildet eine Bildbeschrei-
bung’®. Obwohl die Tafel in der Mitte des vorigen Jahrhunderts umfang-
reich restauriert werden mufite und im oberen mittleren Teil ein breiter
Streifen eingefiigt wurde!”, hat die urspriingliche Komposition nicht we-
sentlich darunter gelitten.

Auf dem unteren Teil des Reliefs, das ungefihr ein Viertel der Gesamt-
héhe einnimmt, ist das Schlangenwunder vor Pharao dargestellt. Die linke
Seite wird beherrscht von einer Gestalt in weitirmeliger Tunika mit Pal-
lium, die in ihrer Rechten einen Stab hilt, der sich gegen zwei Schlangen
richtet, die die Bildmitte ausfiillen, wo sie sich senkrecht nach oben winden.
Die Spitze des Stabes beriihrt fast den Kopf der sich im Vergleich zur er-
sten hoher aufreckenden Schlange. Beide Schlangen blicken auf die Person,
die das rechte Bildfeld dominiert und durch ihre Kleidung als Pharao ge-
kennzeichnet wird. Neben Schniirstiefeln trigt sie eine kurze gegiirtete Tu-
nika, dariiber eine von einer Fibel zusammengehaltene Chlamys, der Kopf
ist mit einer ,vitta“ umwunden, die linke Hand hilt das Schwert, wihrend
die rechte Hand mit gedffneter Handfliche in die Richtung der Schlange
weist, auf die auch der Blick gerichtet ist.

Ohne deutliche Absetzung beginnt die obere Szene, der Durchzug
durch das Rote Meer, die nochmals in drei Teile gegliedert werden kann.
Den unteren Teil nehmen Wellenlinien ein, die das Rote Meer darstellen,
in dem die Agypter umkommen. Stellvertretend fiir die Streitwagen der
Agypter ist die Quadriga des Pharao zu erkennen, von der noch Teile aus
dem Wasser ragen, sowie der Kopf des Pharao und die Képfe der Pferde,
die sich vergeblich gegen das heranflutende Wasser aufbiumen. Am rech-
ten unteren Bildrand ist der Kopf eines ertrinkenden Agypters zu sehen,
der als pars pro toto das untergehende dgyptische Heer symbolisiert!®.

Die mittlere Zone wird von der emporziechenden Volksmenge Israels
beherrscht, deren Schluffpunkt Mose bildet, der mit ausgebreiteten Hin-
den, dem Beschauer zugewandt, am rechten Bildrand steht. Die sich ihm
nach links anschlieflenden Gestalten sind erginzt, so daff keine Aussage
tiber ihre eigentliche Anordnung mehr moglich ist. Am linken Bildrand ist
eine Gestalt erhalten, die sich gemif ihrer Schrittrichtung nach links wen-
det und ein Tier auf der Schulter trigt, dessen Fiifle sie mit beiden Hinden
festhilt. Im Gegensatz zu den anderen abziehenden Israeliten, von denen
lediglich die Hinterkopfe mit krausem, bis in den Nacken herabreichendem
Haar sichtbar werden, ist auch diese Hirtengestalt dem Betrachter zuge-
wandt.
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Die in das Bild hineinziehenden Israeliten bilden den Ubergang zur
oberen Zone, die am linken Bildrand von einem grofien gefliigelten Engel
mit langem Haar eingenommen wird, der Tunika und Pallium trigt und
dessen Arme ausgebreitet sind. Rechts vom Engel deuten Erhebungen Wol-
ken an, in die Sterne eingeritzt wurden; daneben ist die Feuersiule abgebil-
det, deren Flamme aus einem einer Palme ihnlichen Schaft hervorlodert.
Abschlieflend ragt in der rechten oberen Bildecke die von drei Sternen um-
gebene Hand Gottes aus einer Wolkenschicht.

Interessant ist, daf im Gegensatz zu den anderen Tafeln des Mosezy-
klus hier zwei im Exodustext weit auseinanderliegende Begebenheiten mit-
einander verkniipft werden: das Schlangenwunder und der Durchzug?,
wihrend die sich dazwischen ereignenden 4gyptischen Plagen — anders als
auf den Fresken von Alt-St. Peter und S. Paolo fuori le mura — ikonogra-
phisch keine Rolle spielen®. Beachtenswert ist ferner, dafl das Thema
»Durchzug® eine Neugestaltung im Sinne von ,Herauszug aus dem Roten
Meer“ = ,Einzug in die Freiheit® erfihrt.

IL.

Wie die Bildbeschreibung hat deutlich werden lassen, gibt die untere
Szene, das Schlangenwunder vor Pharao, den Exodustext im Gegensatz
zur Darstellung in S. Paolo fuori le mura® in verkiirzter Form wieder. Hier
wird keine narrative Gestaltung der Episode geboten, vielmehr hat der
Kiinstler die wesentliche Aussage des Textes wiedergegeben. Somit wird
die groflere Anzahl der in der Bibel genannten Personen — Pharao, Diener
und Magier auf der Seite der Agypter; Mose und Aaron auf der der Israeli-
ten — in den Reprisentanten der beiden Vélker, in dem durch seine Klei-
dung als Herrscher bezeichneten Pharao am rechten und Mose am linken
Bildrand, konzentriert. Zwar ist die linke Gestalt mit der virga thaumatur-
gica in der Hand * auch als Aaron gedeutet worden *, weil das Wunder
mit seinem Stab geschieht, aber die Entscheidung fiir Mose erscheint sinn-
voll?, denn er ist es, der im Auftrag des Herrn Aaron vor dem Pharao be-
fiehlt, das Beglaubigungswunder zu vollziehen®. Mose stellt somit die ihm
vom Herrn verliechene Macht vor dem Herrscher Agyptens unter Beweis.

Ein weiterer Grund fiir die Kennzeichnung der linken Figur als Mose
ergibt sich aus der Interpretation der Viter, die das Schlangenwunder Mo-
se zuschreiben®, so dafl anzunehmen ist, dafl sich diese Deutung zur Ent-
stehungszeit des Reliefs durchgesetzt hatte und gebriuchlich war.

Die beiden Kontrahenten sind durch die sich in die Hohe windenden
Schlangen voneinander getrennt, die die Bildmitte beherrschen. Auch hier
ist die Anzahl der Schlangen auf zwei reduziert, die in die Richtung des
Pharao blicken, da thm das Wunder gilt. Die sich hther aufreckende
Schlange, die von der virga thaumaturgica beriihrt wird, kann als diejenige
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gedeutet werden, die durch die Kraft Gottes die als pars pro toto darge-
stellte Schlange der Agypter besiegt.

Die sich aufbiumende Schlange scheint gleichsam einen Text Philons
von Alexandrien zu illustrieren, der die Schlange aus Aarons Stab als sich
aufrichtend und die andern weit iiberragend schildert, ehe sie sie ver-
schlingt®’.

Sehen das AT und die jiidische Tradition in dem Schlangenwunder ei-
nen Machterweis Jahwes, so deutet die christliche Interpretation den zur
Schlange gewordenen Stab als Typus Christi und als Typus des Kreuzes.

So betrachtet Irenius von Lyon im Zusammenhang mit der Menschwer-
dung Christi den Stab des Mose, der zur Schlange wird, als Symbol der In-
karnation; denn die Schlange des Mose vernichtet die Bosheit der Agypter,
die den Heilsplan Gottes durchkreuzen will®. Wenn die Parallele zwischen
der Schlange und Christus von Irenius auch nicht durchgezogen wird, so
besteht sie doch im Hintergrund, besonders betont durch den Gebrauch des
Wortes incarnata. Die typologische Deutung des AT wird hier in den
Dienst der christlichen Unterweisung gestellt. Die Schlange, hervorgeho-
ben durch den sie umgebenden Kontext, weist auf Christus hin, der das Bs-
se vernichtet und das Heilshandeln Gottes offenbart.

In ganzer Breite wird diese Typologie von Gregor von Nyssa entfaltet,
der im Anschlufl an Gen 3 betont, dafl die Schlange der Ursprung und da-
mit auch das Synonym fiir die Siinde sei. Da nach 2 Kor 5,21 Christus fiir
uns zur Siinde gemacht wurde, zieht er beide Schriftaussagen in der Inter-
pretation unseres Textes zusammen und erklirt, dafl Christus fiir uns zur
Schlange wurde, die die Schlangen der dgyptischen Magier verschlang®.

Der Stab des Mose als Typus des Kreuzes begegnet in der Schriftausle-
gung des Origenes. Fiir die Zeit des AT sieht er in diesem Stab ein Symbol
des Gesetzes, das im NT hinfillig wird. Der Stab des Mose wird nun zum
Zeichen des Kreuzes, das iiber die Weisheit Agyptens, d. h. die Weisheit
dieser Welt, triumphiert®. Diese Deutung macht sich auch Ephraem zu ei-
gen, der das Schlangenwunder vor Pharao unmittelbar mit dem Untergang
der Agypter verbindet. In beiden Fillen ist es der Stab Aarons, der die
feindlichen Michte, die Schlangen und die Agypter, iiberwindet, wie das
Kreuz die Idole, die Verkdrperung der paganen Religion, zu Fall bringt®.
Die Verkniipfung der alttestamentlichen Ereignisse auf dem Relief der
Holztiir von Santa Sabina scheint gerade dieser Interpretation Ausdruck zu
verleihen. Die Klammer, die beide Episoden zusammenschliefit, ist der
Stab, der sowohl auf die Schlange wie auch auf die Darstellung im oberen
Bildteil hinweist.
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I

Wie schon im unteren Teil der Holzplatte wird auch hinsichtlich des
Durchzugs durch das Rote Meer die wesentliche Aussage des Exodustextes
herausgehoben und in ungewohnter Weise akzentuiert. Sie weist den Un-
tergang der Agypter und die Rettung des Volkes Israel auf, die das Eingrei-
fen Jahwes bewirkt. Im Gegensatz zu den meisten tiberlieferten Denkmii-
lern®, deren Kompositionsschema aus den drei Teilen: Auszug aus Agyp-
ten, Untergang der Agypter im Schilfmeer, Abwanderung des Volkes Isra-
el, besteht, fehlt auf unserer Darstellung der Auszug aus Agypten. Dennoch
weist das Relief eine dreizonige Einteilung auf, die jedoch andere Akzente
setzt, die tiber eine rein narrative Gestaltung hinausgehen. Zum Untergang
der Agypter und der Rettung der Israeliten tritt die Zone der Epiphanie
Jahwes, auf die 4 Zeichen hindeuten, die in dieser Anzahl auf keinem der
anderen Denkmiler vorhanden sind®.

Die untere Bildzone zeigt nicht den tblicherweise dargestellten Unter-
gang der Agypter bei der Verfolgung der Isracliten, sondern ihre an Ex
14,25.27 orientierte Vernichtung auf der Flucht. Der Pharao lenkt von
links kommend seine Quadriga nach rechts dem zuriickflutenden Wasser
entgegen; in diese Richtung weist ebenfalls der ertrinkende Agypter, wih-
rend das Volk Israel in gegenliufiger Bewegung von rechts nach links in
die Bildtiefe hineinzieht, so dafl eine Verfolgungssituation nicht gegeben
ist4

Die Darstellung des seine Hand ausstreckenden Mose (Ex 14,27) in der
mittleren Bildzone mag zunichst auf eine unmittelbare Exodusillustration
schlielen lassen. Doch weist die Komposition der Bildplatte Beziige auf,
die iiber eine narrative Abbildung des biblischen Textes hinausfiihren. In
der rechten oberen Bildecke tiber der Gestalt des Mose erscheint die nach
unten gerichtete, gedffnete Hand Gottes, die seine Machtfiille ausdriickt®;
diesen Gestus wiederholt Mose, um damit anzudeuten, daf§ Gott es ist, der
das Wunder wirkt®. Dieselbe Gestik zeigt auch der auf den anderen
Durchzugsdarstellungen fehlende Engel der himmlischen Zone®".

Die kompositionelle Verbindung zwischen der Hand Gottes und dem
Wirken des Mose begegnet auch beim Mara- und Quellwunder, das eine
weitere Tafel der Tiir von Santa Sabina zeigt. Entgegen dem Exodustext
hilt Mose kein Holz (Ex 15,25) und keinen Stab (Ex 17,6) in der Hand,
somit liegt bei der Gestaltung der Wunderszenen der Akzent weniger auf
der Nihe zum Text; vielmehr ist von einem einheitlichen Mosetyp auszuge-
hen, der in engster Beziehung zu Jahwe steht, wodurch der Stab als Instru-
ment iiberfliissig wird.

Auch die am linken Bildrand aus dem Zug der Israeliten hervorgehobe-
ne Gestalt mit einem Tier auf den Schultern deutet darauf hin, daf} das
Bildschema nicht unmittelbar aus einer Textillustration zum AT ableitbar
ist. So erhebt sich die Frage, ob diese Person eine Umprigung des sacktra-
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genden Mannes der tibrigen Denkmiler ist* oder damit erklirt werden
kann, dafl die Israeliten nach Ex 12,38 ihre Herden mit sich fiihrten®.

Die Besonderheiten der Bildkomposition des Reliefs von Santa Sabina
gipfeln in dem vertikalen Bildaufbau, den keine andere Darstellung auf-
weist und der nicht allein durch das Hochformat der Holzplatte bestimmt
sein kann, da das fast gleichzeitig entstandene Mosaik in Santa Maria
Maggiore trotz desselben Formats an der horizontalen Szenengliederung
festhale®.

G. Jeremias versucht diesen Unterschied mit Hilfe der Buchmalerei zu
erkliren, da davon auszugehen sei, dafl die Durchzugsikonographie ihren
Ursprung in der biblischen Textillustration hat*'. Den Grund fiir den Uber-
gang von der horizontalen zur vertikalen Bildkomposition sieht sie in der
allmahlichen, im 4. Jh. erfolgten Ablésung des Rotulus durch den Kodex,
so dafl der vertikale Aufbau die jiingere Version darstellt, die sich dem For-
mat des Kodex anpafit, was durch die mittelalterliche Buchmalerei bestitigt
wird*. Diese Darlegung bietet jedoch Schwierigkeiten in zweifacher Hin-
sicht. Zunichst bringt der Losungsversuch keine Erklirung fiir das gleich-
zeitige Nebeneinander von vertikaler und horizontaler Bildkomposition;
auflerdem taucht das Problem auf, daf} bei der Fixierung auf die Buchmale-
rei nur die narrative Ausgestaltung des AT Beachtung findet. Blickt man je-
doch auf die Bedeutung der Durchzugsszene innerhalb der altchristlichen
Taufkatechese- und theologie, so ergeben sich neue Gesichtspunkte, die
eher als die Buchmalerei fiir den Bildaufbau bestimmend gewesen sein diirf-
ten.

Ve

Die typologische Deutung des Durchzugs durch das Rote Meer als
Vorbild der Taufe, die bei Paulus 1 Kor 10,1-2 beginnt und sich in der Vi-
terliteratur des Ostens und des Westens mit einigen Akzentverschiebungen
fortsetzt, weist auf die Beliebtheit und die Bedeutung dieses Motivs hin, so
dafl davon auszugehen ist, daf} seine vielfiltige Darstellung in der altchrist-
lichen Kunst auch von diesem Gedanken mitbestimmt wird.

Die Parallele zwischen dem im Exodus geschilderten entscheidenden
Ereignis im Leben des alttestamentlichen Bundesvolkes und der christlichen
Taufe wird besonders augenfillig, wenn man in Betracht zieht, dafl die
Taufe vorwiegend in der Osternacht gespendet wurde, d.h. zur selben Zeit,
da das jiidische Paschafest des Auszugs aus Agypten gedenkt®. Auf der spi-
rituellen Ebene wird das Verlassen Agyptens zum Bild fiir die Absage an
die Siinde, die der Taufling vor dem Betreten des Taufbeckens feierlich
vollzieht. Das Ineinandergreifen dieser Vorstellungen veranlafite griechi-
sche wie lateinische Autoren, in der Taufkatechese darauf Bezug zu neh-
men, so daf} sich bei der Durchsicht der Texte ein Raster herausbildet, das
die Elemente: Durchzug / Untergang des Pharao = Taufe / Untergang
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des Teufels enthilt*. Dieses Schema, in dem der Pharao und sein Heer
zum Bild des Teufels und der Dimonen und Mose zum Typus Christi wird,
beginnt mit Tertullian* und 4t sich bis Johannes Chrysostomus nachwei-
sen’®. Besonders eindringlich schildert Origenes die Verfolgung der Tauf-
linge durch den Satan bis an das Taufbecken, in dem die Rettung durch die
Taufe geschieht*’. Diesen Gedanken greift auch Cyrill von Jerusalem auf
und verbindet ihn mit dem 6sterlichen Geschehen der Erlésungstat Christi,
durch die der Satan vernichtet ist*. Ambrosius wiederum legt bei der typo-
logischen Auslegung des Durchzugs den Akzent auf den transitus von der
Siinde zum wahren Leben®.

Bei der Betrachtung der wesentlichen Elemente der Exodusexegese im
Rahmen der Taufkatechese verwundert es nicht, dafl wir fiir die frithchrist-
liche Durchzugsikonographie mit Ausnahme von Santa Sabina eine hori-
zontale, dreigliederige Bildkomposition feststellen kénnen. Es werden Mo-
tive dargestellt, die in der Taufunterweisung die entscheidende Rolle spie-
len: Verfolgung durch die Agypter = Verfolgung durch den Teufel bis an
den Rand des Taufbeckens, Untergang der Agypter = Vernichtung des
Bosen in der Taufe, Rettung am anderen Ufer = Rettung aus der Siinde,
Wandel im neuen Leben. Diese Abfolge zeichnet aber nicht nur die Taufka-
techese aus, sondern prigt auch den Taufritus, der mit der Absage an den
Teufel = das bisherige siindhafte Leben beginnt. Danach schliefit sich die
Taufe = Vernichtung der bisherigen Siinden an. Die Tauffeier endet mit
der Einfilhrung in die Gemeinschaft der Christen bei der Eucharistiefeier
= das neue Leben des Gldaubigen als Glied des Leibes Christi®. Somit spie-
gelt die kiinstlerische Gestaltung des Durchzugsmotivs sowohl die biblische
wie die sakramental-rituelle Komponente wider?'.

Der Komposition des Reliefs von Santa Sabina liegt offensichtlich eine
andere Interpretation des Exodustextes zugrunde, die besser als duflere Er-
wigungen einen vertikalen Bildaufbau rechtfertigt. In diesem Zusammen-
hang sind die Gedanken der syrischen Viter zu unserem Themenkomplex
beachtenswert, da sie von einer theologischen Tradition geprigt sind, die
eindeutig andere Akzente setzt. Zwar folgen sie bei ihrer Auslegung auch
der Uberlieferung, die das Ostergeschehen, die Vernichtung des Bosen und
die Taufe miteinander verbindet, doch sieht die orientalische Theologie in
dem descensus ad inferos das zentrale Ereignis der Erlosung. Der Sieg Chri-
sti liber den Tod, der sich in dessen Herrschaftsbereich vollzieht, und die
daraus resultierende Befreiung der Menschheit aus der Knechtschaft des
Todes bilden den Schwerpunkt des Ostergeheimnisses®.

Die enge Verbindung zwischen dem so charakterisierten Ostergesche-
hen und der Taufe, die in den paulinischen Gedanken von Rém 6,3—11 ih-
ren Ursprung hat, kommt bereits in den zu Anfang des 3. Jhs. in syrisch-
gnostischen Kreisen entstandenen Thomasakten zum Ausdruck, die zu den
iltesten apokryphen Apostelgeschichten zihlen. Dort spricht Judas Thomas
vor der Taufe ein Gebet, das sich an Christus wendet und seine Heilstaten
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aufzihlt: die Kreuzigung fiir viele, den Abstieg in den Hades mit grofler
Macht, den Aufstieg von dort in Herrlichkeit. Von Bedeutung ist die Kon-
sequenz, die sich aus dem Sieg iiber den Tod ergibt: Christus versammelt
alle, die zu thm Zuflucht nehmen, und bereitet den Weg, den die Erlgsten
in seinen Spuren gehen und die er in seine Herde einfithrt®. Die Beziehung
zwischen der endgiiltigen Erlésungstat und der Taufe, die ein Abbild so-
wohl des descensus wie auch des ascensus Christi darstellt, was bei der Tauf-
spendung durch den Abstieg in das Taufwasser und den Aufstieg aus die-
sem sichtbar wird*®, deutet die Bereitung des Weges und der Wandel in den
Spuren Christi an®.

In den Thomasakten zeichnen sich bereits die Elemente ab, die im we-
sentlichen die syrische Interpretation des Durchzugs durch das Rote Meer
als Typus der Taufe bestimmen: das Motiv des Abstiegs und des Aufstiegs
in Herrlichkeit, sowie die Eingliederung in die Herde Christi.

Aphrahat, der in seiner 12. Unterweisung Parallelen zwischen dem jiidi-
schen und dem christlichen Osterfest zieht und diese in einen baptismalen
Zusammenhang stellt®, sieht gem4fl der Tradition im Untergang des Pha-
rao das Vorbild fiir die Vernichtung des Bosen durch Christus. Anklinge
an die Vorstellungen der Thomasakten werden deutlich, wenn er in Mose,
der das Meer teilt und das Volk hindurchziehen liflt, den Typus Chrisu er-
blickt, der die Pforten der Unterwelt sprengt und fiir alle, die an ihn glau-
ben werden, den Weg bereitet™.

An einer weiteren Stelle derselben Schrift betont Aphrahat die Verbin-
dung von Durchzug, Taufe und dem Erlosungswerk Christi noch eindring-
licher, wenn er mit Hinweis auf 1 Kor 10,1 die Taufe Israels im Schilfmeer
wihrend der Nacht des Paschafestes mit der Fufwaschung der Apostel am
Abend des Griindonnerstags in Parallele setzt, die ihm im Gegensatz zur
Johannestaufe als Bild der wahren Taufe gilt, die das Sakrament des Lei-
dens und des Todes des Herrn darstellt. Das anschlieflende Zitat Rom 6,4
unterstreicht nochmals den Charakter der Taufe als Nachvollzug des To-
des und der Auferstehung Christi, wobei die Betonung auf dem Abstieg
und dem darauffolgenden Aufstieg liegt®.

Aphrahat deutet die Fulwaschung der Apostel, die dem letzten Abend-
mahl vorangeht, als Taufe, da die Taufliturgie durch die Abfolge von Taufe
und anschlieender Feier der Eucharistie gekennzeichnet ist®. In katecheti-
scher Absicht stellt er somit in seiner Interpretation eine Verbindung zwi-
schen dem biblischen und dem sakramental-rituellen Geschehen her.

Auch Ephraem verkniipft die Exodusexegese mit dem Gedanken an die
Taufe unter dem Aspekt der pipnoigc des Todes und der Auferstehung
Christi®. Kennzeichen der Erlésung durch Christus ist das Motiv des Auf-
stiegs und der Eingliederung der Gliubigen in seine Herde.

Die Teilung des Meeres durch Mose, die sich in zweifacher Hinsicht
auswirkt — sie bedeutet den Untergang der Agypter und die Rettung der Is-
realiten, die aus dem Meer emportauchen® -, wird fiir Ephraem zum Vor-
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bild fiir die Vernichtung der Macht des Todes durch Christus und die Ret-
tung der Erldsten®. Das tertium comparationis besteht in der Kraft Gottes,
vor der die unausweichlichen Gewalten, Wasser und Tod, wirkungslos
werden und die naturgegebene Ordnung ihren Schrecken verliert.

Den befreienden und zugleich Vernichtung bereitenden Aspekt des Ge-
schehens am Schilfmeer als Typus der Erlésung und der Taufe verbindet
Ephraem in einem Osterhymnus mit der bereits den Thomasakten geliufi-
gen Vorstellung von der Zugehorigkeit der Glaubigen zur Herde Christi®.
Deshalb nennt er die geretteten Israeliten Schafe, die aus dem Meer auftau-
chen, wihrend die Agypter als Wolfe bezeichnet werden, die im Meer ver-
sinken, wobei wiederum das traditionelle Motiv der Idf:nt1flz1erung der
Agypter mit dem Teufel bzw. den feindlichen Michten anklingt.

Vom alttestamentlichen Paschafest wendet sich Ephraem dem christli-
chen Osterfest zu, das zeitlich mit jenem zusammenfillt; er bleibt jedoch
im Bild, wenn er von Christus als dem Hirten aller spricht, der zum Pascha-
lamm wurde, gegen das die Wolfe anstirmen. Die Klammer zwischen alt-
und neutestamentlichem Geschehen bildet die Metapher vom Hirten und
der Herde, die von den Wélfen bedroht sind, deren Untergang aber gewif§
ist.

Die Hymnen zur Epiphanie, die unter dem Namen Ephraems iiberlie-
fert und als Tauthymnen anzusehen sind®, betrachten den Durchzug durch
das Rote Meer ebenfalls als Vorbild der Taufe®, die gemif syrischer Tra-
dition in die Herde Christi eingliedert und den Weg empor zu Gott
bahnt®.

Bei Johannes von Apamea®hat das Motiv des Aufstiegs aus dem Roten
Meer als Zeichen der Rettung Israels schon einen solchen Stellenwert er-
langt, dafl er es unter den Heilstaten Gottes zur Belehrung aller Vélker
aufzihlt®,

Jakob von Sarug® bietet gleichsam eine Zusammenfassung der Elemen-
te, die die syrische Exegese des Exodustextes priagen: Mose als Typus Chri-
sti spaltet das Meer, und dieser Durchbruch deutet auf die Offnung des
Hades durch Christus hin. Der Durchzug der Israeliten ist das Vorbild der
Wegbereitung fiir die Menschheit durch die Erlésung, hinzu tritt als neues
Moment das Hiniiberfithren der Menschen zum Vater, das auch einen
eschatologischen Aspekt hat. Die traditionelle Gleichung Pharao = Teufel,
Agypten = Dimonen taucht ebenso auf wie die aus den Thomasakten™
und syrischen Taufliturgien ™ bekannte Gleichsetzung der Rettung vom
Tode mit der Aufnahme in die Herde Christi. Interessant ist auflerdem, daf}
in diesem Kontext ahnlich wie in der Interpretation Ephraems™ die Gestalt
des Hirten in die Mose-Christustypologie integriert wird.

Blicken wir vor dem Hintergrund der syrisch geprigten Interpretation
des Exodustextes auf die Darstellung des Durchzugs durch das Rote Meer
auf der Holztiir von Santa Sabina, so kénnen die Bildkomposition als gan-
ze sowie einige Details eher verstindlich werden.
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Das vertikale Bildschema hat dann seinen Ursprung in dem Gedanken
des descensus und des ascensus Christi. Mose hat als Typus Christi durch die
Spaltung des Meeres = Abstieg in den Hades Pharao und die Agypter =
das Bose vernichtet. Diese endgiiltige Vernichtung wird auf dem Relief
durch den Untergang der Agypter auf der Flucht in der unteren Zone ange-
zeigt. Es findet keine Verfolgung statt wie auf den anderen Denkmilern,
der Sieg ist vielmehr vollendet. Die Agypter erreichen das Volk nicht. Dar-
iiber hinaus hat Mose-Christus das Meer = den Hades durchbrochen und
fithrt das Volk zum Vater™. Somit ziehen die Israeliten nicht zur Seite hin
ab, sondern in die Bildtiefe hinein und gelangen in die Sphire Gottes, ange-
deutet durch die vier Symbole der Theophanie. Daher verbindet dieser
transitus auch die mittlere mit der oberen Bildzone.

Unter dem Aspekt der Vernichtung des Bosen ist wohl ebenfalls die
Kombination des Schlangenwunders mit dem Durchzug auf einer Bildtafel
zu sehen, wurde doch nach syrischer Auslegung der Untergang des Bosen
eingeleitet durch das Schlangenwunder, vollendet aber durch das Versin-
ken der Agypter im Meer™.

Wenn in der syrischen Katechese die Taufe in engem Zusammenhang
mit der Auferstehung Christi und der Einfithrung in seine Herde steht, er-
scheint die in der mittleren Ebene am linken Bildrand schreitende Hirten-
gestalt nicht linger als willkiirlich gew#hlte Ersatzfigur fiir den sacktragen-
den Mann der anderen Durchzugsdarstellungen™. Vielmehr weist die pa-
rallele Anordnung der Gestalt des Mose und des Hirten, die das Relief in
dieser Bildzone zu beiden Seiten hin beherrschen und dem Betrachter zuge-
wandt sind, auf ihre Funktion als Typus Christi hin.

Ist der ascensus Christi das tragende Element der Auferstehungstheolo-
gie, dann wird zwar, wie in der Viterexegese iiblich, der Durchzug durch
das Rote Meer zum Bild fiir die Taufe, die den Tod vernichtet und die
Glaubigen zum Leben fiihrt, aber dieses Leben bedeutet nichts Statisches,
es bezieht die Getauften ein in die dynamische, lebensspendende Kraft
Christi, die sie zum Aufstieg zu Gott befihigt. Unterstrichen wird diese
Deutung, die sich in der vertikalen Komposition der Szene ausdriicke,
durch die auf der Holztiir von Santa Sabina ebenfalls dargestellte Episode
der Himmelfahrt des Elias, die in der Alten Kirche neben dem Durchzug
durch das Rote Meer als Typus der Taufe galt™.

Die aufgezeigten ikonologischen Kriterien bestitigen die bisher gedu-
flerte Annahme, dafl die Vorlage zur Durchzugsikonographie der Holzta-
fel aus dem ostlichen Teil des Imperium Romanum stammt™, wobei die
geographische Bestimmung auf den geistigen Einfluflbereich des syrischen
Raumes einzugrenzen ist.
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1 Die ersten bedeutenden Arbeiten sind die von /. J. Berthier, La porte de S. Sabine 4 Ro-
me (Fribourg 1892) u. /. Wiegand, Das altchristliche Hauptportal an der Kirche der heiligen
Sabina (Trier 1900). Einen Uberblick tiber die Forschungen gewihrt £ Darsy, Bibliographie
chronologique des études publiées sur les portes de Sainte Sabine (Roma 1954).

2 vgl. G. Jeremias, Die Holztiir der Basilika S. Sabina in Rom (Tiibingen 1980) 14.

3 vgl. Wiegand (Anm. 1) 20; O. Wulff Die alichristliche Kunst I (= Handbuch der
Kunstwissenschaft 1) (Berlin 1918) 137; dagegen méchte L. H. Grondijs, Quelques remarques
sur les vantaux extérieurs de S. Sabine 4 Rome, in: Actes du 5e Congrés international
d’archéologie chrétienne, Aix en Provence 13-19 Septembre 1954 (Roma 1957) 457-465 die
Tiir aus ikonographischen Erwigungen ins 6. Jh. datieren.

4 E. Diebl, Inscriptiones Latinae Christianae Veteres 1 (Berlin 1961) 347 nr. 1778a; vgl.
Jeremias (Anm. 2) Tf. 4b u. 5b.

5 L. Duchesne, Le Liber Pontificalis 1 (Paris 21955) 235.

6 ygl. Jeremias (Anm. 2) 105-110.

7 K. Wessel, Art. Durchzug durch das Rote Meer, in: RAC 4 (1959) 386f.; Jeremias
(Anm. 2) 39.

8 C. H. Kraeling, The Synagogue (New Haven 1956) 74ff. Tf. 52.53; E. Goodenough,
Symbolism in the Dura Synagogue (New York 1964) IT 105-139, III Tf. 14.

9 A. Ferrua, Le pitture della nuova catacomba di Via Latina (Citta del Vaticano 1960) Tf.
37, 110; L. Kétzsche-Breitenbruch, Die neue Katakombe an der Via Latina in Rom (= JbAC
Ergbd. 4) (Miinster 1976) 7983, Tf. 18b u.d.

10 C. Rizzards, 1 sarcofagi paleocristiani con rappresentazione del passagio del Mar Rosso
(Faenza 1970).

11 A. Fakry, The necropolis of el-Bagawat in the Kahrga Oasis (Kairo 1951) Tf. 31-36;
H. Stern, Les peintures du mausolée ,de 'Exode” & El-Bagaouat, in: CArch 11(1960)112f.

12 . Wilpert / W. N. Schumacher, Die romischen Mosaiken der kirchlichen Bauten vom
4-13. Jahrhundert (Freiburg 1976) T1.39.

13 Jeremias (Anm. 2) 29; J. G. Deckers, Der alttestamentliche Zyklus von S. Maria Mag-
giore in Rom (Bonn 1976) 164.

14 So deutete z. B. E. Becker, Protest gegen den Kaiserkult und Verherrlichung des Sieges
am Pons Milvius in der christlichen Kunst der konstantinischen Zeit, in: Konstantin der Grofle
und seine Zeit, Festschr. A. de Waal hrsg. von F. J. Délger (= RQ, Suppl. 19) (Freiburg 1913)
154-190 die Durchzugsszene auf den Sarkophagen in Anlehnung an Eus. h.e.9,9 u. vit. Const.
1,38 als Ausdruck der Freude der Christen iiber den Sieg Konstantins am Pons Milvius. Auch
die im Gefolge von 1 Kor 10,1-2 sich entwickelnde typologische Deutung des Durchzugs als
Vorbild der Taufe (vgl. Wessel (Anm. 7) 370-389; F. J. Délger, der Durchzug durch das Rote
Meer als Sinnbild der christlichen Taufe, in: ACh 2 (1930) 63—69; P. Lundberg, La typologie
baptismale dans 'ancienne église (Uppsala 1942); /. Daniélou, Traversée de la Mer Rouge et
baptéme aux premiers siécles, in: RSR 33 (1946) 402—430; ders., Sacramentum futuri. Etudes
sur les origines de la typologie biblique (Paris 1950) 131-200) l4fit nur eine Interpretationsebe-
ne sichtbar werden. Ein differenzierteres Bild bietet §. G. Tsuji, ,Le passage de la Mer Rou-
ge“. Etude iconographique d’un des panneaux sculptés des portes de Sainte Sabine 4 Rome, in:
Orient 8 (1972) 53-79. Die Studie von P. P. V. van Moorsel, Rotswonder of doortocht door de
Rode Zee (= Mededelingen van het Nederlands Historisch Instituut te Rome 33,1) (’s — Gra-
venhage 1965) geht leider nicht auf Santa Sabina ein.

15 Jeremias (Anm. 2) 20-36.

16 Jeremias (Anm. 2) 26f.

17 Tsuji (Anm. 14) 53-55; vgl. die Zeichnung bei Jeremias (Anm. 2) 26 Abb. 2.

18 Fx 14,9.28.

19 Ex 7,8-12 u. 14,16-30. Die Verbindung zwischen einem Schlangenwunder und dem
Durchzug durch das Rote Meer stellt Prudentius, ditt. 29-36 her, was R. Pillinger, Die Tituli
Historiarum oder das sog. Dittochaeon des Prudentius (= Akad. Wiss. Wien, Phil. Hist.KI.
Denkschriften 142) (Wien 1980) 34.37 veranlafite, die Bildtafel von Santa Sabina damit in Zu-
sammenhang zu bringen. Dem ist zu entgegnen, dafl die Verse ditt. 29-32, selbst wenn man
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ihre Umstellung durch P. R. Garucci, Storia della arte cristiana nei primi otto secoli della chie-
sa I (Prato 1873) 477 in Betracht zieht, eindeutig auf das Schlangenwunder bei der Berufung
des Mose abzielen (Ex 4,3—4), denn in beiden Fillen begibt sich Mose erst nach dem Schlan-
genwunder zum Palast des Pharao. Die von Prudentius geschilderte Episode miifite auf der
Tafel der Holztiir ihren Platz gefunden haben, die die Berufung des Mose schildert; doch dort
ist sie nicht dargestellt. Akzeptiert man die These, daf die Tetrasticha des Prudentius Bildauf-
schriften in einer Kirche gewesen sind, so hat der Kiinstler fiir die Gestaltung der Tiir von S.
Sabina selbst bei der Ahnlichkeit der Motivfolge Schlangenwunder — Durchzug in der Aus-
wahl der Exodusszenen eigene Akzente gesetzt.

20 J. Garber, Wirkungen der frithchristlichen Gemildezyklen der alten Peters- und Pauls-
basiliken in Rom (Berlin-Wien 1918) 24f.; Jeremias (Anm. 2) 38.

21 St. Waetzoldt, Die Kopien des 17. Jahrhunderts nach Mosaiken und Wandmalereien in
Rom (Wien-Miinchen 1964) nr. 620 Abb. 358. Dort sitzt Pharao umgeben von 2 Soldaten in
der Mitte des Bildes auf dem Thron, links stehen Mose und Aaron, rechts 4 dgyptische Ma-
gier, zwischen diesen Gruppen winden sich 4 Schlangen; vgl. feremias (Anm. 2) 122 Anm. 67;
Tsuji (Anm. 14) 75 Anm. 3. Da sich diese Darstellung ebenfalls in den Oktateuchen von
Smyrna (folg. 72v.) und des Sérail (fol. 175) findet (vgl. A. Grabar, Observations sur les fres-
ques de Saint-Savin in: CArch 4 (1949)142f.), liegt fiir Santa Sabina offensichtlich eine andere
Bildrezension vor.

22 Wiegand (Anm. 1) 73f.

23 H. Leclercq, Art. Mer Rouge, in: DACL 11,2 (1934) 1658; Tsuji (Anm. 14) 53f.

24 Jeremias (Anm. 2) 28.

25 Ex 7,9.

26 vgl. z. B. Irendus von Lyon, adv. haer. III, 21,8 (SChr. 34,366): propter hoc autem et
Maoyses ostendens typum proiecit virgam in terram, uti ea incarnata omnem Aegyptiorum praevari-
cationem quae insurgebat adversus Dei dispositionem argueret et absorberet, et uti ipsi Aegyptii te-
stificarentur guoniam digitus est Dei qui salutem operatur populo et non joseph filius; Ephraem,
comm. in Gen. et Ex. VI,1 (CSCO 153/Syr 72,115,5L.): dixitque Dominus Moysi: Si pharao pe-
tit signum, proice virgam (tuam) coram pharaone et fiet draco; zur Berechtigung der Interpreta-
tion von Bildern durch Vitertexte, die heftig diskutiert wurde, vgl. E. Dassmann, Siindenver-
gebung durch Taufe, Bufle und Martyrerfiirbitte in den Zeugnissen frithchristlicher Frémmig-
keit und Kunst (Miinster 1973) 45-75.

27 yit. Moys. 1,93 (4,141 Cohn/Wendland); vgl. Tsuji (Anm. 14) 56.

28 vgl. Anm. 26 .

29 vic Moys. II (GNO VII,1 42,16~43,1); vgl. Tsuji (Anm. 14) 74.

30 Origenes, hom. in Ex.4,6 (SChr.321,130-132); Cyrill von Jerusalem, catech. 13,20 (PG
33,797A-B).

31 comm. in Gen.et Ex. VIL4 (CSCO 153/Syr 72,116, 30-35): et hoc non habuisset sibi
persuasum pharao, rursus Aaron extulit manum suam per virgam, in signum crucis; illa (virga) qua
Jactum est initium plagarum omnium, cum serpentes devoravit, eo modo quo occisura erat (crux)
omnia idola, per eam perfecta est in medio maris submersio Aegyptiorum, quibus ruina Chananae-
orum praefigurata est.

32 vgl. Rizzardi (Anm. 10) 1111.

33 Jeremias (Anm. 2) 29.

34 Tsuji (Anm. 14) 64.

35 M. Kirigin, La mano divina nell’iconographia cristiana (Citta del Vaticano 1976) 109f.;
L. Kétzsche, Art. Hand 11, in: RAC 13 (1985) 418.

36 Jeremias (Anm. 2) 30.

31 Th. Klauser, Art. Engel X, in: RAC 5 (1961) 297 iuflert mit Recht die Meinung, daf§
sich nicht entscheiden lifit, ob bei dieser Darstellung ein wirklicher Engel oder Christus ge-
meint ist.

38 vgl. Jeremias (Anm. 2) 29.

39 Wiegand (Anm. 1) 75.
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40 vgl. (Anm. 12); Jeremias (Anm. 2) 31; Deckers (Anm. 13) 164 hilt ohne nihere Begriin-
dung an einem Breitformat fiir unsere Szene fest.

41 Seit J. Lassus, Quelques représentations du ,passage de la mer rouge® dans I’art chré-
tien d’Orient et d’Occident, in: Mel.arch. et hist. 46 (1929)159-186 diese These von der Her-
kunft der Szene aus der Buchmalerei vertreten hat, ist sie stindig wiederholt worden und auch
in die neuere Forschung eingegangen, vgl. K. Weitzmann, Book Illustration of the 4th Cen-
tury. Tradition and Innovation, in: Akten des VIL internationalen Kongresses fiir christliche
Archiologie, Trier 1965 (= Studi di antichita cristiana 27) (Citta del Vaticano — Berlin 1969)
257-281; Katzsche-Breitenbruch (Anm. 9) 27-38; Th. Klauser, Friihchristliche Sarkophage in
Wort und Bild (Olten 1966) 80-82; C. Andresen, Einfithrung in die Christliche Archiologie
(Gottingen 1971) 83f.

42 Jeremias (Anm. 2) 31f.

43 Délger (Anm. 14) 67; Lundberg (Anm. 14) 116-146; Daniélon (Anm. 14) Sacramentum
futuri 153. Diese Interpretation ist noch bei Severus von Antiochien hom.109 (PO 25,763)
feststellbar.

44 Wessel (Anm. 7) 377-383.

45 bapt. 9 (CCL 1,283-284); vgl. Daniélou (Anm. 14) Sacramentum futuri 154; van Moor-
sel (Anm. 14) 63.

46 hom.1 in 1 Cor.10,1 (PG 51,247).

47 hom. in Ex. 5,5 (SChr.321,166).

48 catech. 19,2-3 (PG 33,1068A).

49 sacr. 1,4,12 (CSEL 73,20,8-13).

50 vgl. z. B. Cyrill von Jerusalem, catech. 19-22 = myst. catech. 1-4 (PG 33,1065A~
1105A)

51 J. Daniélow, Bible et Liturgie (Paris 1951) 130f.; ders,, Théologie du Judéo-Christianis-
me (Tournai 1958) 257-273.

52 Daniélow (Anm. 14) Sacramentum futuri 161.

53 act. Thom. 156 = A. F. J. Klijn, The Acts of Thomas. Introduction — Text — Commen-
tary (Leiden 1962) 148: ... who wast crucified among man for many; Thou didst descend to
Sheol with mighty power, and the dead saw Thee and became alive, and the lord of death was
not able to bear (it); and Thou didst ascend with great glory, and didst take up with Thee all
who sought refuge with Thee, and didst tread for them the path (leading) up on high, and in
Thy footsteps all Thy redeemed followed; and Thou didst bring them into Thy fold, and min-
gle them with Thy sheep; vgl. act. Thom. 10 = Klijn 70: and Thou didst descend to Sheol,
and go to its uttermost end; and didst open its gates, and bring out its prisoners, and didst tre-
ad for them the path (leading) above by nature of Thy Godhead.

54 Lundberg (Anm. 14) 64ff.

55 Lundberg (Anm. 14) 53.

5 Nach dem.12,13 (PS 1,1,538) ist das Osterfest fiir Aphrahat der Tauftermin.

57 dem.12,8 (PS 1,1,522-523).

58 dem. 12,10 (PS 1,1,529-530); wenige Sitze spiter weist Aphrahat nochmals auf die
Taufe als das Sakrament der Passion Christi hin dem.12,10 (PS 1,1,530): tunc baptizaverunt
eos baptismate veritatis, sacramento passionis Salvatoris nostri. Diese Stellen ignoriert G. Wink-
ler, Das armenische Initiationsrituale. Entwicklungsgeschichtliche und liturgievergleichende
Untersuchung der Quellen des 3. bis 10. Jhs. (= OCA 217)(Roma 1982) 163, wenn sie be-
hauptet, dafl die paulinische Tauftheologie im frithen syrischen Stadium keine Rolle spielt und
auch bei Aphrahat die Taufe nicht als Nachvollzug des Todes Jesu gesehen wird.

59 Diese Abfolge bei der christlichen Initiation ist seit Justin, apol.1,61-64 bezeugt.

60 Auch fiir Ephraem ist das jiidische Paschafest Typus des Osterfestes, das als Taufter-
min gilt; virg. 7,2 (CSCO 224/Syr 95,25).

61 virg. 8,7 (CSCO 224/Syr 95,30): offenkundig (war) dein Symbol im Stab (des Moses),
da er (aus dem Meer) herauszog und (darin) ertrinkte. Seine Deutung liegt in deinem Kreuz.
Durch (das Kreuz) gingen unter, die Unrecht taten, und tauchten empor, die Unrecht erlitren.
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62 carm. Nisib. 39,20.21 (CSCO 241/Syr 103,21,30-22,2): dieser Sohn des Zimmermanns
dagegen hat mit seiner Dornenkrone mich Stolzen gedemiitigt und gestiirzt. Verachtet und
sterblich sah ihn die Scheol; und doch zitterte sie vor ihm. Das Meer sah Moses und floh; es
hatte Furcht vor seinem Stab und seinem Ruhm; vgl. /. Teixidor, Le theme de la descente aux
enfers chez Saint Ephrem, in: L’Orient Syrien 6 (1961) 25-40.

63 azym. 8,46 (CSCO 249/Syr 109,12): im Monat der Bliiten wurde das Meer zur
Schlinge und zur Zuflucht, die befreite und tétete. An diesem Fest tauchten die Schafe auf aus
der Tiefe des Meeres und die Wolfe versanken. An diesem Fest stiirmten die Wolfe an gegen
den Hirten aller, der ein Schaf geworden war; vgl. Anm. 53.

64 Diese Hymnen sind zwar unter dem Namen Ephraems tiberliefert, stammen aber wohl
nicht von ihm, dennoch spiegeln sie die Gedanken der syrischen Kirche dieser Zeit wider; vgl.
E. Beck, CSCO 186/Syr 82, Vorwort VIL

8 vgl. epiph. 1,6 (CSCO 187/Syr 83, 132); 5,7 (146); 7,6 (152); 8,19 (161).

86 epiph. 3,26 (139); 5,8 (147); 13,8 (176).

67 Er ist wohl gegen Ende des 4. bzw. Anfang des 5. Jhs. zu datieren; vgl. R. Lavenant;
Jean d’Apamée, Dialogues et traités (= SChr. 311) (Paris 1984) 18.

68 dial. 4,43 (SChr.311,85-86): par la sortie d’Egypte, par les signes terrifiants qui se pro-
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Das Stephanuspatrozinium der Kirche
im ehemaligen Isis-Tempel von Phil4d*

Von THEOFRIED BAUMEISTER

Die Umwandlung des beriihmten Isis-Tempels von Phili in eine Kirche
unter dem Schutz des ersten christlichen Mirtyrers zur Zeit Justinians ist
allgemein bekannt'. Kiirzlich ist Pierre Nautin den einzelnen Fragen in um-
fassender Weise nachgegangen® Zur Wahl des Stephanuspatroziniums be-
merkt er dabei: ,Quant au choix de saint Etienne, il s’explique par I’exten-
sion du culte du premier martyr depuis I'invention de ses reliques en 415“°.
Tatsichlich 148t sich seit der Auffindung der Reliquien im Jahr 415 ein be-
trichtliches Aufblithen der Stephanusverehrung feststellen. Zwar gab es bei
Ancona schon vor 415 eine Stephanuskirche, in der man einen Stein von
der Steinigung des Mirtyrers verehrte®. Doch fiihrte vor allem der Besitz
von Reliquien aus dem Fund von 415 dazu, dafl sich die Zahl der Stepha-
nuskirchen und entsprechenden Memorien im 5. und 6. Jahrhundert stark
vermehrte. In Nordafrika war Augustinus ein bedeutender Forderer des
neuen Kultes, der die Bischofskirche von Hippo um den Anbau einer Ste-
phanusmemoria erweiterte®. Die Wunder lief§ er in /ibelli schriftlich festhal-
ten, die im Gottesdienst verlesen wurden®. Nautin kann also mit Recht auf
die allgemeine Frommigkeitsgeschichte des 5. und 6. Jahrhunderts hinwei-
sen. Die Frage ist allerdings, ob sich dariiberhinaus, also erginzend, lokale
Griinde fiir die Wahl des Stephanuspatroziniums in Phili ausmachen las-
sen.

Der moderne Fragesteller fragt sich, warum nicht das Marienpatrozi-
nium gewihlt wurde. Abgesehen von religionsgeschichtlichen Ahnlichkei-
ten im Isis- und Marienkult”, kann man etwa hinweisen auf Schenute, der
um 440, also kurz nach dem Konzil von Ephesus von 431, bei dem Maria
offiziell der Titel Theotokos zuerkannt worden war, die von ihm gebaute
Kirche des Weiflen Klosters ihrem Schutz unterstellte®. Nach St. Jakobiel-
ski war die Kathedrale von Faras der Gottesmutter Maria geweiht®. Das
Bild wird jedoch deutlicher, wenn man einen Blick auf die Kultgeschichte
von Menuthis wirft. Dort hatte der alexandrinische Patriarch Theophilus
um die Wende vom 4. zum 5. Jahrhundert das beliebte Isieion zu einer Kir-
che der Evangelisten umwandeln lassen’. Da jedoch der Isiskult in der Be-
volkerung, auch unter Christen, fortdauerte, transferierte sein Nachfolger
und Neffe Cyrillus (412-444) gleich zu Beginn seiner Amtszeit die Gebeine
zweier Minner, in denen er die Mirtyrer Cyrus und Johannes entdeckte,
von Alexandrien nach Menuthis. ,Nach der Uberfithrung der Reliquien
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wurden die bisher der Isis zugeschriebenen Titigkeiten und Methoden in
vollem Umfang auf die Heiligen iibertragen: Inkubation, Traumweisungen,
Erscheinungen im Schlaf und im Wachen, direkte Eingriffe . . .“'*. Der Kult
minnlicher Heiliger konnte also sehr wohl die Isisverehrung ablosen. Viel-
leicht hatte das Stephanuspatrozinium in Phili die Aufgabe, angesichts der
Kontinuitit der Heiligkeit der Stitte, die auch nach der Verchristlichung
Wallfahrer anzog, Diskontinuitit deutlich zu machen. Erginzend kann
man noch auf die Kirche im Nordwesten der Insel verweisen'®. Etwas west-
lich von der Kirche entdeckte man einen Stein mit einer koptischen In-
schrift, die berichtet, dafl Joseph, Sohn des Dios, im Jahr 753 diesen Altar
im Topos der heiligen Gottesgebirerin Maria in Phild errichtet hat!®. Die
Kirche, bei der der Stein gefunden wurde, war also eine Marienkirche.
Wenn sie zur Zeit der Umwandlung des Isistempels bereits bestand, dann
war das Marienpatrozinium in Phild schon vergeben. Allerdings urteilt Ugo
Monneret de Villard: ,L’iscrizione di Giuseppe data dunque la chiesa occi-
dentale di Philae, che deve essere anteriore, ma non di molto, all’anno
7bBhs

Abu Salih spricht Anfang des 13. Jahrhunderts von zwei Kirchen auf
Phil4, die eine nach Michael, die andere nach dem Patriarchen Athanasius
benannt®. Da sich seine Nachrichten zu Phild an zwei verschiedenen Stel-
len befinden'®, er sie also nicht zusammengezogen hat, ist anzunehmen,
dafl er von zwei verschiedenen Vorlagen abhingig ist, er also die Insel
nicht selbst besucht hat. Es kénnten Ost- und Westkirche gemeint sein.
Dann hitte sich, zumindest im Fall der westlichen Marienkirche das Patro-
zinium gedndert oder der Autor hatte keine verldfilichen Informationen'”.
Eine andere Bemerkung bei Aba Salih, die von einer besonderen Beziehung
des Stephanus zu Agypten spricht, erweist sich bei niherem Zusehen als
Sackgasse. Fol. 20 b spricht er vom Aufenthalt des Markus in Alexandrien:
Er war der Neffe des Stephanus, des Anfiihrers der Diakone und des ersten
Mirtyrers in Jerusalem®. An allen Stellen, an denen der Autor Stephanus-
und Markuskirchen aufzihlt, kommt er nicht wieder auf die genannte ver-
wandtschaftliche Beziehung, die auch nicht im Synaxar der koptischen Kir-
che erwihnt wird, zuriick. Der Blick in das Register bei Evetts-Butler zeigt,
dafl Aba Salih zu Anfang des 13. Jahrhunderts nur vier Stephanuskirchen
kannte'. Das ist wenig, verglichen mit anderen Heiligen in Agypten®.
Selbst wenn man mit einer Verinderung des hagiographischen Geschmacks
vom 6. zum 13. Jahrhundert rechnet, so |48t sich doch nirgends eine beson-
dere dgyptische Vorliebe fiir die Stephanusverehrung erkennen. Dann aber
miissen die Griinde fiir das Stephanuspatrozinium bei den an der Umwand-
lung des Tempels Beteiligten, vor allem bei Bischof Theodor von Phil4, ge-
sucht werden.

Prokop berichtet in De bello persico I 19, dafl Diokletian die damals ro-
mische Dodekaschoinos aufgegeben und Phild zum siidlichsten Grenzort
des Romischen Reiches gemacht hat. Christen gab es hier wahrscheinlich
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erst seit dem 4. Jahrhundert, und zwar wohl nur im Norden der Insel, wih-
rend im Stiden das Isisheiligtum in jeder Hinsicht beherrschend blieb. Ein
Bischof von Phili ist erstmals 362 bezeugt®. Der von U. Wilcken erschlos-
sene Leidener Papyrus Z zeigt, dafl es etwa in der Zeit zwischen 425 und
450 ,in Syene-Elephantine . .. einen christlichen Bischof gegeben hat, ja
dafl auf Philae selbst damals christliche Kirchen gestanden haben“%. Dafl
in diesem Text der Bischof von Phild nicht genannt wird, muf§ nicht be-
fremden. Bischof Appion von Assuan (genau: der Bischof der Regio von
Syene, Contrasyene und Elephantine) unterscheidet zwischen den Kirchen
seines Gebietes, die er ,meine Kirchen“ nennt, und denen von Phili als
»den heiligen Kirchen Gottes in Philae“®. Die Bitte geht dahin, Schutz zu
erlangen fiir seine Kirchen, wie auch schon die Kirchen auf Phild von den
dort stationierten Truppen geschiitzt werden. In dieser unruhigen Zeit, die
geprigt war durch Uberfille von sidlich der Grenze Wohnenden auf
Bewohner des siidlichen Agypten, gab es jedoch auch schon jenseits des
1. Kataraktes Christen®. Sie gehen zuriick auf Einwanderung und eine zu
erschlieBende unsystematische Mission, die kaum ohne die Aktivitit der
christlichen Gemeinde von Phili und ihrer Bischofe gedacht werden kann.

Die Daten zu Bischof Theodor von Phild sind vor allem von Jean Ma-
spero und Pierre Nautin ermittelt und gesammelt worden®. Hinzunehmen
mufl man die neue Edition der griechischen Inschriften von Phild durch
Etienne Bernand®. Demnach war Theodor mehr als 50 Jahre Bischof von
Phili. Geweiht wurde er kurz nach 525 durch den (monophysitischen) Pa-
triarchen Timotheus III. von Alexandrien (518-536)%". Das letzte iiberlie-
ferte Datum seines Lebens ist der 14. Dezember 577, als man in einer In-
schrift aus Anlafl des Abschlusses von Restaurierungsarbeiten an der Um-
fassungsmauer der Insel der Gebete des sehr ehrwiirdigen (6 oubdTaTOQ)
Vaters Theodor erwihnt. Wenn er damals nicht mehr gelebt hitte, hitte
man ihn poaképrog oder HoKapLdTOTOS genannt. Zu dieser Zeit wird er
tiber achtz1g ]ahre alt gewesen sein.

Was wissen wir iiber das Wirken des Bischofs Theodor? Lyons fand
1895 in der schon genannten Ostkirche der Insel ein Transennenfragment
mit der Aufschrift + @EOAQP [.. ], ,die moglicherweise zu dem Namen
des Bischofs Theodor erginzt werden darf“®. Die Inschrift Bernand
Nr. 202 in dem zur Stephanuskirche umgewandelten Isistempel sagt: ,,Auch
dieses gute Werk geschah unter unserem sehr ehrwiirdigen Vater Bischof
Apa Theodor“®. Die Inschrift kann sich auf mehrere sukzessive Akte bei
der Umwandlung des Isistempels in eine christliche Kirche beziehen. Mog-
lich ist aber auch, an eine bauliche Titigkeit davor zu denken. Dann kénn-
te gut die Ostkirche gemeint sein, die Theodor entweder errichtet oder um-
gestaltet hat. Sie war wohl die Bischofskirche, wihrend fiir die neue
Stephanuskirche nach Ausweis der Inschrift Bernand Nr. 203 der Diakon
Posios zustindig war®!.

Die Umwandlung des Isistempels durfte in dem Zeitraum Mitte 535 bis
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Ende 537 erfolgt sein®. Die Bemerkung Prokops, Narses (Kamsarakan)
habe die Tempel niederreifien lassen, kann nicht stimmen, wohl aber die
andere, dafl er die Priester festnahm und die Gétterbilder nach Byzanz
sandte®, wo sie sicherlich eingeschmolzen wurden. Tat vor allem der Sol-
daten war wahrscheinlich die Zerstérung der heidnischen Szenen auf den
dufleren Mauern mit Himmern und Meifleln®. Im Innern hat man die Re-
liefs durch einen Belag aus Lehm und Stroh verdeckt. Auf diesen hat man
ein heute verschwundenes Bild des Stephanus gemalt, zu dem die schon er-
wihnte Inschrift Bernand Nr. 203 der Begleittext ist®. Das Bild ist unter
der Aufsicht oder auf Anregung des Diakons Posios entstanden. Da auch
der Bischof Theodor rithmend genannt ist, hat dieser das Wandbild viel-
leicht nach der Fertigstellung geweiht. Auf Bischof Theodor gehen die
Kreuze an den Winden, die Einweihungsinschriften, die Errichtung eines
Kreuzes, auch wohl das Aufstellen des Altars und die Wahl des Stephanus-
patroziniums zuriick. Die Inschriften nennen die neue Kirche: Topos oder
Haus des heiligen Stephanus®. Reliquien des Heiligen diirfte die Kirche
nicht besessen haben. Pierre Nautin hat gezeigt, dafl man die Kirche des
6. Jahrhunderts irgendwann zwischen dem 10. und 13. Jahrhundert verin-
dert hat®". Jetzt benétigte man sie fiir die regelmifige Eucharistiefeier. Der
Altar erhielt den Platz im Osten des Pronaos. Die Wandnische hinter ihm
ist die Andeutung einer Apsis, wie sie vom Kirchweihritus verlangt wurde®.
Sie diente also nicht der Aufbewahrung von Reliquien. Es ist gut méglich,
dafl man den Umbau vornahm, als die anderen Kirchen Philis verfielen.

Von der Wirksamkeit Theodors zeugt weiterhin die beriihmte kopti-
sche Eirpanome-Inschrift vom Tempel zu Dendur, die Johann Kraus ins
Deutsche iibersetzt und interpretiert hat*. Darin berichtet der Priester Ab-
raham: ,Nachdem ich das Kreuz aus den Hinden des Theodor, Bischofs
von Phild, erhalten, habe ich Abraham, der geringste der Priester, das
Kreuz aufgestellt an dem Tage, an welchem man eingerichtet hat diese Kir-
che: Steuerjahr 7, am 27. Tybi.“ Jean Maspero errechnete aus dieser Anga-
be den 22. Januar 559*. Im Beisein nubischer Amtstriger, die namentlich
aufgefiithrt werden, und auf Anweisung des nubischen Konigs Eirpanome
und des Exarchen von Talmis, Joseph, die beide Christen sein miissen,
wurde also ein weiterer Tempel in eine Kirche umgewandelt, hier nun in
nubischem Herrschaftsgebiet. Kirchlicherseits war Abraham von Bischof
Theodor beauftragt. Vielleicht sind die ebenfalls koptischen Inschriften des
Priesters Paulus vom Tempel von Kalabschah* in dhnlicher Weise zu ver-
stehen. Doch nennen sie weder einen Bischof noch ein Datum.

Den festen Boden eines historischen Dokuments wie der Eirpanome-
Inschrift verlifit man, wenn man sich Johannes von Ephesus zuwendet*:.
Der erste Eindruck ist der einer Mischung von Dichtung und Wahrheit.
Doch geniigt es nicht, gefiithlsmifig das eine vom anderen scheiden zu wol-
len; vielmehr mufl man versuchen, eine Methodik des Umgangs mit seiner
Kirchengeschichte®® zu erarbeiten. Ein solcher Versuch kann hier nur fiir
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seinen Nubien-Abschnitt unternommen werden. In ihm lassen sich drei Un-
terabschnitte abgrenzen, die man wie folgt {iberschreiben kann:

1. Julianus, Theodora und Justinian (IV, 6/7)

2. Longinus, Justinian und Nobatia (IV, 8 u. Teile von 9)

3. Longinus, Markuria und Alodia (IV, 49-53)

Die Geschichte der Synode bei Alexandrien und der Teilnahme des
Longinus kann hier ausgeklammert werden. Es fillt nun auf, daf} die ge-
nannten drei Stiicke eine gemeinsame Struktur aufweisen: vorteilhaft ge-
zeichnetes monophysitisches Bemiithen, Widerstand, Sieg der monophysiti-
schen Sache. Es handelt sich um ein hiufig vorfindbares Strukturprinzip,
das etwa auch die kanonische Apostelgeschichte geprigt hat. Allerdings
wire es falsch, es von vornherein als rein rhetorisches Mittel zu verdichti-
gen. In der dritten Erzihleinheit zitiert Johannes von Ephesus Briefe, die
zeigen, dafl die genannte Struktur der historischen Wirklichkeit entspre-
chen kann. Aus methodischen Griinden ist es jedoch angebracht, dort, wo
solche Uberpriifungsmoglichkeit entfillt, zumindest mit einer literarischen
Uberhshung zu rechnen. Andererseits war Johannes von Ephesus Zeitge-
nosse der Geschehnisse in Nubien. In den Grundlinien seines Berichtes
wird man thm deshalb vertrauen konnen. Es ist somit zu rechnen, daf es
zwei Bemiithungen um das Konigreich Nobatia gab, eine offizielle des by-
zantinischen Hofes und die monophysitische. Wahrscheinlich wufite man
in Konstantinopel, daf} die Schlieffung des Isistempels nicht auf den Wider-
stand der siidlichen Nachbarn von Phild stoflen wiirde. Denn kurz nach
diesem Ereignis wird das Christentum Staatsreligion des nérdlichsten nubi-
schen Konigreichs, wobei man sich wohl im Blick auf die geographische
Lage fiir die monophysitische Konfession entschied. Julianus hat nur zwei
Jahre, wohl in Faras, gewirkt. Bei ihm finden wir Bischof Theodor von Phi-
l4, der nach ihm die Missionierung fortfithrt. Zur Zeit des Wirkens des mo-
nophysitischen Bischofs Longinus ist Theodor wieder in Philid. Auf dem
Weg zur genannten Synode bei Alexandrien trifft Longinus Theodor in
Phild. Aus Altersgriinden scheut Theodor vor der Reise zuriick und beauf-
tragt Longinus, auch fiir ihn zu sprechen. Longinus widmet sich nach der
Riickkehr der Missionierung Alodias, wohl in Meroe*. Markuria mit der
Hauptstadt Alt-Dongola ist zu dieser Zeit noch nicht christlich. Doch dau-
ert es nicht lange, bis auch dieses nubische Konigreich das Christentum zur
offiziellen Religion des Staates macht®.

Fiir unser Thema ist es wichtig festzuhalten, dafl Theodor von Phili als
Missionar in Nubien wirkt. Zu diesem Zweck hat er fiir lingere Zeit Phil
verlassen. Diese Nachricht wird gestiitzt durch die Eirpanome-Inschrift in
Dendur, wonach der Priester Abraham in Abhingigkeit von Bischof Theo-
dor die Umwandlung des Tempels von Dendur in eine christliche Kirche
vollzieht. Mit der Christianisierung des Isistempels von Phild beginnt also
eine christliche Mission groflen Stils, die dazu fiihrt, dafl das Christentum
in den drei nubischen Kénigreichen offizielle Religion wird. Zumindest als



192 THEOFRIED BAUMEISTER

Absicht wird das dem Bischof Theodor bei der Konsekration des ehemali-
gen Isistempels bewufit gewesen sein. Stephanus war der erste Mirtyrer der
Kirche; sein Martyrium wird in der Apostelgeschichte, also einem Buch der
Hezhgen Schrift, geschildert (Apg 6,8-7,60). Nach seinem Tod beginnen
die sog. Hellenisten die Mission in Samarien und unter den Heiden. Philip-
pus tauft den Kammerer der Kandake (Apg 8,26—40). Wahrscheinlich woll-
te Theodor den ehemaligen Isistempel auch fiir christliche Wallfahrer an-
zichend machen. Er wihlt deshalb einen michtigen christlichen Patron.
Seine missionarische Titigkeit versteht er dabei wohl als Fortsetzung der
auf den Tod des Stephanus zuriickgehenden christlichen Universalmission.
Graffiti und Spuren des Abreibens von Staub von den Steinen — wohl als
Reliquie — zeigen, dafl der ehemalige Tempel das Ziel nubischer Wallfahrer
blieb*®.

* Vortrag bei der 6. Internationalen Konferenz der International Society for Nubian
Studies, Uppsala, 11.-16. August 1986.
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Eine Privatbibliothek des 15. Jahrhunderts
in Tarquinia

Von RENATE SCHUMACHER-WOLFGARTEN

Die Gestalt des ,homo novus® Giovanni Vitelleschi, des Patriarchen
von Alexandrien, der es zu hochsten militirischen und kirchlichen Ehren
brachte, bevor er im April des Jahres 1440 unter dem Verdacht der Konspi-
ration gegen Papst Eugen IV. und die Stadt Florenz in der Engelsburg ein
jahes Ende fand, ist in ihrer menschlichen Seite dufierst schwierig zu erken-
nen — entzog sie sich doch bereits dem einhelligen Urteil der Zeitgenossen™.

Einziges direktes Zeugnis, das auf uns kam, ist der von dem Kardinal
erbaute herrliche Palazzo in seiner Heimatstadt Corneto-Tarquinia
(Abb. 1) — uno dei piu belli d’Italia — heute Museo Nazionale. Zwar unter-
lag auch er absonderlichen Schicksalen; dort, wo die originale Anlage er-
halten ist, wollen wir ihn nach seinem Erbauer befragen. Nach der Sitte der
Zeit lagen offenbar die Wohnriume fiir den Hausherrn in dem unter Be-
nutzung von Vorgingerbauten errichteten Palazzo im obersten Geschof.

Abb. 1: Tarquinia, Palazzo Vitelleschi; ganz links das Dach von Kapelle und ,Anticappella®
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Deutlich gibt sich nur noch gegeniiber der Torre Fani die Kapelle mit
ihrem Giebeldreieck tiber dem niedrigen Portal im 2. Stockwerk der Nord-
ecke des Osttraktes zu erkennen. Dieser ,,Coda® ist nach den Untersuchun-
gen von Cultrera im 2. Stock eigens erbaut?, d. h. auf ein bestehendes Ge-
schoff mit Terrasse dariiber aufgesetzt und somit nicht ganz organisch an-
geschlossen an die Loggiata des Hofes, die die verschiedenen ilteren Bau-
teile zu einer Einheit zusammenfiigt. Dieser Befund ermoglicht aber auch
die Annahme, dafl gerade dieser Fliigel nach den persénlichen Wiinschen
des Auftraggebers aufgebaut werden konnte®. Damit erklirt sich die beson-
dere, entschiedene Gestaltung im abgelegenen Fliigel des 2. Geschosses bei
nur sehr kurzer Bauzeit. Die Kapelle selbst ist etwa 3,50 m breit und 6 m
lang, ihre Ausstattung ging verloren bis auf das Altarbild der Madonna,
heute in Rom, Palazzo Barberini*. Zwei gedrehte Marmorsiulen tragen ei-
ne Art Triumphbogen, mit dem Agnus Dei im Schlufistein. Er grenzt den
Altarraum und die nach auflen, nach Osten erkerartig vorragende, halbrun-
de Apsis mit dem Fenster darin ab. Die Kapelle ist wie ihre Apsis gewdlbt,
jedoch liegt die Scheitelhohe niedriger als die des etwa gleich grofien Ne-
benraumes an der rechten Seite, zu dem 3 Stufen hinauffithren, der bisher
sog. Anticappella. Das verbindende Portal ist breit mit Ohren gerahmt wie
das duflere Tor im Erdgeschoff auf den Vicolo Soderini, verrit also die
gleichzeitige Ausfithrung.

Dieses Nachbargemach, dem unsere Untersuchung vor allem gilt, ob-
gleich es jetzt als Magazin dient, hat keinen eigenen Zugang von auflen
vom Kapellengang her, der von dem Laubengang des Innenhofes abzweigt.
Wohl fiihrt eine einfache Tiire dem Kapelleneingang schrig gegeniiber zu
einem Raum mit Balkendecke, in dem wir des Kardinals Schlafgemach ver-
muten.

Den schmalen rechteckigen Raum der ,Anticappella® iiberwdlbt eine
kassettierte Spitztonne aus Holz, unter der sich Wandfresken einherzie-
hen®. In etwa 3,50 m Hohe beginnt an den Lingsseiten ein historischer
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Fries von ca. 1,20 m Héhe (Abb. 3); knapp darunter setzt an der Schmalsei-
te im Osten die Wo6lbung des einzigen Fensters an, dem an der linken Seite
ein Sitzplatz zugeordnet ist.

Die Lunetten fiillen Einzelthemen. An der Riickseite ist es das Wappen
des Kardinals Vitelleschi in einer gemalten Steinrose (Abb. 2). Thm gegen-
iiber an der Stirnseite beherrscht den Raum die Darstellung des 12jihrigen
Jesus unter den Schriftgelehrten. Bei beiden ist die Rundung des Bildfeldes
eingefaflt von rahmenden Zierstreifen, die kleine Dreipal-Bogen begleiten.
Doch beansprucht das Bild des lehrenden Jesu aufler dem Bogenfeld zu-
sitzlich noch den gleichen Raumstreifen, den seitlich die Historien einneh-
men. Dabei begrenzt der gemalte Steinsockel einheitlich die Freskenzone.

Die heutige Riickwand ist unseres Erachtens nicht gemif der urspriing-
lichen Raumplanung; die Neigung der Dicher, deren Achsen senkrecht
zueinander stehen, machte eine Kiirzung der ,,Anticappella® im Westen we-
gen der hohen Tonnenwélbung notwendig, so daff die diinne Riickwand
etwa im Abstand von 1,20 m von der Auflenwand (mit jetzt verputztem
Fenster zum Kapellengang) innen eingezogen werden mufite. Daher wurde
" diese Wand mit dem Wappen.unter dem Kardinalshut als letzte ausgemalt.

Doch beginnen wir mit der Fensterwand, dem Fresko mit dem zwélfjah-
rigen Jesus im Tempel (Lk 2,41-52; Abb. 4).

Wir blicken achsial in ein zierliches gotisches Gebiude, das das Bildfeld
ganz ausfiillt. Die Vorhalle des Tempels wird von einer Apsis iiberragt, in
der iibergroff der jugendliche Jesus herausgehoben auf einem dreistufigen
Thron sitzt. Auf das angezogene linke Bein stiitzt er den offenen Kodex,
die Rechte erhebt er im Lehrgestus. Uber dem weiflen Gewand hat er einen
rotlichen Mantel umgeschlagen und unter seinem rechten Arm hindurch
gezogen; er trigt Sandalen: eine Darstellung, wie sie uns seit den friih-
christlichen Sarkophagen fiir den lehrenden Christus geliufig ist. Ein gol-
dener Nimbus mit groflem Kreuz hinterfingt die feinen gewolbten Formen
des Kindergesichts und betont den der ganzen Erscheinung innewohnen-
den Charakter der Maiestas.

Zu seinen Fiiflen unter je zwei schlanken Arkaden sitzen auf geschnitz-
ten Binken einander zugewandt 12 Schriftgelehrte in Doppelreihen; einige
haben den Tallit iber die antike Tracht gezogen. Mit lebhaften Gesten me-
ditieren oder diskutieren sie, die Texte ihrer Rollen und Biicher priifend,
doch einige heben das Antlitz empor, um dem Zwolfjihrigen besser zuho-
ren zu konnen. Geistige Arbeit ist aus Gesichtern und Gesten ablesbar. Un-
ter dem Kapitell des Rahmenbogens dringen von links die groflen Gestal-
ten von Josef und Maria heran, die ihren Sohn im Tempel wiederfinden.
Der gebeugte Nihrvater erhebt vorwurfsvoll seine linke Hand aus der Um-
wicklung des Mantels; er trigt ebenfalls Sandalen, wihrend die Mutter in
dem alten Trauergestus der zum Kinn gefiihrten Hand ihre Sorge aus-
driickt. Thr kleines Gesicht wird durch ein helles Kopftuch gerahmt.
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Den entsprechenden Raum der rechten Bildhilfte hat der Kiinstler zur
Einfithrung von zwei in der Ikonographie neuen Gestalten genutzt, um so,
etwa im Gegensatz zu Duccio di Buoninsegnas Tafel auf der Vorderseite
der Predella der Maesta in Siena®, die Bildsymmetrie — d. h. hier Christus
in der Bildmitte " — zu wahren. Ein wiirdevoll aufgerichteter Hoherpriester
fiihrt einen kleinen Jungen, der bereits lesen kann, heran, um ihm das
Wunderkind Jesus zu zeigen. Ublich ist wohl seine Abc-Tafel: wie dieser
zeigt sie der Knabe Augustinus, den seine Eltern zur Schule begleiten, auf
dem Bild des Bartolomeo Gentile der ,,Storie di S. Agostino® in der Vatika-
nischen Pinakothek (Nr. 205). Beide Juden tragen die Holzschuhe ,,Zocco-
1i“ der Orientalen, eine seltsam realistische Beobachtung.

Grofle und Anbringung innerhalb der ,Anticappella® geben der NT-
Szene Vorrang. Die Zentralkomposition — gewihrleistet durch Einfithrung
neuer Bildelemente —, dazu die perspektivische Ausrichtung des Gebdudes
mit seiner Uberhdhung durch eine Art von Baldachin oder Mittelkuppel,
dienen in der Bildmitte der Hervorhebung Jesu auf hohem Thron.

Das Thema ,,Jesus unter den Schriftgelehrten® erfahrt demnach zusitz-
lich durch die Darstellung selbst die Steigerung zum Zentralthema des
Raumes. Diese ikonologische Sonderstellung wird noch deutlicher, wenn
wir bedenken, dafl diese Lehrszene bislang nur in den Zyklen des Lebens
bzw. der Jugend Jesu auftauchte und auch in Italien keine selbstindige Ge-
staltung fand.

Hier sind beide Aspekte gegeben, Diskussion und Lehre. Lehren, Ho-
ren und Disputieren aber sind die Grundlage des mittelalterlichen Stu-
diums. So empfiehlt sich die Schilderung des lehrenden Jesus eo ipso als In-
bild fiir die Universititen: Heidelberg® und Freiburg® wihlten sie z. B. fiir
Zepter und Siegel.

Werfen wir einen Blick auf die phantastische Architektur des Tempels,
so erscheint es nahezu glaubhaft, dafl die Engel das obere Stockwerk als
Loggia benutzen; sie kennzeichnen so das Bauwerk als das, ,was meines
Vaters® ist. So wenig konstruktiv die Gestaltung auch sein mag, deutlich ist
der mit Cosmaten-Sternen eingelegte, durchgehende Sockelstein an der
vorderen Bildgrenze, auf dem jeweils drei der seltsam knittrigen Siulen mit
einem Basisring aufruhen; dadurch bleibt das Tempelinnere ein gesffneter
Auflenbau®.

Diese gedrehten Siulen in ihrer Zierlichkeit aber werden bestimmend
fir die Gliederung simtlicher Fresken auch der anderen Winde (Abb. 2).
Nur dafl sie an den Langseiten rétlich und nicht wie hier marmorweif} sind.
Dort sitzen sie dem gemalten Steinsockel auf, tragen auf vereinfachten Ka-
pitellen die Zierleiste mit kleinen dreiteiligen Arkaden und dariiber den ab-
schliefenden Konsolchenfries. Sie teilen jede Lingswand in drei grofie und
zwei kleine Bildfelder ein, wobei die insgesamt vier schmalen den Kardinal-
tugenden vorbehalten sind. Eine einheitliche Komposition scheint diese
raumiibergreifende Gliederung der zarten Sdulchen zu verraten.
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Die Fresken mit den Figuren in Grisaille vor dunkelblauem Hinter-
grund, gelegentlich auf Rasen, sonst in grauen Gebiduden, haben den Cha-
rakter von Reliefs. Anders die farbigen Tugenden, die auf Thronen mit
gleichen Stufen sitzen, deren Seitenfliigel eigentiimlich mit den rahmenden
Siulen korrespondieren bzw. in sie iibergehen.

Betrachten wir zuerst den Zyklus in den Hauptfeldern, der bereits von
Bertini Colosso als die bei Livius, De urbe condita I 57-59 iiberlieferte Ge-
schichte der Lucretia erkannt wurde.

Unter der Regierung des Superbus Tarquinius, des 7. romischen Ko-
nigs, belagern die Roémer Ardea, die Hauptstadt der Rutuler in Latium. Die
Belagerung zieht sich hin. Um sich die Langeweile zu vertreiben, veranstal-
ten die koniglichen Prinzen ein Gelage, bei dem das Gesprich auf ihre
Frauen fillt. Tarquinius Collatinus, ein Neffe des Konigs, 1ifit seine Wette,
die schonste und tugendhafteste Gemahlin in seiner Lucretia zu besitzen,
durch einen iiberraschenden Besuch bei ihren Gattinnen entscheiden. In
Rom finden sie die jungen Frauen bei einem iippigen Gelage, Lucretia,
Tochter des Spurius Lucretius Tricipitinus, jedoch trotz Mitternacht bei
Wollarbeiten im Kreise ihrer Migde. Auf hofische Art empfingt sie ihren
Mann und die jungen Leute. Ihr wird der Preis zuerkannt.

Aber wihrend des Gastmahls, das der Sieger Collatinus seinen prinzli-
chen Gisten gibt, erregt Lucretias Schonheit und Keuschheit die Leiden-
schaft des Konigssohnes Sextus Tarquinius. Am Abend bricht er (nur mit
einem Begleiter) heimlich aus dem Lager vor Ardea auf nach Collatia, wo
ihn Lucretia als Verwandten des Gatten gastlich aufnimmt. In der Nacht,
als das ganze Haus schlift, gelingt es ihm, Lucretias Schlafzimmer zu be-
treten; er gesteht ihr seine Liebe und bedroht sie mit dem Schwert, wenn sie
thm nicht zu Willen sei. Sie lehnt entschieden ab. Doch als er ihr droht, sie
zu erwiirgen und einen getdteten nackten Sklaven neben sie zu legen, um
die anderen glauben zu machen, er habe sie wegen des gemeinen Ehe-
bruchs getotet, ergibt sie sich Sextus’ Willen.

In iibergrofiem Schmerz sendet Lucretia am anderen Morgen nach
Rom zu ihrem Vater und nach Ardea zu ihrem Gatten und bittet beide, mit
einem vertrauten Freunde zu ihr zu kommen. Der Vater eilt mit Publius
Valerius, der Mann mit Junius Brutus herbei. Lucretia gesteht ihnen alles,
1a8¢ sie dem Schuldigen Rache schworen und siihnt ihre unfreiwillige Ent-
ehrung mit Selbstmord: Sie sticht sich vor den Augen der vier Mianner das
Messer in die Brust. Brutus zieht das Eisen heraus, erneuert den Rache-
schwur, indem er Tarquinius Superbus und seine Familie aus Rom vertrei-
ben will. Die anderen schworen nach Brutus; die jungen Kimpfer, bewegt
von dem bemitleidenswerten Ende der Lucretia und den stolzen Worten
des Brutus, folgen ihm nach Rom, wo die Gemiiter aufgebracht werden
durch die Erzihlung auch der alten Verbrechen des Kénigs Tarquinius Su-
perbus. Sie eilen nach Ardea, aber er ist ins Exil geflohen. Sextus zieht sich
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Abb. 5: Tarquinia, Palazzo Vitelleschi — Begriifflung

nach Gabi zuriick, wo die Gegner durch seine Niederwerfung und seinen
Tod die Schurkerei stihnen, die er begangen hatte.

Collatinus und Brutus werden die ersten Konsuln von Rom 1. J. 509.

Vergleichen wir diese Historie des Livius mit der Bilderzihlung. Sie be-
ginnt auf der linken noérdlichen Wand hinten, gleich tiber dem Eingang von
der Kapelle aus, mit der Begriilung nach dem nichtlichen Ritt der Prinzen
nach Collatia (Abb. 5). Von links sind mehrere Reiter in héfischer Kleidung
eingetroffen, deren Anfiihrer, wohl Collatin, sich vorbeugt, um Lucretia,
die Tugendreichste, zu begliickwiinschen, die ihrerseits von ihren Migden
in einer Vorhalle begleitet wird. Sie alle tragen ein bis zur Taille anliegen-
des Gewand mit langen Armeln, dessen weiter Rock in Falten auf den Bo-
den fillt. Eine von ihnen hilt ein rundes Gerit, einer groffen Spanschachtel
vergleichbar, wohl eine Art Stickrahmen mit herunterhingendem Stoff.
Der vordere Reiter weicht bei dem Anblick, erstaunt ob so viel Anmut, zu-
riick, mit einer ungewissen, vielleicht abwehrenden Gebirde der rechten
Hand. In ihm vermuten wir Sextus. Wenngleich in dieser Episode die Ein-
heit von Ort und Zeit gewahrt ist, so sind andere Bildfelder so eingeteilt,
dafl sich (rechts oder) links von dem Hauptereignis unbedeutendere schma-
lere Nebenszenen abspielen.
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Abb. 6: Tarquinia, Palazzo Vitelleschi — Prudentia

Nach rechts folgt die Tugend der Klugheit, Prudentia, hier mit der
Sanduhr®?, bekrént von einem winzigen Reh (Abb. 6).

Die nichste Szene bringt die nichtliche Freveltat des Sextus, der links
in voller Riistung von hinten gesehen den schweren Riegel von der Tiire
geschoben hat, um in die Burg einzudringen (Abb. 6). Das kastenartige
Hauptbild (Abb. 7) zeigt hinter einem Vorraum mit Kassettendecke, der
durch eine Arkadenstellung diskret das Schlafgemach abgrenzt, Lucretia
auf threm Bett, dessen Kopfteil verschoben ist. Der gepanzerte Sextus mit
dem Schwert in der Rechten wartet an der Tiire, gesenkten Blickes! Selt-
sam, dafl nicht er es ist, der die halbnackte, sich aufstiitzende Frau bedroht,
sondern dafl er mit der Untat sinnwidrig hier eine Frau beauftragt hat?®!
Denn eine Dienerin ist es, die sich Lucretia nihert, ihre linke Brust beriihrt
und sie mit einer stilettartigen Waffe bedroht, wihrend Lucretia sie von
sich weg zu stoflen versucht.
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Abb. 7: Tarquinia, Palazzo Vitelleschi — Bedrohung; Temperantia

Der Satz, auf den sich seit 60 Jahren die Livius-Interpretation stiitzt, ist
mit dieser Auswechslung des Handelnden bei sonst priziser Wiedergabe je-
doch ad absurdum gefiihrt: Sextus . . . stricto gladio ad dormientem Lucre-
tiam venit sinistraque manu mulieris pectore oppresso. . .

Es folgt die Tugend der Mifigkeit; Temperantia giefit aus einer Kanne
Wasser in einen Pokal.

Das Geschehen am anderen Morgen zeigt das nichste Bild ausfiihrlich
(Abb. 8): Lucretia sitzt in einer Loggia und schreibt auf ihrem Schof} einen
Brief, die Feder in der Hand, die Linke hilt das Tintenfafl bereit. Sie trigt
Mantel und Schleier. Neben ihr kniet eine Dienerin mit aufgelgsten Lok-
ken, die einen bereits fertigen Brief hinausreicht in einen Hof, wo ihn ein
bartiger Mann, der sein Knie beugt, in Empfang nimmt. Drei weitere Boten
warten; den Weg deutet der schmale Landschaftsausschnitt mit Felsen an,
der die Bildfolge der linken Wandseite abschliefit.
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Abb. 8: Tarquinia, Palazzo Vitelleschi — Briefe

Der Zyklus setzt sich an der gegeniiberliegenden Ecke der rechten
Wand fort mit einer Szene im Freien, einer kahlen Landschaft vor der bela-
gerten Burg Ardea (Abb. 9).

Wiederum kniet der birtige Alte links, der dem breitbeinig vor seinem
Zelt stehenden ritterlichen Gemahl Tarquinius Collatinus den Brief iiber-
bracht hat. Trotz seiner Gréfle scheint der in voller Riistung Lesende zu
schwanken, getroffen von der Botschaft, die auch seine Kampfgefihrten
auf beiden Seiten des Flusses (Tiber?), den im Vordergrund eine Briicke
tiberspannt, zutiefst erregt und zu Drohgebidrden veranlafit®.

Eingeschoben ist die Tugend der Stirke, Fortitudo umfafit die Saule,
weist jedoch mit der anderen Hand beziehungsvoll auf ihr Herz (Abb. 10).
Die Mitte der Wand (iiber dem Durchgang zum Nebenzimmer) und ausge-
zeichnet durch den anderen Groflenmaflstab der Figuren, nimmt die
Schliisselszene ein, der Tod der Lucretia (Abb. 11) — Ausdruck hochster
Tugend. Von links nihern sich die herbeigerufenen vier Reiter der Burg,
als erster ihr Gatte (Abb. 10). Das eigentliche Drama vollzieht sich eng ein-
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anal:

Abb. 10: Tarquinia, Palazzo Vitelleschi — Fortitudo

gespannt in das fast quadratische Gehiuse eines Zimmers mit gewdlbter
Kassettendecke (Himmel?), aber ohne Tiire und Fenster, ausweglos. Lucre-
tia mit aufgeldstem Haar zwischen zweien ihrer Migde, hat sich soeben he-
roisch das Messer in die Halsschlagader gestochen, um ihre Ehre zu retten,
und stiitzt sich, zusammenbrechend, noch mit der Linken auf den quer vor
die Handelnden gestellten Tisch, dessen Decke verrutscht. Mit wildem
Aufschrei schleudert die Gefihrtin links neben ihr beide Arme hoch in die
Luft — eine Gebdrde Giottos! —, wihrend eine Altere, Besonnenere unge-
schickt versucht, die Todeswaffe herauszuziehen. Der Vater hat sich in un-



Eine Privatbibliothek des 15. Jahrhunderts in Tarquinia 209

Abb. 11: Tarquinia, Palazzo Vitelleschi — Selbstmord

sagbarem Schmerz iiber den Tisch geworfen, den Kopf in die Hinde ver-
graben. Der Freund des Vaters als einziger Zeuge ist vor dem Tisch in die
Knie gesunken, einen Fuff schiebt er iiber die Bildgrenze. Nur er in kleinem
Maf3stab.

Nun ist es die Tugend der Justitia, Gerechtigkeit mit der Krone, die vor
das Ende der Tragodie inseriert ist (Abb. fehlt).

Gezeigt ist die grofle Schlacht vor Gabi, die Abrechnung mit den Frev-
lern (Abb. 12). Hier ist es Collatinus, der Sextus mit einer Lanze ersticht.
Hingt der Gestiirzte noch mit einem Fufl im Steigbiigel? Auch Lucretias
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Abb. 12: Tarquinia, Palazzo Vitelleschi — Schlacht
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Vater kimpft am linken Bildrand seinen Gegner nieder. Andere Begeben-
heiten des Kampfes sind kaum noch zu erkennen, aufler Lanzen, Schwer-
tern und dem hochgeschwungenen Zweihinder. Gewif§ ist nur der Sieg fiir

die Richer der Ehre der LUCRETIA ROMANA.

Aber ist das wirklich noch der Text des Livius mit der heroischen Matro-
ne, den diese Bilder beschreiben? Sind es der Abweichungen nicht gar zu
viele?

Es fehlen Anfang und Ende der romischen Uberlieferung in unserem
Zyklus: Wette, Gelage der Romerinnen, aber auch die ganze Brutus-Episo-
de, seine Anwesenheit beim Selbstmord der Lucretia mit Emporung, Ra-
cheschwur, Kampf und Sieg der Revolution. Es geht also nicht um Politik,
wie selbst bei der Kurzillustration en camaiéu innerhalb der ,Storie dei Ro-
mani“ im Darmstidter Petrarca-Kodex . Diesen Auslassungen einerseits
entsprechen Zufiigungen andererseits, die mindestens die gleiche Entfer-
nung von Geist und Wort des Livius zeigen: Da sind die Dienerinnen zu
nennen, die stets ihre Herrin umgeben bis hin zu jener Unglaubwiirdigen
(Abb. 7), die anstelle des Verfiihrers die Ehre und das Leben Lucretias be-
droht. Auch ist es nicht Brutus, der das Messer bei der Szene des Suicid
herauszieht, sondern eine Gefihrtin.

Nie hatte Lucretia direkte Beriihrung mit einem Manne, aufler bei der
Begriilung ihres Gatten nach ithrem Tugendsieg in der Wette (Abb. 5).

Sie tritt in Verbindung zu dem minnlichen Geschlecht stets durch die
Vermittlung einer anderen — selbst die ihr so wichtigen Briefe iiberreicht sie
nicht dem Boten personlich. Andererseits ist aber gerade die Bedeutung des
Schreibens, Ubergebens und Lesens in zwei Szenen (Abb. 8 und 9) ausge-
breitet.

Wie die politische Aktion zur Familienrache, so wird die erotische
Komponente geziemend abgeschwicht. Ob das alles aber noch als Anpas-
sung an gotische Mode wie etwa Architektur und Kleider gelten kann?
Verraten sich nicht neue Tendenzen? Andere soziale Verhiltnisse lassen
den Besuch in der Spinnstube zum Empfangszeremoniell werden, ja der
Anschluf an die zeitgemifie hofische Kultur unserer Schilderung ist so eng,
dafl die Einbufle an psychologischem Gehalt in Kauf genommen wird —
z. B. wenn ein Weib an Stelle des Mannes die Rolle des Verfiihrers iiber-
nimmt. Nicht nur der Frevel als solcher, sondern auch die Verletzung der
Ehre verliert dabei an Deutlichkeit. Wichtiger als die Dramatik ist in unse-
ren Bildern die tiberall durchscheinende Tugendhaftigkeit der keuschen
Lucretia.

Das ,muliebre decus wird musterhaft gewahrt! Das alles aber fithrt uns
weg von Livius und in die Nihe jener typisch humanistischen Frauenvereh-
rung, die den Lucretia-Stoff zu einem Exempel jener berithmten Frauen
werden 148t, die Boccaccio mit der Etfassung ihrer Charaktere und ihrer
seelischen Triebkrifte feiert: De claris mulieribus (um 1360) '6. So liegt es
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also nahe, das Vorbild fiir unsere Fresken in einer illustrierten Boccaccio-
Handschrift zu suchen? In dem Sammelwerk fungiert die Geschichte nur
als gedringter Tatsachenbericht. Zwar scheint das Lucretia-Thema zu ei-
nem Lieblingsstoff geworden zu sein, der auch gesondert abgeschrieben
wurde, wie es z. B. der in Miinchen erhaltene Cod. Lat. 18941 belegt'.

Aber ich kenne kein Manuskript der ,,Claris mulieribus® mit einer so
einldfllichen Illustrierung der Lucretia-Geschichte®. Auf zwei Druck- oder
Manusknptselten bleibt eben kein Raum fiir ausfiihrliche Bebilderung®.
Zudem ist die Uberemstlmmung unserer Fresken mit der Novelle des Boc-
caccio auch nicht restlos®. So ist die Wette nicht gemalt. Vor allem aber
fehlt die Textvorlage fiir das letzte Bild, die Schlacht, die Rache durch Col-
latinus. Brutus bleibt politisch unwirksam. Doch scheint es moglich, daf§
z. B. einer illustrierten Boccaccio-Handschrift aus dem Besitz des Kardinals
Vitelleschi noch ein Szenenbild angehingt wurde? Bislang kennen wir die
exakte Quelle nicht, ebensowenig die Vorlage fiir die stilistisch altertiimli-
che Illustration, deren Maler Bertini Calosso auf Grund seiner Analyse in
der Nihe von Lorenzo und Jacopo Salimbeni da Sanseverino ansiedeln
mochte®.

Erstaunlich, dafl nach der Erwerbung des neuesten Madonnenbildes
von Fra Filippo Lippi, datiert 1437, fiir den Altar seiner Hauskapelle, mit
der Freskierung des angrenzenden Raumes Vitelleschi nicht einen Maler
aus Florenz beauftragte. Die Erklirung mufl wohl auf verschiedenen Ebe-
nen gesucht werden. Politisch mag sie darauf griinden, dafl das Verhiltnis
dieses Erzbischofs zu seiner Stadt ein gespanntes und zudem nur von kur-
zer Dauer war. Die kiinstlerische, im Sinne der Entwicklung ,modernere®
Richtung der Toskaner, ihr Problem der Perspektive wird ihn zudem kaum
interessiert oder gar beschiftigt haben. Mafigeblich wird fiir den unruhigen
Auftraggeber — dem es wohl mehr um den Inhalt als um die Form ging -
gewesen sein, dafl das Lucretia-Thema in toskanischen Miniaturen nicht
vorgebildet war. Denn schon die Streifenform der Erzdhlung — allerdings
ihrer Funktion angemessen — 48t auf die Vorlage in einem Buch schlieffen,
desgleichen die Art, wie die Gruppen dicht gedringt und am Rande tiber-
schnitten sind, schon beim Auftakt! R&misch-archiologisches Beiwerk fehlt
ebenso wie landschaftliches. Immerhin ist die Vorfithrung eines heidnischen
Stoffes aus der romischen Geschichte in sechs grofien Fresken ein Vorklang
der Renaissance, der seinesgleichen nicht nur innerhalb der Auftrige des
Kardinalskollegiums sucht — selbst wenn die Handlung in das mittelalter-
liche System der Tugenden eingebunden und wie ein Ritterroman erzihlt
wird, dominiert von einer biblischen Szene.

Uber die Meisterfrage 1488t sich vielleicht mehr ermitteln, wenn die an-
dernorts im Palazzo noch unter der Tiinche versteckten Fresken freigelegt
sein werden. Da in Latium eine eigene malerische Tradition fehlt, die Padu-
aner jedoch der besonderen Beziehung ihrer Stadt zu Livius eingedenk wa-
ren, dazu Grisaille bevorzugten®, 14fit fiir den ,umbro marcheggiano® die
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Abb. 13: Treviso, Tomaso da Modena: Hl. Hieronymus, ca. 1352
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Vorbildlichkeit oberitalienischer Miniaturen, was den historischen Zyklus
angeht, erwigen. Doch mochten wir an eine eigenstindige, wenn auch for-
mal gotische Bildfolge denken.

Aber weshalb der Einschub der Kardinaltugenden? Im Studiolo des Fe-
derico de Montefeltre (1444—82) in Urbino begleitet sie die Inschrift: VIR-
TUTIBUS ITUR AD ASTRAZ®. Dariiber hinaus gibt ihr Sinn sich leichter
zu erkennen, wenn wir sie an threm Ort innerhalb der Lucretia-Novelle be-
trachten: Durch sie wird jeweils eine der hervorragenden Eigenschaften der
Heldin entsprechend dem Gang der Handlung herausgestellt. Galt doch
Lucretia von jeher als klassische Gestaltwerdung der rémischen virtu.

Stehen diese modisch gekleideten und ausgeriisteten Damen demnach
inhaltlich in engem Zusammenhang mit der Geschichte der ,,Weltsiegerin®
der Tugend, so macht andererseits ihre Farbigkeit auf ihre geistige Zugehs-
rigkeit zur Lunette mit Jesus und den Schriftgelehrten aufmerksam: Jesus
der Inbegriff von Weisheit und Tugend. Man vergleiche etwa die Zusam-
menstellung der Farben bei Josef mit der bei Justitia oder Fortitudo, ja die
Ahnlichkeit reicht bis zu den Verzierungen der Mantelsiume von Maria
und von Justitia®,

Auch die engere Verbindung zur ikonographischen Tradition ist beiden
Themen gemeinsam, selbst die Throne zeigen in ihrer kunstvollen Stufen-
form zhnlich die Vorliebe fiir das Prezisse.

Thematisch, formal und farbig sehen wir also die Zusammengehérig-
keit des Wandschmuckes (Abb. 2). Die einheitliche Gesamtplanung, die
schon das Grundmuster des durchgehenden Siulengitters verriet, erhellt
ebenso aus dem Themenverband. Tarquinias Glorie, rémische Virtus wird
zusammen gesehen mit der Christlichen Wissenschaft. Tugend und Weis-
heit bestimmen also den Gehalt der Raumausstattung. Lafit sich daraus auf
seine Funktion schlieflen? Wir glauben ja.

Schon die Kleinheit der sog. Anticappella, des Kapellenvorraums, seine
vorsorgliche Abdeckung mit Holz, der fehlende Zugang von aufien und vor
allem die Nihe zur Kapelle auf der 2. Etage des Palazzo lassen eine beson-
dere Bestimmung erwarten, eine gewisse Art von Schatzkammer. Thren In-
halt konnen wir deuten aus den zusammen zu lesenden Bildstreifen. Sie
weisen uns auf das Studium, und zwar in seiner Hauptrichtung Theologie,
dazu antike Autoren und vaterlindische Geschichte. Biicher, und zwar
hauptsichlich Biicher dieses Inhalts zu bergen war also wohl die Bestim-
mung dieses Raumes — zumindest in den Plinen des Auftraggebers war die
Anticappella eine Bibliothek, synonym mit ,studiolo“*®! Dann bildete der
gemalte Sockel die obere Abschlulleiste der Holzverkleidung fiir die
Schrigablagen und Regale des privaten Studierzimmers, Einrichtungen al-
so, wie sie uns aus Darstellungen des heiligen Hieronymus im Gehéus
(Abb. 13)? oder von Gelehrten (Petrarca)?” und gar spiter aus grofieren Bi-
bliotheksrdumen (Piccolomini, Dombibliothek ab 1492 Siena)* bekannt
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sind. Eine vergleichbare Wohnung eines Kirchenfiirsten ist uns leider nicht
erhalten®.

Die enge Verflechtung von heidnischen und christlichen Themen, die
wir in der Bibliothek antreffen, war gar so ungewdhnlich nicht. Uber das
Beispiel von'Siena, dessen Biirgerrecht der Kardinal mit den Seinen viel-
leicht seit 1439 besafl, werden wir noch reden®. Im Palazzo Trinci zu Fo-
ligno (ca. 150 km entfernt), den Giovanni Vitelleschi mit Sicherheit kannte
und 1439 eroberte, war die Loggia im 2. Stockwerk ausfiihrlich mit einer
anderen Geschichte aus dem 1. Buch des Livius ausgemalt®, der von Ro-
mulus und Remus, von der der Kodex in Darmstadt fiinf Szenen wieder-
gibt®. Die direkt angrenzende Kapelle dagegen schmiicken Szenen aus
dem Marienleben von Ottaviano Nelli 1424. Auch hier sind die neutestam-
entlichen Gestalten ,antik® gewandet, die der rémischen Griindungslegen-
de dagegen modern, ,gotico internazionale“. Ob man annehmen darf, daf}
so subtile Uberlegungen, wie etwa die zur Jungfraulichkeit hinter dieser
Anordnung stecken? Sollten die Jungfrau, die von einem Gott empfing —
hier die Vestalin Rea Sylvia und Mars, dort das Midchen Maria aus Naza-
reth und der Heilige Geist — und ihre je hervorragenden Schne einander
gegeniiber gestellt werden? Sicher ist jedenfalls, dafl die Fresken im Palaz-
20 Trinci, Sitz der Vicari Pontifici bis 1438, die Grofle und Herrlichkeit
des antiken Rom vor Augen fiihren sollten, wie es die beigegebenen Verse
ausdriicken®; Rom als Weltmacht, auch das papstliche!

Fiir dieses humanistische BewufStsein der Verbundenheit mit der Antike
spricht auch, daf unter Mithilfe seines Ratgebers Francesco da Fiano Cor-
rado Trinci eine archiologische Sammlung anlegte — Grundstock des heuti-
gen archiologischen Museums in den Rdumen um den Schlofihof zu Folig-
1034 Darf man hnliches nicht auch von Giovanni Vitelleschi CORNETA-
NI PATRICIA NOBILITATE® erwarten, der stolz auf seinen Herkunfts-
ort war, dessen Boden so reiche Funde ermoglichte? Dafiir spricht auch das
antiquarische Interesse am Bauwerk, die Wahl des Rustica-Mauerwerks an
Teilen der Fassade all’antico, die so als erste Domts cardinalis auflerhalb
Roms das neue Renaissance-Ideal verwirklicht (Abb. 1). Der Kardinal, der
seine steile Karriere als Apostolischer Proto-Notaio in Rom begann®, war
gewil hochst schriftkundig. Dafiir spricht nicht zuletzt die Vermutung der
Zeitgenossen, dafl er dem Condottiere Piccinino chiffrierte Briefe gesandt
habe. Seine romische Ausbildung unter Martin V. hatte ihn in den Stand
versetzt, das Bildprogramm fiir sein Studiolo selbst auswihlen zu konnen.
So erklirt sich der theologische Bezug zu Jesus unter den Schriftgelehrten
personlich. Daf aber auch der kriegerische Aspekt, der Schlachtensieg,
nicht unbedeutend war, versteht sich bei einem Condottiere der Sancta Ro-
mana Ecclesia. Eigene Auctoritas bringt das Wappenfeld zur Ansicht.

Die Betonung von Rom, der Romertugend, das Zeugnis der Tradition,
dies alles fand in Lucretia die passende Vertreterin — war sie doch in einer
Person mit dem Stammort des Auftraggebers Corneto-Tarquinia ebenso
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verbunden wie mit Rom. Daf} dies zu jener Zeit geschah, als Tarquinia fiih-
rend und Rom empfangend war, ja erst zur Stadt wurde, der zeitliche Ab-
stand, wird in den Fresken durch das Fehlen des Antiquarischen nicht be-
wuflt gemacht. In beiden Beziigen stimmt sie mit Giovanni Vitelleschi iiber-
ein, dem der romische Senat den Titel TERTIUS PATER PATRIAE
POST ROMULUM verlieh®’. Nicht nur ihm selbst*®, sondern allen Biir-
gern seiner Heimatstadt wurde das Rémische Biirgerrecht vom Senat der
Urbs 1436 zugesprochen — vermutlich als Dank fiir jene Weizenlieferungen
aus der fruchtbaren Heimat, die in Notzeiten den Brotpreis in Rom niedrig
hielten® — ein Tatbestand, an den heute noch ein rémisches Wappenschild
am Palazzo Comunale von Tarquinia erinnert.

Dafl der Kardinal Giovanni Vitelleschi zahlreiche und kostbare Biicher
besaf}, ist nicht nur in sich wahrscheinlich, sondern 1488t sich auch urkund-
lich belegen. Vor allem durch das Testament seines Neffen, des Bischofs
von Corneto, Bartholomius Vitelleschi von 1463, Es gibt Auskunft durch
die gewissenhaften Anweisungen, wem die Hinterlassenschaft, die der Bi-
schof von dem groflen Onkel, dem Reverendissimo Signor Cardinale Pa-
triarca, iibernommen hatte, vererbt werden solle. Ein grofler Teil eben die-
ses Erbes aber sind Biicher, von denen einige nicht zuletzt wohl deshalb
einzeln aufgefiihrt sind, weil sie besonders kostbar waren, etwa in rotem
oder weiflem Leder gebunden, auf Pergament geschrieben etc.*’. Bei den
aufgefiithrten handelt es sich hauptsichlich um liturgische und theologische
Handschriften fiir geistliche Empfianger. Auflerdem sollen die Biicher und
die ,Libreria® (!) nach seinem Tode verkauft werden — aber erst nach dem
Silberschatz! Auch daraus a8t sich auf Wert und Bedeutung der Biicherei
schlieffen.

Ein weiteres Argument fiir den Besitz ist die Quittung, die sein Feind
und Nachfolger, Patriarch Ludwig von Aquileja erhielt iber eine Zahlung
fiir Dinge aus dem Nachlafl des Giovanni Vitelleschi, unter denen Biicher
aufgefithrt werden*®. Wenige Jahre vor dem jihen Tod des Kardinals ist
nach der Zerstorung von Palestrina (1436) durch die pipstlichen Truppen
unter seinem Befehl bei den Schitzen, die er von dort nach Corneto ab-
transportieren liefl — z. B. Marmorsiulen, wohl auch diejenige in der Fen-
sterarkade der Bibliothek! — auch die Rede von Biichern®.

Uber das Datum der Erstellung unseres Bibliotheksraumes sind wir ge-
nau unterrichtet, dank der Chronik des Pier Gian Paolo Sacchi da Viterbo,
einer der Getreuesten auch im Ungliick des Giovanni Vitelleschi: am 8. Fe-
bruar 1439 war der Palazzo demnach vollendet ,,di tutto punto“*. Da un-
ser Raum mit dem Wappen unter dem Kardinalshut geschmiickt ist, die Er-
nennung aber erst 1437 erfolgte, miissen wir fiir die Ausmalung die Jahre
1437/38 ansetzen. Im Jahre der Vollendung der Bibliothek 1438 stellt die
Comune einen Lehrer, Professor fiir Grammatik, Rhetorik und Poetik an*
— aber erst 1447 einen Arzt*! Gewif§ nicht ohne den Mizen!
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Gehort damit der Innenraum der Bibliothek zu den iltesten fiirstlichen
Biicherriumen, die wir kennen®’, so ist es der ilteste erhaltene private Bi-
bliotheksraum iiberhaupt. Selbst von dem fast gleichzeitig (1447-51) von
Fra Angelico im Vatikan neben der Kapelle fiir Papst Nikolaus V. ausge-
malten Studiolo fehlt heute jede Spur®®. Die ruhige Lage der kleinen Privat-
bibliothek des Palazzo Vitelleschi*, ihre Anordnung neben der Kapelle,
wie ithre Holztonne, vor allem das funktionsgerechte Bildprogramm lassen
unsere Interpretation zur Gewif$heit werden®. Dabei wird der Tenor unse-
rer Bilder, der Bund zwischen Weisheit und Tugend, das ,,conubium virtu-
tis ac scientiae“, unter Betonung des gottlichen Ursprungs allen Wissens
durch den Lehrer Jesus, fiir Jahrhunderte zur Hauptaussage der geistlichen
Bibliotheksrdume iiberhaupt, weithin noch in den Deckenmalerien der Ba-
rockkloster des deutschen Sprachgebietes. Das fiirstliche Element, das
durch Wahl und Interpretation des antiken Stoffes, zusammen mit dem
personlichen Wappen, vertreten wird, ist voll integriert in den geistlichen
Charakter von Vitelleschis Studiolo — beruht doch die nobilitas des Erbau-
ers sichtbar auf sapientia und virtus.

Von der Ausstattung und dem Aussehen stidtischer Bibliotheken Ita-
liens in der ersten Hilfte des 15. Jh. wissen wir wenig, doch kénnten einge-
hende Untersuchungen gewifl noch manches kliren. Wir mochten nur kurz
auf Siena weisen, wo im 1. Obergeschof§ des Palazzo Pubblico der Vor-
raum der Kapelle, heute zu einem bloflen Durchgang erniedrigt, manche
Kriterien aufweist, die an eine urspriingliche Verwendung als Bibliotheks-
raum fiir den Rat der Stadt denken lassen.

Der gewolbte, einheitlich konzipierte Raum der Cappella dei Signori
wurde 1406-07 — bzw. 1413/14 — von Taddeo di Bartolo freskiert und erst
spiter durch ein kunstvolles Eisengitter unterteilt™. Ein grofler gewdlbter
Bogendurchgang zur Sala di Mappamondo mit der Gestalt des Aristoteles
in cathedra unter dem Rundbild der beispielgebenden Stadt Rom diente
dem Ganzen als Haupteingang®.

Im Vorraum sind die Personifikationen der Tugenden Justitia, Magna-
nimitas, Fortitudo, Prudentia, Religio in den Lunetten mit den Medaillons
der Uomini famosi als ,exempla® gerahmt oder durch Akanthusranken ver-
bunden. Diese Biisten antiker Philosophen entsprechen in der mit dem Ma-
rienleben ausgemalten Kapelle selbst den Biisten der Propheten bei den
theologischen Virtutes.

Die Zone darunter wird in der Anticappella von gemalten Standbildern
jener berithmten Rémer in ihren antiken Riistungen (mit den ihre Virtus
preisenden Unterschriften) beherrscht, die als ,exemplum civile® aus der ro-
mischen Republik die gelehrten Entwerfer des 1413 neu festgelegten Pro-
grammes dem Magistrat von Siena vorstellten®.

Es geht also hier wie in der Sala dei Nove um das gute Stadtregiment
durch Republikaner; die Uomini famosi bezeugen den Gemeinsinn fiir die
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Antike, und Tugenden und Heilige (Christophorus!) helfen weiter. Neben
den Themen der Ausmalung, ihrer Ikonologie, den ausfiihrlichen Tituli
spricht die verinderte Ikonographie im einzelnen uniiberhérbar fir die
Verwendung des Raumes als Libreria.

Beachten wir nicht nur den Tenor des auf Gelehrsamkeit abgestimmten
Gesamtprogrammes, die zahlreichen Zitate und Beischriften, sondern z. B.
die Gestalt der Justitia, die vor allen Tugenden gepriesen wird™. Wie jede
ihrer Schwestern sitzt sie auf einer breiten Bank wie auf einer Biichertruhe.
In der Rechten hilt die Gekronte das Schwert tiber einer Wiedergabe der
Weltkarte, einer ,mappa mondi® (!). Auf ihr gebrauchlichstes Attribut, das-
jenige, das sie am besten kennzeichnet, die Waage, hat Justitia jedoch ver-
zichtet, und zwar zugunsten von — Biichern! Vier (!) liegen in ihrem Schof,
einen weiteren Kodex stiitzt die PRAECLARISSIMA auf. Diese Spezifizie-
rung spricht fiir sich.

Zudem lassen reale Gegebenheiten die Planung der ,anticappella® als
eines Biicherraumes erschliefen. So ist die Fortsetzung des intarsierten
Chorgestiithls der Cappella, etwa' durch eine Wandverkleidung, Regale,
Schrinke o. 4. im Vorraum ‘wahrscheinlich, da der Wandsockel hier wie
dort in der bis auf wenige Zentimeter gleichen Hohe unbemalt, die Stelle
also gleichfalls freigeblieben ist fiir eine Verkleidung in Holz, wie sie eine
Libreria erfordert.

Von den gleichzeitigen Kloster-Bibliotheksbauten in Italien®, z. B. von
der fiir Cosimo de Medici von Michelozzo 143741 errichteten Bibliothek
in S. Marco zu Florenz unterscheidet sich unsere Libreria nach Funktion
und Form; ja als die des Erzbischofs von Florenz, eine Wiirde, die Giovan-
ni Vitelleschi seit 1435 auch innehatte, mag sie sogar aus einem gewissen
Gegenanspruch entstanden sein. Ob mehr Sammelleidenschaft fiir Biicher
oder echter Wissensdurst die Triebfeder war, wer vermag das noch zu ent-
scheiden?

Gewifd ist jedoch, dafl wir nun das Bild des Bauherrn, des Kriegsmannes
und Kardinals, der seinen Gegnern in Grausamkeit nicht nachstand, durch
eine starke Bildungskomponente erweitern miissen. Erinnern wir uns an
den Auftrag fiir Filippo Lippi in Florenz. Diese humanistische Prigung
zeigt sich vor allem in der Aufnahme einer solchen noch ungewshnlichen
biblioteca® unter die Privatgemicher des Palazzo; so sollte man jetzt die
anticappella® wieder nennen. Sie driickt sich aus in Auswahl und Zusam-
menfiigung der geistlichen und weltlichen Themen, in ihrer Behandlung:
nicht zuletzt in der hofischen Durchbildung der ,storielle und des lehren-
den Jesus als eines Kindes, dazu der kleine Schiiler (Abb. 4). Wenig ist da
von dem rauhen Feldherrn zu spiiren.

Vitelleschis Krinklichkeit, die Bitte um Entlassung aus dem pipstlichen
Heer, von der berichtet wird®, lassen zusitzlich vermuten, dafl er sich hier
ein Refugium schaffen wollte, zu dessen Nutzung er nicht mehr kam. Cha-
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rakterisiert ihn Sacchi u. a. doch als ,savio“®"! Auch die geplante Hebung
des geistigen Niveaus in Corneto durch die Anstellung eines ,professore®
gehort hierhin, ebenso seine Mildtitigkeit® — Ziige also, die eine positive
Abrundung seines Bildes fordern, den Kardinal und Condottiere menschli-
cher machen. Geben doch die Fresken von Vitelleschis biblioteca, aus Glau-
ben und historischer Reflexion erwachsen, einen moralischen Appell zur
Erneuerung des antiken Rom durch Kardinal-Tugenden!

Zur Cappella des Palazzo Vitelleschi

Von den mancherlei Hinweisen, die das hoch bedeutsame Testament
des Bischofs Bartolomeo Vitelleschi gibt®*, méchten wir nur einen aufgrei-
fen. Erfahren wir doch dadurch direkt den bislang unbekannten Namen
und damit wohl den Weihetitel des Privat-Oratoriums, das der bibliophile
Condottiere in seinem Kardinalspalast zu Corneto-Tarquinia einrichtete.
»Cappella dei Dieci Mila Crocifissi“ (martiri)® wird sie vom Erblasser
(testatore) genannt. Damit sind die 10000 Martyrer kommemoriert, die mit
Achatius oder Akakios auf dem Berg Ararat in Armenien im 2. Jh. gemar-
tert worden sein sollen.

Die Legende des Achatius und der 10000 Mirtyrer entstand im 12. Jh.
nach dem Modell der der Thebiischen Legion, wohl zum Ansporn fiir die
Kreuzfahrer®. Sie erzihlt, dafl der heidnische Primicerius Achatius mit
9000 Soldaten von den rémischen Kaisern Trajan und Antoninus fiir einen
Feldzug gegen Rebellen in Asien angeworben wurde. Im Angesicht der
feindlichen Ubermacht verhieflen Engel ihnen den Sieg, wenn die Kidmpfer
zu Christus beteten. Diese bekehrten sich in der Not, und nach ihrem Sieg
am Euphrat fiihrten Engel die Legionire zur Unterweisung im Glauben auf
den Berg Ararat; dort offnete sich ihnen der Himmel und verhief ihnen
Beistand. Die Kaiser riefen zornig sieben orientalische Konige mit ihren
Truppen zusammen, verhorten Achatius mit den Seinen und lielen die den
Géttern Abtriinnigen foltern, doch da traten von ihren eigenen heidnischen
Kriegern noch 1000 zu den Bekehrten iiber. Alle 10000 erlitten nun das
Martyrium auf verschiedene Weise: sie wurden gesteinigt, doch die Steine
flogen zuriick; gegeifielt, doch die Hand der Henker verdorrte; endlich mit
Dornen gekront, in Dornengestriipp gestofien und dann auf dem Berg Ara-
rat gekreuzigt.

Nach einem starken Erdbeben — das die Nihe zu den Ereignissen der
Passion Christi noch verdeutlicht® — beteten Achatius und die Mirtyrer vor
ihrem Tode darum, dafl allen Glaubigen, die ihr Andenken fromm feiern,
Gesundheit des Leibes und der Seele und alle Giiter verliechen werden —
worauf eine himmlische Stimme Gewihrung dieser Bitte versprach. Es ver-
steht sich, dafl aufgrund dieses Privilegs Achatius unter die 14 Nothelfer
gezihlt wird.
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Im Abendland setzt die Verehrung der 10000 nach den Kreuzziigen
ein®. Thre Reliquien wurden in Rom®, Bologna, Avignon, Bern, in K6ln®
und in Halle verehrt, ihre Fiirbitte durch Bilder angerufen®. Demnach ist
ebenso wie fiir die Ausstattung der Bibliothek fiir die der Kapelle des Pa-
lazzo ein personlicher Bezug des Kardinals Vitelleschi zu diesem Patrozi-
nium gut vorzustellen, wenn auch nicht zu beweisen; und zwar nehmen wir
diese individuelle Wahl, mit der auch die Ausgestaltung der Kapelle zusam-
menhingt, an, unabhingig davon, ob ihm etwa von Papst Eugen IV. in Bo-
logna, wo er 1437 Vitelleschis Ernennung zum Kardinal vornahm®, eine
Reliquie dieser Mirtyrer geschenkt wurde. War doch der Rote Hut die An-
erkennung fiir des Patriarchen militirische Leistungen im papstlichen Auf-
trag zu Gunsten des Thronpritendenten René von Anjou; unter dessen im-
mer wachem Anspruch auf das Konigreich Jerusalem® konnte sich der
papstliche Feldherr Giovanni Vitelleschi als ein spiter Kreuzritter in direk-
ter Tradition verstehen®. Der Fiirbitte der 10000 Krieger-Mirtyrer™, ihrer
Gnadenvermittlung, mochte auch der sieggewohnte Kardinal sich ver-
trauensvoll empfehlen. Ob und wie weit der Gedanke an die Imitatio Chri-
sti lebendig war™? %

Es bleibt die Frage, ob die Kapelle in Corneto-Tarquinia mit einem Zy-
klus dieses Martyriums ausfreskiert war. Denn als Altarbild diirfen wir das
Thema nicht — wie sonst hiufig — erwarten, da wir fiir diese Stelle das Ma-
donnenbild von Filippo Lippi vermuten.

Eine malerische Ausstattung ist insofern in sich wahrscheinlich, als das
Oratorio in jedem Falle vor dem Studiolo Vorrang hatte, also wohl auch
zuerst ausgemalt wurde — erst recht zu einer Zeit, als der Bestand an Bi-
chern noch wichtiger war als der Biicherraum selbst.

Natiirlich bleibt die Anzahl der dargestellten Szenen, thre Auswahl, fiir
uns ungewif}, denn bis zu 40 konnten die Achatius-Geschichte illustrieren,
wie uns fast gleichzeitig das siidéstliche Chorfenster aus dem Berner Miin-
ster lehrt. Von Meister Nikolaus Magerfritz, dem Berner Glasmaler, wurde
es nach dem Entwurf eines sonst unbekannten Meister Bernhard
1447-49/50 ausgefithrt™. Die erhaltenen Scheiben, Bruchstiicke der brei-
ten Schilderung, sind zusammen mit den Resten eines etwas fritheren Pas-
sionsfensters nun im Mittelfenster des Miinsters eingesetzt.

Vom Motiv her™ liflt sich die Wiedergabe der Schlacht am Euphrat™
am chesten vergleichen mit unserer Schlacht vor Ardea. Wihrend in Bop-
pard ™ die Legionire als Kreuzritter auftreten, sind sie in Bern ebenso zeit-
genossisch als Ritter ausgestattet, wie die Romer auf dem Fresko der Lucre-
tia-Geschichte im Studiolo. Seltsam nur, die Berner kidmpfen unter einem
Banner mit dem Reichsadler, das ein schwergepanzerter Ritter dicht neben
der Hand Gottes emporhilt — soll damit etwa der gefallenen Schweizer
Krieger anstelle der romischen Legionire gedacht werden™? Zwar ist auch
die Scheibe mit Kiampfern und Waffen dicht gefiillt, doch ist die Gliede-
rung klarer und iibersichtlicher als in dem italienischen Fresko, die Zeich-
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Abb. 14: Paris, Stundenbuch der Anne de Bretagne (Foto Bibl. Nat., Paris)
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nung schirfer umrissen und genauer, was nicht nur der anderen Technik
zuzuschreiben ist, sondern kiinstlerische Weiterentwicklung bezeugt. Platz
fiir einige Szenen des Martyriums wire an den heute geweifiten Winden
von Chor und Langhaus der Cappella vorhanden.

Die Legende der 10000 gemarterten, doch unbesiegten rémischen Sol-
daten mag fiir einen kriegfithrenden Kardinal der Ecclesia Romana bezie-
hungsreich genug sein — zumal ihr Hauptmann und Fiirst Achatius hiufig
mit einem Bischof Achatius (Achatius von Melitene) verwechselt wurde™
Hinzu kommt der Glaube an die besondere Kraft der Fiirbitte dieser Heili-
gen aufgrund ihres Privilegs. Im Zusammenhang mit der benachbarten Bi-
bliothek hitte sich eine Gegeniiberstellung von MILITIA CHRISTI und
antiken Helden ergeben.

Uns aber scheint fiir die tatsichliche, wenigstens teilweise Freskierung
der Kapelle, die als solche wahrscheinlich, riumlich méglich, inhaltlich be-
ziehungsreich und formal Lkonographisch vorgeprigt™ war, der Text des
Testamentes des bischoflichen Neffen selber zu sprechen. Begniigt sich Bi-
schof Bartolomeo 1463 — also etwa 25 Jahre nach der Fertigstellung — j
nicht mit dem Namen des Anfiithrers Achatius oder mit der Nennung der
Mirtyrer-Soldaten; vielmehr werden ausdriicklich genannt die ,Dieci Mila
Crocifissi“, Kreuze oder Gekreuzigte. Damit ist ganz konkret die Art ihres
Martyriums angesprochen. Wir mochten demnach annehmen, dafl zumin-
dest ein Bild mit der Marter der 10000 Soldaten am Kreuz — wie etwa das
aus dem Stundenbuch der Anne de Bretagne™ (Abb. 14) — ihr Andenken in
der Nachfolge Jesu in der Cappella des Palazzo Vitelleschi lebendig hielt;
das Gedenken an die Tugenden rémischer Helden um Lucretia in der Bi-
blioteca nebenan hitte so seine Uberhshung gefunden.

1 L. von Pastor, Geschichte der Pipste I, S. 306-311, dort auch &ltere Literatur zum Palaz-
zo; L. Dasti, Notizie storiche archeologiche di Tarquinia e Corneto (Roma 1878).

2 G. Cultrera, 1l Palazzo Vitelleschi in Corneto Tarquinia, in: AUSONIA 10 (1921)
260-297, Plan des Secondo piano fig. 3 auf S. 253; D. Whitehouse, Palazzo Vitelleschi di Tar-
quinia. Una strana storia, in: Pro Tarquinia (April 1984) 8.

3 Nach Norden liegt am Ende des Ganges schliefilich ein niedriger Raum, der eine kleine
Tiir neben dem Kapelleneingang hat und als Sakristei oder Garderobe gedient haben mag.
Demnach wire die Raumfolge von Siiden her: Schlafzimmer, ,Anticappella®, Kapelle, Sakri-
stei.

4 Als neuernannter Erzbischof von Florenz bestellte er es (G. Marchini, Filippo Lippi [Flo-
renz 1979] 200). Leider ist die Tafel nach der Restaurierung noch nicht wieder nach Tarquinia
zuriickgekehrt. Der Aufbau seines Rahmens ist der Gliederung unserer Fresken eng verwandt.

5 Nach dem Kriege an der Siidseite ausgebessert. — Die Mafie konnten wir nicht genau er-
mitteln, da der Raum z. Z. zugestellt ist. 6 m Linge, 3,50 m Breite, 6 m Hohe.

6 Predella della MAESTA, Siena, Museo dell’Opera del Duomo (n. 79). G. Cattaneo —
E. Bacceschi, 1.’ opera completa di Duccio, Classici dell’Arte 60 (Mailand 1972) Taf. 33.

7 Vergleichbares Fresko Cristo fra i dottori, in Piedimonte d’Alife, Campanien, Cappella
di S. Biagio (G. Scawvizzi, Boll. d’Arte 1 [1967] Abb. 37).

8 Heidelberg Universitit; auf dem Szepter von 1492 sitzt wahrscheinlich die Bekronung
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desjenigen von 1388: der Jesusknabe thront zwischen vier Juden unter gotischem Baldachin
(H. und J. Vorbrodt, Die akademischen Szepter und Stibe in Europa [Heidelberg 1971] Bd. I,
1 98-100, Bd. I, Taf. 58). - Fiir den Zusammenhang mit dem Gelehrtenbild: F. Deuchler, Ma-
gister in Chathedra — Lehrer und Schiiler im Mittelalter, in: FS H. v. Einem (Bonn 1965) 639.

9 Freiburg, Stadtarchiv, Altestes Siegel der Universitit nach 1456 (Fr. Schaub, Die Siegel
der Universitit Freiburg im Breisgau und ihrer Fakultiten [Freiburg 1932] Abb. 1). — Das The-
ma noch 300 Jahre spiter an der Stuckdecke der Bibliothek des Jesuitenkollegs in Passau!

10 Anders bereits Giusto di Menabuoi im Baptisterium zu Padua (H. W. Kmff, Altichiero
und Avanzo, Diss. [Bonn 1966] 153).

11 A. Bertini Calosso, Le origini della pittura del Quattrocento intorno a Roma, in: Boll,
d’Arte XIV (Rom 1920) bes. 196 ff.

12 Eine Uhr gehorte nach Petrarca zur Grundausstattung des Studiolos als Zeichen der
Verginglichkeit und als Antrieb, die Zeit durch intensives Studium klug zu nutzen, z. B. auf
dem Gemilde von Jan van Eyck und Petrus Christus: Hl. Hieronymus, in Detroit, Institute of
Arts (E. Panofsky, Early Netherlandish Painting II [New York 1971] New York Abb. 258).

13 Erst um 1505 wird in die Erzihlung des Livius bei Sextus’ Betreten von Lucretias Kam-
mer die Mithilfe einer bestochenen Magd eingefiihrt, in Deutschland von B. Schoferlin
(H. Galinsky, Der Lucretia-Stoff in der Weltliteratur. Sprache und Kultur der germanisch-
romanischen Vélker, B Germanistische Reihe Bd. III [Breslau 1932] 61).

14 Vergleiche die Riistungen mit den in nichster Nihe skulptierten auf den Grabmilern in
Capranica, S. Francesco und in Vetralla, S. Francesco (F. Bertarelli-B. Barbini, I Colli Cimini
[Novara 1977] Abb. 103 und 108).

15 Darmstadt, Hessische Landes- und Hochschulbibliothek; die Handschrift (Nr. 101)

mit der italienischen Ubersetzung von Petrarcas De viris illustribus, um 1400 geschrieben,
wurde von J. von Schlosser verdffentlicht und dabei die Grisaillen u.E. zu Recht als zusam-
mengezogene Kopien der Fresken in der Sala dei Giganti des Palazzo Carrarese in Padua
erkannt (Ein veronesisches Bilderbuch und die héfische Kunst des XIV. Jahrhunderts, Jb. d.
allerh. Kaiserhauses XVI [Wien 1895] 144-230, bes. 188 ff.) Die beiden Illustrationen zum
Lucretia-Kapitel: 1. Lucretia, das Messer in der Hand versteckt, berichtet den vier Minnern
das Verbrechen des Sextus, 2. Vertreibung des Konigs Tarquinius aus Rom durch Brutus mit
der Devise ,LIBERTAS".
Auch G. L. Mellini (Altichiero e Jacopo Avanzi, Studi e documenti di storia dell’Arte 7 [Mai-
land 1965] 95) betont die Urheberschaft eines Paduaner Ateliers, vergl. Avanzis Grisaille-Mi-
niaturen der Tebaide des Statius (Farbtafel nach S. 104) in ihrer kontinuierlichen Erzihlung
(Dublin, Chester Beatty Library).

16 ,De Lucretia Collatini coniuge® Cap. XLVII in: De Mulieribus Claris (hrsg. von V.
Zaccaria, mit italien. Ubersetzung: Tutte le opere di Giovanni Boccaccio, Vittore Branca Bd.
X [Mailand 1967] 194); zu Petrarca, Boccaccio und ihren Nachfolgern s. Galinsky (Anm. 13)
40 ff.

17 G. Voigt, Uber die Lucretia-Fabel und ihre literarischen Verwandten, in: Ber. tiber d.
Verh. d. Sichs. Akad. d. Wiss. zu Leipzig, Phil. Hist. KI. Bd. 35 (1883) 24. Das Miinchener
MS enthile auf Blatt 267a bis 268b das Kapitel De Lucrecia Romana pudicissima, doch ohne
Tllustration. Dagegen zeigten der lateinische wie der deutsche Druck bei Johann Zeiner von
Reutlingen, Ulm 1473, zwei andere Bildthemen: Blatt 69 auf dem Holzschnitt links Lucretia,
von Sextus in ihrem Bett bedroht; rechts tétet sich Lucretia in Gegenwart des Collatinus und
Brutus (G. Boccaccio, De Claris Mulieribus, iibers. von Steinhéwel, hrsg. v. Carl Drescher
[Tiibingen 1895] 169).

18 Immerhin lernten wir aus der Darmstidter Hs zusammen mit dem Ulmer Druck vier
verschiedene Szenen der ,LUCRETIA® als Illustrationsgrundlage kennen.

19 Zeigen doch selbst die groflartigen Miniaturen von Jean Fouquet und seiner Werkstatt
um 1458 in der Miinchener Handschrift einer franzosischen Ubersetzung von Boccaccios ,,De
casibus virorum illustrium® zu jeder Person jeweils nur ein Bild, wenngleich Hintergrundsze-
nen die Erzihlung erginzen. (G. Boccaccio, Die neun Biicher vom Gliick und vom Ungliick
berithmter Minner und Frauen, hrsg. von W. Pleister [Miinchen 1965]).
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20 Erst am Beginn des nichsten Jahrhunderts fafit der Florentiner Sandro Botticelli drei
Etappen aus dem Leben der Lucretia (Verfithrung, Gestindnis, Tod mit Revolution) in einem
Tafelbild mit einheitlicher antikisierender Hintergrundarchitektur zusammen und verbindet
sie mit Reliefs von heroischen Taten aus dem Alten Testament und der romischen Antike zu
einem Hohen Lied auf Lucretias Tugend (Boston, Mass. Isabella Stewart Gardner Museum;
Guide to the Collection Boston 1984, 38). — J. Donaldson (The rapes of Lucretia, A myth and
its transformation [Oxford 1982]) behandelt den Stoff erst ab 1500.

21 Bertini Calosso (Anm. 11) 199.

22 Wir wissen von dem Plan fiir ein Livius-Denkmal in Padua, seiner Heimatstadt, nach
1413 (D. Frey, Apokryphe Liviusbildnisse der Renaissance [Wallraf-Richartz Jb. 17, 1955]. Zu
einer Pariser Handschrift von Petrarca (Italien 549 col. 109) heiflt es im Katalog der Bibliothe-
que Nationale Dix Siécles d’enluminure Italienne (Paris 1984, S. 126) ,personnages. . . traités
en camaiéu suivant un usage qui semble avoir été assez répandu dans les ateliers padouans®.

23 A, Masson, Le décor des Bibliotheques du Moyen Age i la Révolution (Genf-Paris
1972) 44. Das Thema Tugenden und Kardinal (hier vertreten durch das grofie Wappenbild) ist
nicht neu, vgl. das Tafelbildchen des stehenden Kardinals Francesco Zaberella zwischen vier
sitzenden Tugenden, um 1417, im Museo Civico zu Padua (Da Giotto al Montegna, Padua
1974, Catalogo a cura di L. Grosseto, Abb. 62).

24 [ Marchese, Tarquinia nel Medio Evo Cenni di Storia e di Arte (Tarquinia 1974, Cassa
di Risparmio di Civitavecchia) bringt vier Farbaufnahmen unserer Fresken, darunter Justitia
und Temperantia. .

25 Hier in Tarquinia wire also’das ilteste erhaltene Beispiel eines Studios, dessen Bilder-
schmuck seine Funktion reflektiert — noch vor dem Musenprogramm der Este im Studio ihres
Palastes Belfiore in Ferrara, entworfen von Marino Veronese 1447. — Ubrigens wird man
kaum annehmen diirfen, dafl Herzog Lionello in sein mit Musen geschmiicktes Studio das
Bild der Kreuzabnahme von Rogier van der Weyden nur aufnahm aufgrund der Wertschit-
zung der niederlindischen Malerei (W. Liebenwein, Studiolo, Die Entstehung eines Raumty-
pus und seine Entwicklung bis um 1600 [ = Frankfurter Forschungen zur Kunst, Bd. 6] [Berlin
1977] 65) — der christliche Gehalt, das Sujet, war fiir den Besitzer gewifl nicht belanglos. Sieht
doch der Entwurf von Petrarcas Studienprogramm in erster Linie die Verehrung Gottes ,,Deo
servire® vor, dann erst die Ubung des Geistes in den schénen Kiinsten, um so dem kurzen Le-
ben Dauer zu verleihen (De vita solitaria, in: Francesco Petrarca, Prose, Hrsg. v. G. Martellot-
ti [Mailand-Neapel 1955] 568). Vgl. ferner das Bildprogramm des Studiolo in Urbino.

26 Darstellung von Hieronymus als Kardinal und Gelehrter in der Studierstube, seit To-
maso da Modena in Treviso, S. Nicold, nach 1352. (L. Menegazzi, Tomaso da Modena [Trevi-
so 1979] Abb. S. 130); vgl. ferner die ,Portrits” von 40 beriithmten Dominikanern in ihren Stu-
dierzellen im ehem. O.P.-Konvent, heute Seminar, Sala capitulare (Abb. S. 116-29).

27 Petrarca im Studiolo, Darmstadt Hs. 101 (Anm. 15) fol. 1v. Diese Miniatur geht gleich-
falls auf ein Fresko in der Sala virorum illustrium (zw. 1380/88) im Carrara-Palast zu Padua
zuriick. Mellini (Anm. 15) Abb. 280, 281.

28 Biblioteca Piccolomini, Siena, M.Baur-Heinold, Schone alte Bibliotheken (Miinchen
1972) Farbtafel IV, Abb. 107-109.

29 Bereits 100 Jahre vorher wissen wir von der Wohnung eines anderen Kardinals, Napo-
leone Orsini, in Avignon, die nach dem Vorbild des Papstpalastes seit Benedikt XII. ein Stu-
dium enthielt (Liebenwein [Anm. 25] 33). Vgl. auch den schreibenden Kardinal Stefaneschi
(+1343) in der Initiale E auf fol. 172 seines Codice di S. Giorgio: die Riickwand seines
Schreibsessels ist bis zum Giebel aufgelst in Ficher fiir Biicher! (Rom, Biblioteca Vaticana)
nach M. Laclotte — D. Thiébaut, (L’école d’Avignon [Paris 1983] 12, Abb. auf S. 10, um
1320-25).

30 Die Verbindung von Bildern (bzw. Statuen) des antiken Mythos ihres Ursprungs (Rea
Silvia) mit christlichen Themen, u. a. Tugenden, gemifi dem Auftrag der Stadt (1404) finden
sich bereits in Siena z. B. an der Fonte Gaia des Jacopo della Quercia (Jacopo della Quercia
nellarte del suo tempo, Mostra dedattica Cat. Pal. Pubblico [Siena 1975] 106 ff.). Fresken mit
Szenen aus der romischen Geschichte von Ambrogio Lorenzetti sollen sich an der Aufenwand
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des Pal. Pubblico dort befunden haben (W. Braunfels, Mittelalterliche Stadtbaukunst in der
Toskana [Berlin 1953] 197). Vgl. unsere Anm. 51 ff.

31 M. Salmi, Gli affreschi del Palazzo Trinci a Foligno, in: Boll. d’Arte XIII (Rom 1919)
139-180.

32 Der Kodex in Darmstadt zeigt zu der Erzihlung fiinf Szenen, dagegen sind in Foligno
zehn zu erschlieflen durch die in der Renaissance kopierten, bei Salmi abgedruckten Bildun- .
terschriften.

33 Quivi vedete . . ./ ’alma citta gloriosa e possente . . . Et quasi a tutto el mondo fe paura.
(Salmi (Anm. 31) 174). Noch unter Eugen IV. wird auf Filaretes Bronzetiire fiir Alt-St. Peter
die romische Kontinuitit durch die Lupa mit Romulus und Remus in der Rahmenleiste des
Apostelmartyriums bestitigt (U, Nilgen, in: Actas del XXIII congr. intern. de historia del arte
Granada 1973, Bd I, [1978] 569-85), ja selbst noch auf der Tiire von S. Paolo fuori le mura
1931

34 M. Faloci Pulignani, Le arte e le lettere alla Corte dei Trinci, in: Archivio Storico per le
Marche e per 'Umbria IV (1888).

35 Aus der Inschrift seiner Grabplatte im Dom zu Tarquinia. C. De Cesaris, Considerazio-
ne su una lapide tombale, in: Societd Tarquiniense di Arte e Storia, Boll. dell’anno 1982
(Suppl. Nr. 11 zu ,Fonti di Storia Cornetana®) 1982, 11; zur Wertschitzung tarquinesischer
Altertiimer: L. Margrini, La scoperta di Tarquinia, Storia archeologica del Medioevo al 1700
(Ebd. 1985, 213).

36 Muzio Polidoro, Croniche di Corneto, Hrs. v. A. R. Moschetti (Tarquinia 1977) 227,

37 V. E. Bianchi, Giovanni Maria Vitelleschi ed un verbale del Consiglio Comunale di
Roma nel 1436, in: La Rassegna nazionale 26 (1904) 403-417.

38 P. Supino (Hrsg.), ,La Margerita Cornetana® Regesto dei Documenti (Rom 1969)
Nr. 543, S. 403: Der rémische Senat beschliefft, ihm ein Reiterstandbild auf dem Kapitol zu
setzen.

39 ... perd ci tenne con molta pace e benessere e finche (G. V.) fu vivo fu basso il prezzo
del grano, mentre subito dopo la sua morte sali di prezzo quasi del doppio®, so der romische
Chronist Infessura (P. Paschini, Roma nel Rinascimento, Storia di Roma XII [Bologna 1940]
147).

40 Testamento del Vescovo Bartolomeo Vitelleschi, hrsg. von A. Pardi — M. Cortesells, in:
(Anm. 35; 13, 1984) 125-43.

41 Auszug (S. 129-38).

Moralia di S. Gregorio in pergamena

Historia Ecclesiastica in pergamena

Commentari sul Prologo della Bibbia in carta

Dialogo di S. Gregorio in pergamena

Franceso Mairone

il Maestro delle Sentenze in pergamena

Esame delle Scritture contro i Giudei in carta

Egidio da Roma in pergamena

Pratica Catholicorum

Conformitates S. Francisci in carta.

Libri ad uso dell’altare maggiore della Cattedrale di Corneto, altare del B. Michele Archange-
lo e degli altri Spiriti beati, altare dei S. Lorenzo, Pietro Martire e Giuliano

Messale completo, ben scritto a lettere gotiche;

Breviario grande da leggio, tutto desegnato, con stemmi e con 'inmagine del B. Giovanni
Battista,

Breviario bello e buono

entrambi con il Psalterio Romano,

Psalterio Romano grande, annotato — ricoperta di pelle rossa, stampate, con copertine e con
rinforzi d’ottone

2 Antifonari monastici, grandi e belli, annotati

Prosario (Lezionario) in pergamena
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4 Libri Pontificali
2 piccoli libri in pergamena, annotati.
detto testatore . .. ha dato disposizione di vendere tutta la sua argenteria e libreria
. a favore dell’anima del Cardinale medesimo dal quale tutti questi beni hanno tratto
origine.

42 P, Paschini, Ludovico cardinal camerlengo (f 1465), in: Lateranum NS V,1 (Rom
1939) 45. Sein Bildnis, von Mantegna, in Berlin (Gemildegalerie).

43 Dasti (Anm. 1) 128. — Die beiden gedrehten Siulen des grofien Saalfensters im 2. Ober-
geschofl des Palazzo zur Strafle hin glauben wir in einer Zeichnung von Pisanello wiederzuer-
kennen in Paris (Louvre n. 2425, Disegno a penna e acquarello su pergamena 16,5 x 14,4.
R. Chiarelli, Pisanello [Florenz 1966], 34, Abb. 75). Pastor (Anm. 1) 308 berichtet 1885: ,Die
Tiirpfosten der Kathedrale von Palestrina werden noch jetzt am Eingang des Palazzo ge-
zeigt.”

44 Abgedruckt bei Dasti (Anm. 1) und Bertini Calosso (Anm. 11) 152.

45 Einstellung eines Lehrers fiir Grammatik, Rhetorik und Poetik im Dezember 1438.
Supino (Anm. 38) Nr. 545, S. 406. 46 Supino (Anm. 38) Nr. 566, S. 419.

47 Das ilteste erhaltene Studium eines Papstes, zugleich das fritheste, von dem wir tiber-
haupt Kenntnis haben, ist das Studium Benedikts XII. im Palais zu Avignon, 1337/8. Kleine
rote Blitter auf blauem Grund bedeckten wohl die Winde in der Tour des Anges, doch nur ei-
ne lange Ranke, die in einer Volute endet, hat sich unter dem Fensterbogen erhalten (Laclotte-
Thiébaut [Anm. 29] Nr. 9, 147). -

48 D. Redig de Campos, Ttinerario Pittorico dei Musei Vaticani [Mailand 1973] 8.

49 Die Raumkonstellation der ,biblioteca® im Palazzo Vitelleschi entspricht der fiir ein
Studiolo empfohlenen und iiberlieferten. Isoliertheit der Lage und Hoéhe des Geschosses ver-
biirgen Ruhe und Zuriickgezogenheit, Distanz zum lauten Getriebe auf Innenhof und Strafle.
Die Nihe zum Schlafzimmer, seit Plinius d. ]. geliufig, a8t sich fiir das papstliche Studium
bereits auf dem Fresko des Papsttraumes innerhalb des Ursula-Zyklus in Treviso (Biblioteca
Comunale) von Tomaso da Modena im Bilde nachweisen (Menegazzi [Anm. 26] Abb. S. 150;
S. 98) um 1358. Dabei wissen wir von der Einfithrung des am papstlichen Hof zu Avignon er-
probten Raumensembles in Rom erst nach der Riickkehr Urbans V., nach 1366. Damals wird
das Studio in die Einheit von Schlafgemach, Garderobe und Privatkapelle im Ostfliigel des
vatikanischen Palastes integriert (Liebenwein [Anm. 25] 67).

50 Wenn Liebenwein (Anm. 25) 74 die typische Raumform des Studiolo umschreibt ,ein
kleiner Raum, dessen Winde im unteren Teil eine Holzverkleidung mit Intarsienfeldern be-
deckte und der meist von einem Tonnengewdlbe oben abgeschlossen wurde®, so trifft das
haargenau auf die ehem. ,anticappella® in Tarquinia zu — bis hin zu dem seit Vitruv (VI 4,1)
fur Bibliotheken empfohlenen Fenster nach Osten. Auch die Moglichkeit einer niedrigen
Wandverkleidung, die ein Wandfeld fiir einen Bilderfries freilifit, gehort dazu.

51 Beschreibung der Fresken bei L. Sharagli, Il Palazzo del Comune di Siena (Siena 1932)
105. Farbige Abbildungen bringt C. Brandi, Palazzo Pubblico di Siena, Vicende costrutive e
decorazione (Mailand 1983).

52 Mit der RELIGIO, die auf die Mappamondo mit Christus in der Mitte weist (Farbabb.
299, vgl. Credo-Intarsien des Chorgestiihls 89, 105) dariiber, ist der Anschlufl zu den Fresken
der Kapelle hergestellt: ,Omne quod cumque facitis in verbo aut in opere. In nomine domini
nostri Jesu Christi facite.“ Darstellung und Text kennzeichnen sie also nicht ambivalent! An-
ders N. Rubinstein, Political Ideas in Sienese Art, the Frescos by A. Lorenzetti in the Palazzo
Pubblico, in: Journal of the Warburg and Courtault Institutes (1958) 171, bes. 189 ff.

53 Messer Pietro de’Pecci und Ser Cristoforo di Andrea erhielten die Aufgabe, fiir ,hono-
ratas et pulchras figuras® zu sorgen. Die Inschrift am Pfeiler des Bogens zwischen Kapelle und
Anticappella ,Thadeus Bartholi de Senis pinxit istam capellam MCCCCVII cum figura sci.
christofori et cum istis aliis figuris* bestitigt die Einheit des Raumes. Durch diesen Text und
bildliche Zusammenhiinge wird Brandis Vorschlag der Benennung in ,anticoncistoro® entkrif-
tet (Anm. 51) 241.

54 ,Justitia omnium virtutum praeclarissima regna conservat. Propter iniustitiam transfe-
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runtur regna de gente in gentem“ (Brandi [Anm. 51] Abb. 302). Zur Auffassung der Justitia
Ch. Frugoni, The Book of Wisdom and Lorenzettis Fresco in the Palazzo Pubblico at Siena,
in: (Anm. 52) 1982, 239.

55 Zu den italienischen Bibliotheken vgl. s.v. Biblioteca in: Enciclopedia Italiana VI (1930)
952.

5 Zum Ruhegesuch vgl. das Breve von Eugen IV. an die Cornetaner vom 3. April 1440,
demzufolge Vitelleschi sogar um Einsetzung eines Nachfolgers gebeten hat (Pastor I, 819).

57 ,Era il cardinale di persona grande e ben fatto e pallido nel viso ed infermiccio, savio e
animoso, era pomposo e avaro e in moltissime cose giusto e ragionevole® (Sacchi, Croniche,
abgedruckt bei Paschini [Anm. 39] 148).

58 Ferner die Forderung eines jungen Grizisten (R. Schulz, Eine ungedruckte Schilderung
der Kurie aus dem Jahr 1438, in: Archiv fir Kulturgesch. X [1912] 400). Dazu die Eintragung
in einer rémischen Handschrift (Pastor, Geschichte I, 309 Anm. 2), wo es unter dem 2. April
1440 zum Tode von ,Joannes Vitelleschi“ heifit, ,,qui plurima et gratissima servitia hospitali et
ordine S. Spiritus fecit (Cod. Vat. lat. 7871 f. 48, Vatikan. Bibl.).

5 Z. B. auf das (verlorene) handschriftliche Testament des Kardinals Vitelleschi.

60 Pardi-Corteselli (Anm. 40) 137.

61 L. Réau, Iconographie de I'art chrétien (Paris 1958 ff.) III. | Iconographie des Saints
A-F. Vgl. K. Kiinstle, Ikonographie der Heiligen (Freiburg 1926) 25 ff.

62 Dieser Passions-Bezug ist aufgenommen in einem Ergidnzungstext der Legenda Aurea
des Jacopo de Voragine (Ausg. v. 7h. Graesser, 3. Aufl. [Breslau 1890] Cap. 178). Den wohl
bekanntesten bildlichen Ausdruck fand er in dem Gemilde ,,Die Marter der 10000 Christen®
in Wien, das links vorne eine Szene mit drei Kreuzen zeigt. Albrecht Diirer vollendete es 1508
im Auftrage des Kurfiirsten Friedrich des Weisen von Sachsen, zu dessen Reliquienschatz in
Halle ja auch Gebeine der 10000 Mirtyrer zihlten (Das kunsthistorische Museum in Wien
und seine Sammlungen, hrsg. von G. J. Kugler [Wien 1982] Farbtaf. 79 S. 81). Doch lange vor-
her gibt ihn unter dem Einflufl der Mystik die Kolner Malerschule wieder (s. Anm. 65)!

63 S. Kimpel s. v. ,Achatius®, in: LexChrlk. V (1973) Sp. 16-21.

64 Threr Verehrung konnte ich leider nur im deutschsprachigen Gebiet nachgehen.

65 Diptychon in K6ln: WRM Nr. 822, Anfang 14. Jh. (Die Gemilde der altdeutschen
Meister, Wallraf-Richartz-Museum der Hansestadt Kéln, hrsg. v. O. H. Férster [Koln 1939]
Abb. S. 48); Tafelbild ,,Opfertod der 10000“, WMR Nr. 52, 1. Hilfte 15. Jh. (ebd. Abb. S. 61).

66 Z. B. Grabaltar des ermordeten Grafen Dietrich von Wernigerode (kurz nach 1400,
von einem westfilischen Meister) in Darmstadt, Hessisches Landesmuseum (Katalog Europii-
sche Kunst um 1400 [Wien 1962] Taf. 95, nicht Theodor-, sondern Achatius-Vita!).

67 Paschini (Anm. 39) 143.

68 Dariiber geben Auskunft die Wappen und Impresen in Renés Stundenbuch in London,
Brit. Mus. (O. Picht, René d’Anjou et les van Eyck, in: Cahiers de I’Association International
des Ewdes Frangaises [Paris 1956] Nr. 8, S. 41 ff.).

69 J. Haller, Die Belehnung Renés von Anjou 1436, in: Arch. f. Kulturgeschichte IV
(1901) 184 ff. :

70 So wurden in Bern die 10000 ,Ritter” seit der siegreichen Schlacht bei Laupen 1339
verehrt (F. Deuchler, Schweiz und Liechtenstein Kunstdenkmiler und Museen [Stuttgart 1975]
157 £).

71 Deutlich bei dem Anm. 65 genannten Diptychon in Koln (WRM 822): auf der Riick-
seite der vier Achatius-Martern links Christus am Kreuz zwischen Johannes und Maria mit
Stifterin und rechts ein Erbirmdebild mit der gleichfalls knienden Stifterin davor. — Das eher
grobe Antlitz eines Condottiere in gliubigem Gebet verindert, ja verklirt, so dafl die ganze
Gestalt von Gefiihl durchbebt wird, zeigt Mantegna im Bildnis des Francesco Gonzaga als
Stifter der ,Madonna della Vittoria“ in Paris, Louvre.

72 H. R. Habnloser, Chorfenster und Altire des Berner Miinsters (1950) Abb. 6-9.

7 A. Erlande-Brandenburg, Gotische Kunst (Freiburg 1984) Abb. 568.

74 Folgende Szenen sind nach Deuchler noch zu erkennen (von unten nach oben):

1. Zeile: Die Schlacht am Euphrat; Steinigung, bei der die Steine zuriickprallen, Verhér (oder
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Aufforderung zum Abschworen?)

6. Zeile: Geiflelung, bei der die Hinde der Henker verdorren; Mirtyrer werden iiber ein mit
Fuflangeln bestreutes Feld getrieben.

7. Zeile: Verhér der 10000 Ritter.

8. Zeile: ,Einzug der 10000 Ritter ins Paradies” als Pendant St. Ursula mit 11000 Jungfrauen.

5 Boppard, Severikirche, Gewélbefresken Ende 13. Jh. (P. Clemen, Die romanische Mo-
numentalmalerei in den Rheinlanden [Diisseldorf 1916] Abb. 350, 353).

76 Bei ihrem Einzug ins Paradies tragen die Ritter jedoch keine Riistung mehr (Erfande-
Brandenburg [Anm. 73] Abb. 570).

T G. Kester, s.v. ,Achatius von Melitene®, in: LexChrlk. V (1973) Sp. 16; Achatius als
Bischof z. B. auf der Kélner Tafel WRM Nr. 52 und im Stundenbuch der Katharina von Kleve
(dort umrahmt von den Kopfen der 12 Apostel!), um 1440 (Die Miniaturen aus dem Stunden-
buch der Katharina von Kleve, hrsg. von . Plummer [Berlin 1966] Taf. 126).

78 Ob die Kapelle der 10000 Mirtyrer an der Nordseite des Domes zu Hildesheim, die
1945 vollstindig ausbrannte, urspriinglich ausgemalt war — 1347 wird sie bereits erwihnt —, ist
nicht mehr festzustellen (H. Engfer, Die Patrozinien des Domes, in: Der Hildesheimer Dom,
hrsg. v. V. H. Elbern, H. Engfer, H. Reuther, 2. Aufl. [Hildesheim 1976] 122).

7 Die Gekreuzigten in grofler Zahl beherrschen die obere Bildhilfte z. B. auf der Minia-
tur mit der Marter des Achatius und seiner 10000 Gefihrten: Stundenbuch der Anne de
Bretagne in Paris (Bibl.Nat.Ms.lat. 9474, fol. 177 v.).



Die Ernennung der Osnabriicker Weihbischéfe und
Generalvikare in der Zeit der ,successio alternativa“ nach
romischen Quellen

Von MICHAEL F. FELDKAMP

Der Westfilische Friede vom 24. Oktober 1648 hatte die kirchlichen
Verhiltnisse im Deutschen Reich neu geordnet. Dabei war fiir Osnabriick —
neben Miinster dem zweiten Tagungsort der Friedensverhandlungen — mit
der abwechselnden Folge eines katholischen und eines evangelischen
Bischofs (,successio alternativa®) eine in der Kirchengeschichte einmalige
Situation entstanden.

Eine Durchsicht der bereits bekannten Quellen! sowie noch ungenii-
gend erschlossener Bestinde erméglicht es nun, die bereits veroffentlichten
Verzeichnisse der Osnabriicker Weihbischofe und Generalvikare fiir die
Zeit vom Westfilischen Frieden bis zum Reichsdeputationshauptschlufi
(1648—1803) in wichtigen Punkten zu erginzen®. Im folgenden soll nach
romischen Quellen dargestellt werden, wie die geistlichen Leiter des
Bistums wihrend dieser Epoche bestellt wurden.

Im Jahre 1647 schlug das protestantische Haus Braunschweig-Liineburg
dem Friedenskongre vor, dafl es als Entschddigung fiir seinen Verzicht
auf Magdeburg und zwei Dompribenden in Halberstadt das Fiirstbistum
Osnabriick kiinftig alternierend mit einem katholischen Bischof erhalte.
Dies erregte scharfen Protest des Osnabriicker Domkapitels, das den Nun-
tius und ,mediator pacis® Fabio Chigi darauf aufmerksam machte, daf} eine
solche Regelung gegen sein Recht der freien Bischofswahl verstofle. Dar-
iiber hinaus store die Wahl eines Protestanten zum Bischof von Osnabriick
die Ausiibung der katholischen Religion®. Auch Chigi sah die Gefahr fiir
das Bistum Osnabriick, sollte dieser Vorschlag tatsichlich beschlossen wer-
den. In einer Denkschrift unterstrich er die sich ergebenden Schwierigkei-
ten fiir die Religionsausiibung*. Die alternierende Bischofsfolge wurde den-
noch am 3. Juni 1647 beschlossen® und fand ihre reichsrechtliche Veranke-
rung im Artikel XIII des Osnabriicker Friedensinstruments von 1648°.
Nach dem Tode des Bischofs Franz Wilhelm von Wartenberg sollte Ernst
August Herzog von Braunschweig-Liineburg die Regierung als Bischof
iibernehmen, alle spiteren evangelischen Bischofe sollten ebenfalls dem
Hause Braunschweig-Liineburg entnommen werden. Wihrend der Admini-
stration durch einen Bischof der Augsburger Konfession sollten die geistli-
chen Angelegenheiten der Katholiken dem Erzbischof von Koln als Metro-
politen vorbehalten sein, der zu seinem Stellvertreter im Bistum Osnabriick
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einen Vikar bestellen konnte. Alle weiteren Einzelheiten sollten in einer
»Capitulatio perpetua“ geregelt werden.

Noch wihrend des Friedenskongresses wurde an dieser Kapitulation
gearbeitet. Das Osnabriicker Domkapitel unterbreitete zwei Entwiirfe: ei-
nen fiir den evangelischen Bischof, einen zweiten fiir den katholischen, die
jedoch beide auf den Widerstand der Stadt und der Ritterschaft stieflen.
Auch das Haus Braunschweig-Liineburg legte seine Vorstellungen dar’. Zu
einer Einigung kam es erst am 28. Juli 1650 in Niirnberg®. Hinsichtlich der
geistlichen Verwaltung des Hochstifts Osnabriick wurde noch einmal dar-
auf verwiesen, daf} diese wihrend der Regierung eines protestantischen Bi-
schofs ,,dem ertzbischoflichen stuel zu Célln, al dieses orts metropolitano
durch seine hiezu verordnete vicarium oder vicarios in pontificalibus et spi-
ritualibus in allen vorbehalten® sei®. Wihrend einer Sedisvakanz!® und bei
Minderjihrigkeit des Bischofs oblag dem Dombkapitel die weltliche und
geistliche Verwaltung. Um das ehemals freie Bischofs-Wahlrecht des Kapi-
tels nicht noch mehr einzuengen, wurde festgesetzt, dafl ohne dessen Ein-
willigung kein Koadjutor bestimmt werden diirfe.

Der Westfilische Friedensvertrag und seine Ausfithrungsbestimmungen
in der Capitulatio perpetua bedeuteten fiir das Hochstift Osnabriick, daf§
wihrend der Regierung eines protestantischen Bischofs Temporalia und
Spiritualia getrennt waren'. Reichsrechtlich hatte sich jedoch nichts gein-
dert. Das Domkapitel hatte betont: ,Dem Hochstift Osnabriick ist dem-
nach durch den Westphilischen Frieden an seiner vorhin gehabten Eigen-
schaft eines wahren geistlichen Hochstifts nichts benommen, sondern alles
auf die Art und Weise, wie und was demselben vorhin von Rechts- und Ge-
wohnheits wegen, gleich anderen teutschen Bistumen zugestanden, ohnver-
dndert belassen worden*.

Nach Beendigung der Verhandlungen um die Capitulatio perpetua und
nach Abzug der schwedischen Truppen aus dem Bistum konnte Bischof
Franz Wilhelm von Wartenberg im November 1650 erstmals nach 17 Jah-
ren seine Ditzese wieder betreten. Wartenberg, der grofie katholische Re-
staurator, den der Kélner Nuntius Pietro Luigi Carafa einst als ,,Apostel
Norddeutschlands® bezeichnet hatte, und von dem er meinte, er erreiche
mehr als alle tibrigen Prilaten zusammen®, hatte nun die Aufgabe, in dem
von der Capitulatio vorgegebenen Rahmen, die kirchlichen Zustinde im
Bistum zu ordnen. Noch bevor Wartenberg 1633 vor den Schweden sein
Bistum verlassen muflte, hatte er einen Weihbischof fiir Osnabriick ange-
fordert'® und dafiir den Karmeliten Kaspar Miinster empfohlen'’, der am
13. Februar 1631 zum Weihbischof von Osnabriick und Titularbischof von
Aureliopolis ernannt wurde'®. Miinster stand Wartenberg nach dem Drei-
Bigjahrigen Krieg fiir das Bistum Osnabriick nicht mehr zur Verfiigung. Er
blieb zu seiner ,Bequemlichkeit in K6ln, so daff Wartenberg auf die Weih-
bischofe Bernhard Frick (Paderborn) und Johann von Sternberg-Diissel-
dorf (Miinster) zuriickgreifen mufite'®. Auch der Hildesheimer Weihbischof
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Adamus Adami vollzog Pontifikalhandlungen im Bistum Osnabriick®. Er
war sogar als neuer Weihbischof fiir Osnabriick vorgesehen®'. Auch wenn
Kaspar Miinster bis zu seinem Tode am 5. Februar 1654** Weihbischof
von Osnabriick blieb, so war er als solcher nach dem Westfilischen Frieden
nicht mehr titig. Einen neuen Weihbischofskandidaten fiir Osnabriick pri-
sentierte Wartenberg am 19. Juli 1655 dem Kolner Nuntius Sanfelice in der
Person des Agidius Gelenius?: Dieser war seit dem 25. Oktober 1653 Audi-
tor an der Kolner Nuntiatur?. Am 29. August 1655 konnte der Informativ-
prozef8® fiir Gelenius abgeschlossen und nach Rom gesandt werden®.
Wartenberg empfahl seinen Kandidaten personlich bei Papst Alexander
VIL, indem er dessen Qualititen hervorhob?”. Am 29. November 1655 er-
folgte die Ernennung Gelenius’ zum Weihbischof von Osnabriick und Titu-
larbischof von Aureliopolis®. Gelenius bedankte sich am 27. Februar 1656
beim Papst fiir die Ernennung zum Weihbischof ,,sub reverendissimi episco-
pi Osnabruggensis directione et obedientia“*. Er starb jedoch schon am 23.
August 16562, so dafi Wartenberg dem Kolner Nuntius einen neuen Kan-
didaten benennen mufite®®. Mit Johann Bischopinck erhielt er dann einen
sehr verlifllichen und lange in seinen Diensten stechenden Mitarbeiter. Seit
dem 1. Juli 1644 war Bischopinck als Offizial in Osnabriick titig®. Er ver-
trat auf dem Friedenskongrefl in Miinster die Interessen Wartenbergs, war
an der Ausarbeitung der Capitulatio perpetua als dessen Bevollmichtigter
beteiligt und fiihrte 1653 im Hochstift Osnabriick eine Kirchenvisitation
durch®. Im Dezember 1656 wurde der Informativprozef fiir ihn erdffnet.
Wartenberg driickte gegeniiber dem Nuntius seine Freude und seinen
Dank aus, daf} der Prozef in der gewohnten Sorgfalt begonnen worden
sei®. Die Professio Fide nahm Wartenberg selbst entgegen und schickte sie
am 8. Februar 1657 an die Kélner Nuntiatur®. Damit war der Prozef} ab-
geschlossen und konnte am 25. Februar 1657 nach Rom gesandt werden®.
Kardinalstaatssekretir Rospigliosi bestitigte am 17. Miarz den Eingang des
Prozesses, der — wie er schrieb — so angefertigt sei, dafl keine Erginzungen
notig seien®®. Die Ernennung Bischopincks erfolgte am 9. Juli 1657. Als
Titularbistum erhielt er wie seine beiden Vorginger, Aureliopolis™'.

Am 1. Dezember 1661 starb Franz Wilhelm von Wartenberg. Dadurch,
so berichtete der Nuntius nach Rom, trete der Westfilische Friedensvertrag
in Kraft. Einer der Herzoge von Braunschweig-Liineburg solle Nachfolger
auf dem Bischofssitz werden. Er selbst habe es nicht versiumt, sich in dieser
Angelegenheit an den Weihbischof von Hildesheim zu wenden, der, wegen
der ortlichen Nihe (wohl zu Braunschweig), fir ihn die Dinge verfolgen
werde. Der Konvertit Johann Friedrich von Braunschweig-Liineburg® sei
auf alle Fille zu protegieren. Ebenfalls habe er den Weihbischof von Osna-
briick gebeten, er moge ihn tiglich iiber die Geschehnisse in Osnabriick un-
terrichten®. Offensichtlich in Unkenntnis iiber die wirklichen Verhiltnisse,
die der Westfilische Friede fiir Osnabriick geschaffen hatte, glaubte er, mit
der Wahl eines Katholiken aus dem Hause Braunschweig-Liineburg sei
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dem Friedensvertrag geniige getan. Das Domkapitel jedoch hatte Papst
Alexander VII., der als Nuntius an den Friedensverhandlungen teilgenom-
men hatte, seine durch den Tod Wartenbergs geschaffene Lage geschildert:
Ernst August von Braunschweig-Liineburg sei im Westfilischen Friedens-
vertrag als neuer Bischof von Osnabriick benannt worden®.

Im Antwortschreiben vom 21. Januar 1662 driickte der Papst seine
Hoffnung aus, daf} die benachbarten Bistiimer Miinster und Paderborn ih-
ren Teil dazu beitriigen, die Ausiibung der Religion im Bistum Osnabriick
zu fordern, und der Erzbischof von Ké&ln mit seiner ganzen Autoritit die
Interessen der Kirche vertrete®'. Unter dem selben Datum gingen Breven
dhnlichen Inhalts an den Kélner Erzbischof*?, den Bischof von Paderborn®
und den Bischof von Miinster*; der Kalner Nuntius wurde iiber den Vor-
gang am 22. Januar informiert®.

Unterdessen bat Bischopinck den Kolner Erzbischof um die Bestitigung
als Weihbischof fiir Osnabriick®®, obwohl Alexander VII. ihm das Recht,
als Weihbischof weiterhin zu fungieren, noch zu Lebzeiten Wartenbergs
zugestanden hatte®

Wihrend dleser Scdlsvakanzzelt lag die Regierung beim Domkapitel,
das einen Kapitularvikar wihlte. Nach Ubergabe der Regierungsgeschifte
an Herzog Ernst August von Braunschweig-Liineburg am 1. Mirz 1662,
ernannte der Kolner Metropolit Bischopinck zum Generalvikar, wihrend
der Offizial vom Dombkapitel gewihlt wurde®.

Am 10. Dezember 1662, also ein Jahr nach dem Tode Wartenbergs, bat
der Kolner Erzbischof Maximilian Heinrich von Bayern Papst Alexander
VII. erstmals um Fakultidten als Administrator von Osnabriick®, die er am

17. Mérz 1663 erhielt™.

' Mit dem Tode Bischopincks am 19. September 1667 blieb die Stelle
des Weihbischofs in Osnabriick zunichst unbesetzt. Der Kélner Erzbischof
ernannte einen Domkapitular zum Generalvikar®?, wihrend die Apostoli-
schen Vikare des Nordens Valerio Maccioni (}1676) und Niels Stensen
(11686) zu Pontifikalhandlungen herangezogen wurden®. Als General-
vikare kdnnen aus den romischen Quellen fiir diesen Zeitraum die Dom-
dechanten Johann Adrian von Wendt (1672 bis 1679)* und Werner von
Pallandt (1685-1688)° nachgewiesen werden.

Unerheblich fiir die Verwaltung in spiritualibus war die Ernennung des
Pfalzgrafen Wolfgang Georg Friedrich von Pfalz-Neuburg im Jahre 1668
zum Koadjutor von Osnabriick®, denn zum einen wire die Zustimmung
des Domkapitels dafiir nétig gewesen, zum anderen starb der Pfalz-Neu-
burger noch vor dem protestantischen Bischof von Osnabriick®”.

Mitte 1685 gingen beim Ko6lner Nuntius Beschwerden tiber die kirchli-
che Disziplin im Bistum Osnabriick ein. Das Domkapitel hatte einen stir-
keren Einflufl vom Kélner Erzbischof erwartet®. Zudem fehlte dem Bistum
seit langem ein eigener Weihbischof.

Wihrend der Friedensverhandlungen in Nimwegen (1678-1679) und
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den hiermit im engen Zusammenhang stehenden Konversionsabsichten des
protestantischen Bischofs von Osnabriick auf Kosten einer Sikularisierung
der Bistiimer Hildesheim und Osnabriick, war es nicht méglich, einen
Weihbischof fiir Osnabriick zu benennen®. Aber schon am 14. Oktober
1679 wurde dem Nuntius mitgeteilt, die Propaganda habe den Hinweis
erhalten, Baron Gottfried Ulrich von Lamargelle wiinsche, Vikar in ponti-
ficalibus zu werden. Der Nuntius solle iiber diese Person Informationen
einholen®. Erst nachdem die Klagen des Domkapitels beim Nuntius einge-
gangen waren, beantragte Erzbischof Maximilian Heinrich von Bayern den
Informativprozefl fiir Lamargelle, der noch im August 1686 abgeschlossen
wurde®. Der Ernennungsvorgang fiir Lamargelle geriet jedoch bald ins
Stocken, da der Kandidat den romischen Stellen nicht geeignet schien und
dem protestantischen Bischof von Osnabriick nicht genehm war®. Weitere
Griinde fiir die Herauszogerung der Ernennung bildeten der Tod des Kol-
ner Erzbischofs 1688 sowie Papst Innozenz’ XI. 1689 und der danach er-
folgten Umbesetzung der romischen Dienststellen unter Papst Alexander
VIII. Der Nuntius zdgerte, den neuen Erzbischof iiber die Meinung der ro-
mischen Kurie zu Lamargelle als Weihbischof in Osnabriick zu unterrich-
ten®. Erst am 18. Juni 1690 forderte der Nuntius Josef Clemens von Bay-
ern auf, einen neuen Kandidaten fiir Osnabriick zu benennen®. Lamargelle
war schon seit Februar 1689 als Kandidat fiir das Amt des Weihbischofs in
Liittich im Gesprich®, wurde aber schliefllich am 3. Dezember 1696 Weih-
bischof in K&ln®.

Am 2. Juli 1690 meldete der Kélner Nuntius an den Kardinalstaats-
sekretir, dafl in der Person des Grafen Otto Wilhelm von Bronckhorst-
Gronsfeld und Eberstein, einem Liitticher Kanoniker, der neue Kandidat
als Weihbischof fiir Osnabriick gefunden sei®. Der Kardinalstaatssekretir
driickte seine Zufriedenheit dariiber aus®; ihm war wichtig, dafl der Kandi-
dat auch dem Osnabriicker Bischof genehm war®. Von Dezember 1690 bis
Januar 1691 wurde an der Kélner Nuntiatur der Informativprozef fiir
Bronckhorst durchgefithrt™. Der Nuntius schickte die Dokumente am
14. Januar 1691 nach Rom™. Durch den Tod Papst Alexanders VIIL. am
1. Februar 1691 verzogerte sich die Ernennung Bronckhorsts. Der Kélner
Erzbischof dringte jedoch auf eine baldige Durchfithrung™ und ernannte
Bronckhorst inzwischen zum Generalvikar in Osnabriick™. Am 20. Dezem-
ber 1691 machte das Konsistorium Papst Innozenz XII. auf die Notwen-
digkeit einer baldigen Ernennung aufmerksam™, doch folgte die entspre-
chende Entscheidung erst am 28. November 1692%. Einen Tag spéter wur-
de der Nuntius vom Staatssekretariat informiert™ und am 2. Januar 1693
Bronckhorst das Titularbistum Columb(r)i(c)ensis” zugewiesen™ sowie die
Ernennungsurkunde ausgestellt™. Nach 26 Jahren hatte damit das Bistum
Osnabriick wieder einen eigenen Weihbischof.

Am 23. Januar 1698 starb der protestantische Bischof Ernst August von
Braunschweig-Liineburg. Fiir die Vakanzzeit iibernahm das Domkapitel
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die Verwaltung in temporalibus und in spiritualibus. Zum Kapitularvikar
wurde Bronckhorst gewihlt®. Am 14. April 1698 wurde Karl Josef von
Lothringen zum Bischof gewihlt®, fiir den Papst Innozenz XII. schon
1696 ein Wihlbarkeitsbreve hatte ausstellen lassen®. Der Administrator der
Kélner Nuntiatur teilte dem Staatssekretir die erfolgte Wahl kurz mit®.
Bronckhorst war davon iiberzeugt, dafi diese Wahl der Kirche zur Ehre ge-
reichen und beitragen werde, die ,,orthodoxe Religion® im Bistum zu erhal-
ten®. Das Konsistorium hatte das Wahlinstrument® fiir Karl von Lothrin-
gen gepriift, konnte diesem aber wegen seines Alters von erst 17 Jahren die
Verwaltung in spiritualibus nicht ibertragen®. Dennoch bat es Papst Inno-
zenz XII., die Wahl zu bestdtigen®, was unter dem 27. September 1698
auch geschah®. Bronckhorst wurde zum Apostolischen Koadministrator
des Bistums Osnabriick bestellt®.

1676 wurde zum ersten Mal der Vorschlag gemacht, das Apostolische
Vikariat des Nordens an das Amt des Weihbischofs von Osnabriick zu bin-
den®. Mit Bronckhorst hatte man einen Mann, der dieser Aufgabe gewach-
sen schien, und so bat am 26. September 1702 der Kardinalprifekt der Pro-
paganda Fide in einer Audienz bei Papst Clemens XI., Bronckhorst dieses
Amt zu ibertragen®. Die Koppelung der Stelle des Apostolischen Vikars
des Nordens an das Weihbischofsamt in Osnabriick, die mit der Ernennung
Bronckhorsts am 13. Oktober 1702 begann®, bot der Propaganda Fide die
Moglichkeit, kiinftig auf die Weihbischofsernennungen in Osnabriick Ein-
fluff zu nehmen.

Im Jahre 1707, als Karl von Lothringen auch die Verwaltung in
spiritualibus zugestanden wurde®, ernannte er Bronckhorst zum Generalvi-
kar. Er bekleidete dieses Amt bis zu seinem Tod am 5. April 1713. Danach
wurde Wilhelm Stael®®, bisher Offizial®, neuer Generalvikar.

Als Weihbischof nominierte Karl von Lothringen den Theologen und
Kirchenrechtler Johann Hugo von Girtz% aus der Didzese Trier, in der der
Lothringer seit 1711 Erzbischof war. Im August 1714 wurde der Informa-
tivprozef fiir Girtz gefithrt®, und am 4. Februar 1715 erfolgte seine Er-
nennung zum Weihbischof von Osnabriick und Titularbischof von Dory-
laeum®". Einen Tag spiter beschlofl die Propaganda Fide seine Ernennung
zum Apostolischen Vikar des Nordens, die am 7. Februar vom Papst ge-
nehmigt wurde®. Karl von Lothringen bestellte ihn zum Generalvikar in
Osnabriick®.

Nach dem Tode Karls von Lothringen am 24. Dezember 1715 wurde
Girtz zum Kapitularvikar gewihlt. In Osnabriick stand jetzt erstmals die
Wahl eines protestantischen Bischofs an, denn nachdem Ernst August be-
reits beim Abschlufl des Westfalischen Friedens als Nachfolger fiir Warten-
berg vorgesehen worden war, brauchte er nicht mehr gewihlt zu werden.
Am 2. Mirz 1716 wurde sein Sohn, Ernst August (IL.) von Braunschweig-
Liineburg unter Einhaltung aller fiir eine kanonische Bischofswahl gelten-
den Vorschriften zum Bischof gew#hlt!®. Schon vorher wurde das Dom-
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kapitel vom Nuntius aufmerksam gemacht, dafl es im Fall der Postulation
eines Protestanten zum Bischof der Kirchenstrafe verfalle. Diese trat nun
ipso facto ein.

Mit dem Tod von Johann Hugo von Giértz am 25. Dezember 1716 wur-
de das Amt des Weihbischofs und Generalvikars vakant. Zum Generalvikar
wurde wahrscheinlich der noch im gleichen Jahr vom Domkapitel als Offi-
zial prisentierte Johann Heinrich Naendorf ernannt'®. Hingegen gestalte-
te sich die Ernennung eines Weihbischofs schwieriger. Zwar soll der Erz-
bischof von Kéln, der fiir Osnabriick wieder zustindig war, den Karmeliter
Hyacinth Petit als Kandidaten benannt haben'®, und wir wissen, dafl er in
dieser Sache verhandelt hat®®, aber neben der Propaganda Fide hatte nun
auch der Papst an der Person des neu zu ernennenden Weihbischofs und
Apostolischen Vikars wegen der ungliicklichen Situation nach der Bischofs-
wahl in Osnabriick ein besonderes Interesse. Zehn Personen wurden der
Propaganda Fide fiir das Weihbischofsamt in Osnabriick vorgeschlagen'®,
und dariiber hinaus gab es noch einen weiteren Bewerber!'®. Die Propagan-
da hatte sich jedoch zu diesem Zeitpunkt schon fiir Petit entschieden und
ihn nicht nur als Weihbischof, sondern auch als Apostolischen Vikar der
Nordischen Missionen vorgesehen'®. Uber die anderen Personen wurden
vom Koélner Nuntius zwar noch Informationen eingeholt, aber der Be-
schluff der Propaganda vom 11. Mai 1717 wurde dennoch am 17. Januar
1718 von dieser bestitigt’’". Am 31. Januar 1718 machte die Propaganda
dariiber Mitteilung an das Konsistorium'®, das seinerseits die Angelegen-
heit am 4. Februar 1718 behandelte!®. Da Petit sich seit einiger Zeit in
Rom aufhielt, wurde sein Informativprozefl dort am 10. Februar gefiihrt.
Am nichsten Tag wurde er bereits zum Weihbischof ernannt und ihm das
Titularbistum Heliopolis zugewiesen''.

Die sehr eilige Erhebung Petits hatte ihren Grund in der besonderen
Mission, mit der er betraut werden sollte. Fiir die Lossprechung der der
Kirchenstrafe verfallenen Osnabriicker Domherren benétigte man nidmlich
eine zuverlissige Personlichkeit. Petit war durch seine Tétigkeit am HI. Of-
fizium bekannt.

Der Kolner Erzbischof wurde nun vom Papst aufgefordert, seinerseits
Petit zum Generalvikar fiir das Bistum Osnabriick zu ernennen''!, und am
9. April 1718 wurde Petit zum Apostolischen Vikar des Nordens bestellt'*.
Seinen Auftrag in Osnabriick konnte Petit nicht zum Abschluff bringen, da
er bereits am 26. Juli 1719 starb. Zum Generalvikar wurde darauthin Dom-
propst Ferdinand von Kerssenbrock ernannt'®, wihrend die Entscheidung
fiir einen neuen Weihbischof noch ausstand'**. Diese war um so wichtiger,
als damals auch in Miinster und Paderborn kein Weihbischof zur Verfii-
gung stand'*®. Der Kolner Erzbischof hatte den jungen Geistlichen Johann
Adolf von Hérde!'® vorgeschlagen, wihrend der Kolner Nuntius andere
Ziele verfolgte. In Rom war man sich nicht einig, wer Weihbischof in Os-
nabriick werden solle. Das Konsistorium hatte fiir Heinrich Anton von



236 MICHAEL F. FELDKAMP

Truchsefl-Zeil pladiert'”’, wihrend die Propaganda Fide Hérde wiinsch-
te'®. Auf Dringen des Kolner Erzbischofs wurde im Januar 1722 der In-
formativproze} fiir Horde an der Kélner Nuntiatur gefithrt!?. Das Konsi-
storium wies Horde am 15. Mirz 1723 das Titularbistum Flaviopolis zu
und ernannte ihn zum Weihbischof von Osnabriick'®, nachdem die Propa-
ganda Fide ihm bereits drei Monate zuvor die Verwaltung der Nordischen
Missionen iibertragen hatte!*".

Am 24. August 1728 starb der protestantische Bischof von Osnabriick,
Ernst August (IL.) von Braunschweig-Liineburg'®. Zum ersten Mal seit Ab-
schluff des Westfilischen Friedens wihlte nun das Domkapitel nicht wie
bisher den Weihbischof zum Kapitularvikar, sondern aus seinen eigenen
Reihen den Kanoniker Heidenreich Matthias von Droste-Vischering'®.
Des weiteren stand die Wahl eines katholischen Bischofs fiir das Bistum
Osnabriick an. Nachdem Papst Benedikt XIII fiir den Koélner Erzbischof
Clemens August von Bayern ein Wihlbarkeitsbreve ausgestellt hatte!'®*, er-
folgte dessen Wahl am 4. November 1728'®. Somit konnte der Kolner
Nuntius den Informativprozefl erdffnen und am 19. Dezember 1728 ab-
schlieflen’®. Unter dem 23..Dezember 1728 wurde die Wahl Clemens
Augusts zum Bischof durch ein Breve bestitigt'®’. Wihrend seiner iiber
30 Jahre dauernden Regierungszeit besorgte die geistliche Verwaltung in
Osnabriick Weihbischof und Generalvikar Johann Adolf von Hérde, der
vom Juni 1749 an Unterstiitzung durch den Provikar Wilhelm Anton von
Asseburg erhielt'.

Nach dem Tode Clemens Augusts am 6. Februar 1761 wurde Horde
Kapitularvikar, bis auch er am 3. August 1761 starb'®. Nun erhielt sein
ehemaliger Stellvertreter im Amte des Generalvikars, Asseburg, am 2. Ok-
tober 1761 die Fakultiten als Kapitularvikar, so lange, bis der neue Bischof
gewihlt sei'®. Da die Wahl'® sich jedoch hinzog, mufiten ihm am 27. Mirz
1762 die Fakultiten bestitigt werden'®*. Das Domkapitel war wiederum in
der Situation, dem ,ungliicklichen Frieden“ gemifi, einen protestantischen
Bischof zu wihlen'®.

Am 25. Januar 1763 wurde Asseburg zum Bischof von Paderborn ge-
wiihlt*%. Das Domkapitel wihlte daraufhin am 8. Februar Karl Philipp von
Spies zum neuen Kapitularvikar’®, der sofort um die notwendigen Fakulti-
ten beim Nuntius bat’®.

Unter dem Druck des Kurfiirsten von Hannover und Konigs von Eng-
land, Georg III., wihlte das Domkapitel am 27. Februar 1764 dessen erst
am 16. August 1763 geborenen Sohn Friedrich zum Bischof. Er regierte das
Bistum selbst von 1783 bis 1802. Bis zu seiner Volljahrigkeit sollte nach der
Capitulatio perpetua das Domkapitel die Regierungsgeschifte im Hochstift
Osnabriick fithren'®", doch konnte es diese — entgegen vorherigen Verspre-
chungen Georgs III. — nicht tibernehmen'®.

Auch die ,bischofliche Gewalt“'* sollte beim Domkapitel liegen. Unter
Berufung auf den Westfilischen Friedensvertrag beanspruchte der Kolner
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Erzbischof diese Rechte jedoch fiir sich!%®. Er hatte nach der Bischofswahl
die Verwaltung in spiritualibus des Bistums Osnabriick iibernommen und
erklirte dem Nuntius, daf} es ihm nicht moglich sei, einen Weihbischof fiir
Osnabriick allein zu bestellen. Er wolle vielmehr seinen miinsterschen
Weihbischof Wilhelm von Alhaus zugleich mit den entsprechenden Aufga-
ben in Osnabriick betrauen. Zudem sei die Bezahlung fiir dieses ehrenvolle
Amt in Osnabriick nicht ausreichend!. Der Papst, so schrieb der Kardinal-
staatssekretir an den Nuntius, sei mit dieser Regelung gar nicht zufrieden,
da die seelsorgerische Betreuung nicht gewihrleistet sei, wenn ein Weih-
bischof zwei Bistiimer versorgen miisse'*.

Am 10. Juni 1764 bat nun der bisherige Kapitularvikar Spies beim Kol-
ner Nuntius um die Erneuerung seiner Fakultiten'®®, doch dieser verwies
ihn an den Kolner Erzbischof, obwohl das Osnabriicker Domkapitel die-
sem die Verwaltung des Bistums Osnabriick in spiritualibus nicht zugeste-
hen wollte®. Nun entschied der Kélner Metropolit fiir sich die Angelegen-
heit, indem er am 3. September 1764 in Osnabriick verkiinden lieff, er habe
Wilhelm von Alhaus zum Weihbischof und Karl von Vogelius zum Gene-
ralvikar ernannt. Der Streit zwischen dem Kolner Erzbischof und dem
Osnabriicker Domkapitel wurde im darauffolgenden Jahr zugunsten des
Metropoliten entschieden. Dieser erhielt die Quinquennalfakultiten fir
Osnabriick, und der Generalvikar und Weihbischof blieben im Amt'*. Ob
Alhaus jemals die papstliche Bestitigung als Weihbischof fiir Osnabriick er-
halten hat, ist ungewif3**®, denn in einer Denkschrift des Konsistoriums an-
lilich der Ernennung Grubens zum Weihbischof von Osnabriick wurde
1795 festgestellt, dafl Osnabriick seit dem Tode Hordes keinen Weih-
bischof mehr gehabt habe'*.

Nach dem Tode von Alhaus (26. Mai 1794) wurde Karl Clemens von
Gruben, der seinem Groflonkel, dem Osnabriicker Generalvikar Vogelius,
seit 1793 als Provikar zur Seite stand, vom Kolner Erzbischof Maximilian
Franz als Weihbischof benannt'*®. Die politische Situation in Deutschland
lieR es nicht zu, dafl der Informativprozefl vom Kélner Nuntius, der seinen
Sitz inzwischen nach Augsburg verlegt hatte, gefithrt wurde. So bat das
Konsistorium, den Prozef in Rom fiihren zu diirfen'*®, der dann auch im
Mai 1795 dort stattfand™®. Am 1. Juni 1795 wurde Gruben zum Titular-
bischof von Parus und Weihbischof von Osnabriick ernannt®'. Er hatte
nach dem Tode Vogelius’ am 21. Juni 1795 auch das Amt des General-
vikars inne. Nach der Sikularisierung des Bistums Osnabriick blieb Gruben
als Kapitularvikar beziehungsweise Apostolischer Vikar bischsfliches Ober-
haupt in Osnabriick bis 18271,

Die romischen Quellen zur Geschichte des Bistums Osnabriick machen
deutlich, wie schwierig die Bestellung der Weihbischofe und Generalvikare
in der Zeit der ,successio alternativa“ war.

Der Wechsel des zustindigen Bischofs fiir Osnabriick zwischen Osna-
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briick und K&ln verschaffte den rémischen Kongregationen — besonders
der Propaganda Fide — einen gréfleren Einflufl auf die Weihbischofsbeset-
zung. Dies gilt vor allem fiir das 18. Jahrhundert, als der hiufige Weih-
bischofswechsel wihrend der Herrschaft eines protestantischen Bischofs
stattfand. Reibungslos hingegen erfolgten die Weihbischofsernennungen
unter Wartenberg in der Mitte des 17. Jahrhunderts.

Nach dem Tode Bischopincks wurde das 1623 gegriindete Generalvika-
riat’® mit Mitgliedern aus dem Domkapitel besetzt. Dadurch, dafl die Ver-
waltung somit faktisch beim Domkapitel lag, war auch das Einvernehmen
zwischen Domkapitel und Kolner Metropolit grofier als spiter im 18. Jahr-
hundert, als das Domkapitel 1728 aus seinen Reihen einen Kapitularvikar
wihlte, obwohl ein Weihbischof in Osnabriick war. Hinsichtlich der geistli-
chen Verwaltung gab es in Osnabriick auch dann Sedisvakanzzeiten, wenn
wihrend der Herrschaft eines protestantischen Bischofs der Kolner Erz-
bischof starb und kein Koadjutor die Regierung sofort iibernehmen konnte.
Aber auch in diesem Fall bedurften Weihbischof und Generalvikar wieder-
um einer Bestitigung ihrer Amter. Dies zeigt die enge Bindung des Weih-
bischofs und Generalvikars an, den zustindigen Bischof und weniger an das
Bistum'™. Deswegen konnte wahrscheinlich Alhaus auch ohne ausdriickli-
che pipstliche Bestitigung im Bistum Osnabriick als Weihbischof titig sein.

Anlage 1

Brief des Kolner Nuntius Sebastiano Antonio Tanara an den Kolner Eri-
bischof Josef Clemens von Bayern.

Koln, 18. Juni 1690.

Abschrift an den Kardinalstaatssekretir Gianbattista Rubini: ASV, SS Co-
lonia 69, 614r.

Attento praesenti rerum statu S. E. V. omnino necessarium existimat
Sanctissimus D. N., quod qui ad suffraganeatum Osnabrugen. promoven-
dus est, non solum sit praeditus qualitatibus in episcopo regulariter requisi-
tis, sed etiam profundam in materiis theologicis adeptus fuerit eruditionem
ac contoversiis fidei, illiusque ab oppugnantium argumentis defensione sit
optime versatus; cum vero constet Suae Sanctitati desiderari eiusmodi doc-
trinam nec non concionandi praxim in Domino Barone de La Margelle, de
cuius nominatione actum fuit dum viveret quoniam Serenissimus Elector
Colonien. operae pretium esse videatur quod S. E. V. non gravetur nomina-
re virum cui illud munus utilius et laudabilius committi queat, si autem nul-
lus in praesentiarum Serenitati Vestrae occurreret, Sanctitas Sua ipsius zelo
ponderandum relinquit, an non expediret provisionaliter aliquem in vica-
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rium generalem illius dioecesis deputari, qui etiam titulo Vicarii Apostolici
si opus a Sancta Sede decorari posset, dum id Serenissimae Celsitudini Ves-
trae reverenter expono, eidem obsequia mea restipulans, eiusque mandata
fervide exoptans maneo

Datum Coloniae 18?Junii 1690

Anlage 2

Pro Memoria, im Auftrage des Kolner Erzbischofs Maximilian Fried-
rich von Konigsegg fiir Kardinalstaatssekretir Lazaro Opitzio Pallavicini
im Jahre 1769 angefertigt, als Beilage zur Supplik um die Bestitigung der
Fakultiten als Administrator in spiritualibus des Bistums Osnabriick (Aus-

zug).

ASV, SS Colonia 312 (unfol.)

L’obligazione, di cui il Sig. Elettor di Colonia si sente debitore a se stes-
so, ed alla Sua Dignita, di conservare i diritti, che a lui, come a Metropoli-
tano, si appartengono sulla Diocesi d’Osnabrugh, fa tale impressione nel lui
animo, che non pué dispensarsi dal reiterare con maggiore efficaccia, e pre-
mura le sue istanze per ottenere dalla S. Sede i consueti generali Indult,
troppo necessari per la spirituale amministrazione di quella Diocesi, e che
dalla Sede si son sempre conceduti a i suoi Predecessori, quante volte quella
chiesa @ stata occupata da Vescovo Protestante. Quanti sieno i disordini di
quella Diocesi, rimasta vacante, gia corre il terzo anno, e quanto il bisogno
delle indicate spirituali facolta, sara assai facile il concepirlo, sol che si
rifletta, trattarsi d’'un Vescovado il pitt rimoto della Germania, non pur
circondato per ogni parte, ma composto, e misto di eretici, posseduto al
presente da Principe Protestante, e rimasto privo, son gia dieci mesi, di tali
Facolta, spirate tutte dal momento della seguita di Lui postulazione.
Allincontro il diritto del Sig. Elettore sulla spirituale amministrazione di
quella Diocesi & cosi chiaro, cosi certo, e cosi incontrastabile, che ove il Ca-
pitolo d’Osnabrugh si ostinasse pure a disputarglielo, manifestamente ne
apparirebbe la calunnia. La disposizione del Trattato di Osnabrugh, ¢ sia
della Pace Westfalica al §. 6. dell’articolo XIII. & pura, ed assoluta nel caso
di Vescovo Protestante, cosicché non ammette interpretazione in contrario,
ne lascia luogo a distinguere, in quanto alla amministrazione spirituale, fra
il Vescovo Protestante gia maggiore, e fra il minore; come distingue per lo
contrario fra questi due casi, ove trattasi del’amministrazione temporale.
Perloché questa medesima discretiva disposizione dimostra abbastanza, che
ove non si & distinto, non si & voluto distinzione alcuna.

(-]
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Chiaro & dunque, ed incontrastabile, che il diritto della spirituale ammi-
nistrazione sulla Diocesi d’Osnabrugh, quante volte quella Sede in virtd
dell’alternativa successione & occupata da Vescovo Protestante, manifesta-
mente appartiene sempre all’Elettor di Colonia, senza diversita, o distinzio-
ne fra il caso di Vescovo minorenne, o maggiore. Ma quando ancora il di-
ritto del Sig. Elettore non fosse si certo, in ogni modo nessun ius, e nessuna
azione competerebbe al Capitolo sull’amministrazione controversa; mentre
0 vogliasi considerar quella Chiesa nel presente Stato come vacante, 6 come
piéna, quel Capitulo in virtu delle Canoniche disposizione sarebbe sempre
decaduto da qualunque suo dritto. Se vacante, non v’ha dubbio, che per es-
ser consumato, e trascorso il termine canonicamente prescritto alla legitti-
ma Elezione, ogni diritto d’amministrazione & rimasto devoluto alla S. Se-
de. Se piena e tale eziandio & I'effetto della postulazione fatta di Persona,
che da i Sagri Canoni & riputata doppiamente indegna per difetto, e di Re-
ligione, e d’eta. Cosicché in nessun modo ha il Capitulo azione alcuna, 6
diritto alla controversa spirituale amministrazione.

[ 4]

Anlage 3

Schaubild:

Die Bischéfe/Landesherren, Weihbischofe, Generalvikare bzw. Kapitular-
vikare und die Kolner Erzbischéfe als Administratoren in spiritualibus des
Bistums Osnabriick.

Erklirung:

Hinter den Namen der Weihbischofe ist das Titularbistum genannt.

Zur leichteren Ubersicht wurde auf die Vornamen der Weihbischofe und
Generalvikare verzichtet.

Die Jahreszahlen hinter den Namen geben den Zeitraum der Amtszeit
wieder.

Die Jahreszahlen bei den Kolner Erzbischéfen nennen nur die Jahre, in de-
nen sie als Administratoren in spiritualibus fiir das Bistum Osnabriick zu-
standig waren, und nicht die Regierungsjahre als Erzbischéfe von Kéln.
Schraffiert sind die Vakanzzeiten in den Listen der Bischéfe von Osna-
briick und der Erzbischéfe von Koln. Auf derselben Hohe befindet sich in
der Liste der Generalvikare an dieser Stelle der Name des Kapitularvikars.

Vorbemerkung:

Die vorliegende Arbeit ist ein erstes Ergebnis umfangreicherer Studien in den Archiven
Roms. An Quellen wurde ausschlieflich rémisches Archivmaterial benutzt. Die biographi-
schen Angaben zu den Weihbischéfen und Vikaren sollen demnichst an anderem Ort erfol-
gen, deswegen wurde an dieser Stelle darauf verzichtet.
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Danken méchte ich den Mitarbeitern der von mir benutzten Bibliotheken und Archive
sowie Frau G. Knopp und den Herren Prof. Dr. R. Elze, Prof. Dr. E. Gatz, Dr. H. Hoberg,
Dr. H. Héing, Th. Jansson, M. Langenfeld, Dr. G. Lutz und Prof. Dr. P. Rabikauskas fiir die
Unterstiitzung bei den Archivrecherchen.

Abkiirzungen:

ACGH - Archiv des Collegium Germanicum et Hungaricum
ANC - Archivio della Nunziatura di Colonia
ANV  — Archivio della Nunziatura di Vienna
APF - Archiv der ,,Propaganda Fide®, heute:
Archivio Storico della Sacra Congregazione per 'Evangelizzazione dei Popoli
ARSI - Archivum Romanum Societatis lesu
ASV  — Archivio Segreto Vaticano
BAV - Biblioteca Apostolica Vaticana

C.p. — Capitulatio perpetua

OM  — Osnabriicker Mitteilungen
S5C — Sacra Congregazione

SS — Segreteria di Stato

1 Eubel, Bde. IV-VI. Johannes Metzler, Die Apostolischen Vikariate des Nordens. Ihre
Entstehung, ihre Entwicklung und ihre Verwalter (Paderborn 1919). Leo Just, Die Quellen zur
Geschichte der Kélner Nuntiatur in Archiv und Bibliothek des Vatikans, in: QFIAB 29 (1938/
39) 249/96.

2 Handbuch des Bistums Osnabriick, bearb. v. Paul Berlage, (Osnabriick 1968) 11f.,
17/23;

3 BAV, Mss. Chigiani B. I. 2., 727r. Domkapitel Osnabriick an Chigi, Osnabriick 8./
18. Mai 1647.

4 BAV, Mss. Chigiani A. IIL 56., 393r—397r. Undatierte Denkschrift.

5 Johannes Freckmann, Die capitulatio perpetua und ihre verfassungsgeschichtliche Be-
deutung fiir das Hochstift Osnabriick (1648-1650), in: OM 31 (1906) 129/204; 135.

6 Karl Zewmer, Quellensammlung zur Geschichte der Deutschen Reichsverfassung in
Mittelalter und Neuzeit (= Quellensammlungen zum Staats-, Verwaltungs- und Volkerrecht
2) (Tiibingen 1907) 332/370, 360/2.

7 Johann Gotifried von Meiern, Acta Pacis Westphalicae Publica, 6 (Leipzig, Gottingen
1726) 470/502.

8 Zum Verlauf der Verhandlungen vgl. Freckmann (Anm. 5). Textkritische Edition der
C. p.: E. Fink, Die Drucke der capitulatio perpetua Osnabrugensis, in: OM 46 (1924) 1/48.

9 C. p. 4. Fink (Anm. 8) 24 {.

10 C. p. 23. Fink (Anm. 8) 35.

11 C. p. 33. Fink (Anm. 8) 39 f.

12 C. p. 30. Fink (Anm. 8) 38. Der Artikel bestimmte ebenfalls, dal ohne Zustimmung
des Domkapitels das Hochstift in keinen ,anderen standt und wesen gesetzt” werden darf.
Der Artikel bekommt bei den Sikularisierungsvorhaben des 17. und 18. Jahrhunderts besonde-
re Bedeutung.

13 Die Bestimmungen des Westfilischen Friedens schufen umgekehrt fiir die Protestan-
ten im Bistum ebenfalls die Trennung von temporalia und spiritualia wihrend der Amtszeit
eines katholischen Bischofs.

14 Geschichts- und Rechts-begriindete Priifung desjenigen Promemoria so jiingsthin von
der Hochansehnlichen Chur-Braunschweigischen Comitial-Gesandtschaft die zwischen Sr.
Kénigl. Majest. von Grofibritanien und Churfiirstl. Durchl. von Braunschweig-Liineburg und
dem Hochwiirdigen Dom-Capitul zu Osnabriick entstandene Streitigkeiten betreffend in Co-
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mitiis und sonsten ausgetheilt worden. (O.O. 1765) 29. Benutzt wurde ein Exemplar des Druk-
kes im Archiv der Kélner Nuntiatur: ASV, ANC 278, 149r—185v. Der in der Literatur immer
wieder gebrauchte Begriff vom ,teilsekularisierte(n) Hochstift“ Osnabriick ist aus diesem
Grunde nicht angebracht. Vgl. z. B.: Heribert Raab, Geistige Entwicklungen und historische
Ereignisse im Vorfeld der Sikularisation, in: Anton Rauscher (Hrsg.), Sikularisierung und
Sikularisation vor 1800 (= Beitrige zur Katholizismusforschung B) (Miinchen, Paderborn,
Wien 1976) 9/41; 18.

15 BAV, Barb. lat. 6748, 158v. Carafa an Barberini, Liittich 11. I. 1630 (Dechiffrat: 31. L.
1630): ,,Del vescovo d’Osnaburgh posso dirle, che egli & ’Apostolo della Germania Inferiore,
e che fa piu profitto egli solo, che tutti gli altri prelati insieme®. Vgl. Ludwig von Pastor, Ge-
schichte der Pipste 13, I (Freiburg, Rom 1928%) 358.

16 ASV, SS Colonia 11, 360r—v, 365r. Carafa an Barberini, Liittich 12. X. 1629.

17 BAV, Barb. lat. 6886, 10r. Wartenberg an Barberini, Iburg 3. IV. 1630.

18 ASV, Sec. Brev. 963, 679r-683v. Ernennungsurkunde vom 13. II. 1631. Eubel IV, 102.

19 BAV, Mss. Chigiani A. IIL. 56., 437r. Wartenberg an Chigi, Osnabriick 5. XIIL. 1651.
Kaspar Minster hate fiir das Bistum Koln Fakultiten fiir Pontifikalhandlungen erhalten.
ASV, ANC 78, 21v.

20 ARSI, Rh. Inf. 51, 271r. Litt. annuae: Missio Osnabrugensis 1653.

21 APF, Acta SC 87 (1717) 162r—v. Sitzung vom 11. V. 1717: ,Del 1652 sotto li 9. No-
vembre a Mons. Adamo destinato Suffraganeo d’Osnabrugh fu conceduta la facolta d’ammini-
strare i Pontificali, nei Luoghi, ove non erano i proprii Vescovi®.

22 Georg Denzler, Die Propagandakongregation in Rom und die Kirche in Deutschland
im ersten Jahrzehnt nach dem Westfilischen Frieden (Paderborn 1969) 179.

23 ASV, ANC 95, 247 r—v.

24 ASV, ANC 95, 260v—261r. Nach Bartolomeo Pacca, Memorie storiche (Modena 1836)
279 war Gelenius bis 1656, also wohl bis zu seiner Bischofsernennung, als Auditor titig.

25 Der Informativprozefl fiir Gelenius ist in Abschrift im Archiv der Kolner Nuntiatur
erhalten. Eine Uberlieferung in den einschligigen rémischen Akten konnte nicht ausfindig
gemacht werden. ASV, ANC 95, 246r—263r.

26 ASV, SS Colonia 26, 196r. Sanfelice an Chigi, Koln 29. VIII. 1655.

27 ASV, SS Vescovi 39, 282r. Wartenberg an Alexander VII., Osnabriick 16. IX. 1655.

28 ASV, Acta Camerarii 19, 274r. Konsistorium vom 29. XI. 1655. Eubel IV, 103.

29 ASV, SS Particulari 33, 83r—v. Gelenius an Alexander VII., K&ln 27. II. 1656. Gelenius
war auch Generalvikar in Osnabriick: ASV, ANC 95, 567v.

292 ASV, SS Colonia 27, 330r. Sanfelice an Chigi, Liittich 1. IX. 1656.

30 ASV, Processus Consist. 54, 224v—225r. Wartenberg an Sanfelice, Iburg 1. XII. 1656.

31 ASV, Processus Consist. 54 , 241r—v. ebenso: ASV, ANC 95, 285r-v.

32 Franz Flaskamp, Johannes Bischopincks Kirchenvisitation von 1653 im Hochstift Os-
nabriick, in: OM 83 (1977) 52/93. Ders., Eine wiederentdeckte Geschichtsquelle: Bernhard
Matthiae’s Visitation von 1653 im Bistum Osnabriick, in: OM 86 (1980) 24/54; 24 (lelder
falsche Angaben zur Biographie Bischopincks).

33 ASV, ANC 181, 164r. Wartenberg an Sanfelice, Iburg 21. XII. 1656.

34 ASV, ANC 181, 178r. Wartenberg an Sanfelice, Iburg 8. IL. 1657. Die Professio Fidei
befindet sich im Original in: ASV, Processus Consist. 54, 242r—v.

35 ASV, SS Colonia 28, 54r. Sanfelice an Rospigliosi, Koln 25. II. 1657.

36 ASV, SS Colonia 217, 46r—v. Rospigliosi an Sanfelice, Rom 17. III. 1657. Der Infor-
mativprozef} befindet sich in: ASV, Processus Consist. 54, 224r—243v und ASV, ANC 95,
266r-287r.

37 ASV, Acta Camerarii 20, 20r. Konsistorium vom 9. VII. 1657. Eubel IV, 103. Ab-
schrift: ASV, Acta Consist. 1718 I, 493r.

38 Johann Friedrich konvertierte erst nach dem Westfilischen Friedensabschluf}, 1651.

39 ASV, SS Colonia 33, 586r. Galli an Chigi, Koln 11. XII. 1661.

40 ASV, SS Particulari 40, 506r—v. Domkapitel an Alexander VIL, Osnabriick 21. XII.
1661.
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41 ASV, Epistolae ad Principes 64, 229v. ASV, Albani 181, 256v—257r. Alexander VII. an
Domkapitel, Rom 21. L. 1662.

42 ASV, Albani 181, 255r—v. Alexander VII. an Maximilian Heinrich von Bayern, Rom
21. I. 1662. Auszugsweise ediert: Hermann Hoberg, Der Streit um die bischéfliche Gewalt des
Erzbischofs von Kéln iiber die Didzese Osnabriick in den Jahren 1764—1765, in: AkathKR
122 (1947) 19, Anm. 5.

43 ASV, Epistolae ad Principes 64, 228v. ASV, Albani 181, 255v—256r. Alexander VII. an
Ferdinand von Fiirstenberg, Rom 21. I. 1662.

44 ASV, Epistolae ad Principes 64, 229r. ASV. Albani 181, 256rv. Alexander VIL an
Christoph Bernhard von Galen, Rom 21. L. 1662.

45 ASV, SS Colonia 218, 3r—v. Chigi an Galli, Rom 22. I. 1662.

46 ASV, SS Colonia 35, 24r—v. Galli an Chigi, Koln 22. . 1662. Ediert: Hoberg (Anm. 42)
19, Anm. 4.

47 ASV, SS Colonia 310 (unfol.). ASV, Albani 181, 252r—v. Abschrift der Urkunde vom
18. III. 1658. Ediert: Hoberg (Anm. 42) 19, Anm. 3. Der Kélner Erzbischof wurde iiber den
Vorgang am 18. III. 1658 informiert: ASV, Albani 181, 253r—v.

48 ASV, SS Colonia 35, 137r-v. Galli an Chigi, Kéln 9. IV. 1662.

49 ASV, Albani 181, 249v—250r. Maximilian Heinrich von Bayern an Alexander VII.
10. XTII. 1662.

50 ASV, Albani 181, 253r-254v. Alexander VII. an Maximilian Heinrich von Bayern,
17.111. 1663. Wenn vom ,amministratore d’Osnabriick® gesprochen wird, so ist damit immer
der protestantische Bischof gemeint, Ist vom Kélner Erzbischof als Administrator von Osna-
briick die Rede, wird der Zusatz ,elettore di Colonia“ gemacht. Hoberg (Anm. 42) 18 weist
darauf hin, dafl die Verwaltung des Bistums Osnabriick durch den Metropoliten der kirchen-
rechtlichen Grundlage entbehrt. Wohl deswegen bemiihten sich die Kélner Erzbischafe um ei-
gene Fakultiten fiir die Verwaltung in spiritualibus (vgl. auch Anlage 2). Die Meinung, daf§
die Quinquennalfakultiten der Kolner Erzbischofe auf Osnabriick ausgeweitet wurden (Leo
Mergentheim, Die Quinquennalfakultiten pro foro externo [= Kirchenrechtliche Abhandlun-
gen 52/3] 1 [1908] 18/20) ist im einzelnen zu priifen: am 1. VIL 1662 erhielt der Kélner Erz-
bischof die Quinquennalfakultiten fiir Koln (vgl. Mergentheim, Bd. 2, 311/4).

51 Nachruf: ARSI, Rh. Inf. 53, 215r. Litt. annuae: Residentia Osnabrugensis 1667.

52 In der Literatur (z. B. Handbuch des Bistums Osnabriick [Anm. 2] 11 f.) wird fiir die
vom Kélner Erzbischof ernannten Generalvikare der Begriff , Metropolitanvikar® verwendet.
Der Begriff ist tatsichlich zeitgendssischen Ursprungs. In den von mir bearbeiteten rémischen
Quellen des 17. Jahrhunderts wird der Begriff neben dem Generalvikar gebraucht: ARSI, Rh.
Inf. 54, 180v (Metropolitanvikar 1672); ASV, SS Colonia 62, 509r (Metropolitanvikar 1685);
ARSI, Rh. Inf. 57 I, 63r (Generalvikar 1685); ASV, SS Colonia 66, 161r (Generalvikar 1688).
In den Quellen des 18. Jahrhunderts konnte ich den Titel Metropolitanvikar nicht mehr nach-
weisen. Die Abhingigkeit des Generalvikars wihrend der Regierung eines protestantischen
Bischofs vom Metropoliten blieb jedoch auch im 18. Jahrhundert bestehen.

83 Metzler (Anm. 1). Zu Maccionis Titigkeit in Osnabriick vgl. auch: ARSI, Rh. Inf. 74,
226r-228r, 232r-235r.

54 ARSI, Rh. Inf. 54, 180v. ASV, SS Colonia 55, 123r—v.

55 ASV, SS Colonia 62, 506r-509r. ARSI, Rh. Inf. 57 I, 63r. Im Juli 1688 — also wihrend
in Kéln Sedisvakanz war — bat Pallandt um Fakultiten als Generalvikar beim Kolner Nuntius:
ASV, SS Colonia 66, 161r.

5 ASV, Sec. Brev. 1399, 48r-54v: Ernennungsbreve. Eubel V, 299.

57 Hieriiber ausfiihrlich: Klaus Jaitner, Reichskirchenpolitik und Rombeziehungen Phi-
lipp Wilhelms von Pfalz-Neuburg von 1662 bis 1690, in: AHVNrh 178 (1976) 91/144; bes.
103/8.

58 ASV, SS Colonia 62, 304r—v. Visconti an Cybo, Kéln 10. VI. 1685.

59 Philipp Hiltebrandt, Die kirchlichen Reunionsverhandlungen in der zweiten Hilfte des
.17. Jahrhunderts. Ernst August von Hannover und die katholische Kirche (= Bibliothek des
Preussischen Historischen Instituts in Rom 24) (Rom 1922) 1/30. Hans Schmidt, Konversion
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und Sikularisation als politische Waffe am Ausgang des konfessionellen Zeitalters. Neue
Quellen zur Politik des Herzogs Ernst August von Hannover am Vorabend des Friedens von
Nymwegen, in: Francia 5 (1977) 183/230.

60 ASV, SS Colonia 221, 187r. Cybo an Visconti, Rom 14. X. 1679.

61 Eine Abschrift des Informativprozesses in: ASV, ANC 96, 29r—48v.

62 ASV, SS Colonia 60, 37r. Cybo an Tanara, Rom 26. II. 1689.

63 Bereits am 26. II. 1689 wurde dem Nuntius mitgeteilt, man moge sich nach einem an-
deren Kandidaten fiir Osnabriick umsehen. Erst am 18. V1. 1690 setzte er den Kolner Erz-
bischof davon in Kenntnis (vgl. Anm. 64).

64 Noch am 6. II. 1689 hatte Josef Clemens Lamargelle als Kandidaten fiir Osnabriick
favorisiert: ASV, SS Colonia 67, 156r. Tanara an Cybo, Kéln 6. II. 1689. Das Schreiben des
Nuntius vgl. Anlage 1.

65 ASV, SS Colonia 60, 240r—v. Cybo an Tanara, (Cifre) Rom 6. II. 1689 (Deciffrat
24.11. 1689).

66 Eubel V, 288.

67 ASV, SS Colonia 70, 10r—11v. Abschrift: ASV, Acta Consist. 1691, 373r—v. Tanara an
Rubini, Kéln 2. VII. 1690.

68 ASV, SS Colonia 223, 356r—v, das gleiche: ASV, SS Colonia 224 A, 170r. Rubini an
Davia, Rom 23. XII. 1690.

69 ASV, SS Colonia 223, 326r. Rubini an Eschenbrender, Rom 22. VII. 1690.

70 Ein Exemplar des Informativprozesses in: ASV, ANC 96, 115r-132r.

71 ASV, SS Colonia 71, 24r—v; das gleiche: ASV, SS Colonia 299, 64v—65r. Davia an
Rubini, Rom 14. 1. 1691.

72 ASV, SS Colonia 224 B, 40r; das gleiche ASV, SS Colonia 223, 368r—v. Rubini an
Davia, Rom 25. VIII. 1691.

73 Bronckhorst ist ab August 1691 als Generalvikar nachweisbar (ASV, Acta Consist.
1691, 375r). Am 16. IX. 1691 teilt der Kélner Nuntius Davia dem Kardinalstaatssekretir
Rubini mit, daf der Kélner Erzbischof Bronckhorst zum Generalvikar ernannt habe: ASV, SS
Colonia 71, 247r. ASV, SS Colonia 299, 108v—109r.

14 ASV, Acta Consist. 1691, 372r.

75 ASV, Acta Consist. 1718 I, 471r; ebenso 477r.

76 ASV, SS Colonia 224 C, 290r. Spada an Davia, Rom 29. XI. 1692. Davia antwortete
am 21. XII. 1692: ASV, SS Colonia 74, 432r-v; ebenso: ASV, SS Colonia 299, 299r—v.

77 Es sind drei Schreibweisen gebriuchlich. Eubel V, 164.

78 ASV, Acta Camerarii 24, 39v; Abschrift: ASV, Acta Consist. 1718 1. 472r. Eubel V,
164f.

7 Ernennungsurkunde: ASV, Sec. Brev. 2049, 5r—7v. Am 3. III. 1693 dankte Bronck-
horst Papst Innozenz XII. fiir die Ernennung: ASV, SS Vescovi 83, 102 r—v.

80 ASV; Acta Consist. 1698, 338v.

81 ASV, Acta Consist. 1698, 328r-333v. Eubel V, 299.

82 ASV, Sec. Brev. 1953, 9r—v. Breve vom 10. XII. 1696. Eubel V, 299.

83 ASV, SS Colonia 81, 140r—v. Francken-Siersdorff an Spada, Kéln 20. IV. 1698.

84 ASV, SS Vescovi 90, 60r—61r. Bronckhorst an Spada, Osnabriick 16. IV. 1698.

85 Wahlinstrument befindet sich in: ASV, Acta Consist. 1698, 328r—333v.

86 ASV, Acta Consist. 1698, 320r u. 322r—v; Abschriften: ASV, SS Colonia 338 (unfol.);
ASV, Sec. Brev. 1992, 5r. Konsistorium vom 12. V1. 1698.

87 ASV, Acta Consist. 1698, 326r-327r.

88 ASV, Sec. Brev. 1992, 1r—v und 8r—9r. Eubel V, 299.

88a ASV, SS Colonia 338 (unfol.). Konsistorium v. 12. VL. 1698.

89 Metzler (Anm. 1) 50.

90 APF, Udienze 3 (1691/1709) 413r.

91 ASV, Sec. Brev. 2102, 3r—4r; ediert Lebrecht Dreves, Geschichte der katholischen
Gemeinde zu Hamburg und Altona (Schaffhausen 1866) 371/2. Eubel V, 165.

92 Urkunde: ASV, Sec. Brev. 2219, 33r. Am 28. II. 1708 erhielt Karl von Lothringen zum
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ersten Mal die Quinquennalfakultiten fiir Osnabriick (APF, Acta SC 78 [1708] 123r—v), die
ihm am 5. XII. 1712 verlingert wurden (APF, Acta SC 82 [1712] 591r-v).

93 Johann Caspar Moller, Geschichte der Weihbischofe von Osnabriick (Lingen a. d. Ems
1887) 178.

94 ASV, ANC 255 (unfol.): ,,Syllabus Officialium Curiae Episcopalis Osnabrugensis cum
jurisdictione ordinaria in ecclesiasticis et temporalibus ab anno millesimo quingentesimo quin-
quagesimo usque ad hodiernum diem® (ca. 1727).

95 ASV, ANC 97, 81r—v. Lothringen an Archinto, Luneville 15. VI. 1714.

96 Informativprozef: ASV, Processus Consist. 104, 167r—184r. Eubel V, 187.

97 ASV, Acta Camerarii 26, 208v—209r. ASV, Sec. Brev. 2539, 63r-66r. Eubel V, 187.

98 ASV, Sec. Brev. 2382, 6r und 7r. Ernennungsurkunde vom 15. II. 1715: ASV, Sec.
Brev. 2382, 5r—v. Eubel V, 187.

99 Handbuch des Bistums Osnabriick (Anm. 2) 20.

100 Fermann Hoberg, Der Heilige Stuhl und die Wahlen der protestantischen Fiirstbi-
schofe von Osnabriick nach dem Westfilischen Frieden, in: ZSavRGkan 33 (1944) 322/36;
325.

101 Es ist nicht sicher, dafl Naendorf Generalvikar war. Zwar wird er als solcher bezeich-
net (APF, Udienze 4 (1710/40) 120r), doch wurde der Begriff nicht immer eindeutig ge-
braucht. Vgl. dazu: Heinrich Molitor, Die Verwendung der Amtsbezeichnungen ,,Generalvi-
kar® und ,,Offizial® bei der Kélner Kurie wihrend des 17. und 18. Jahrhunderts, in: AHVNrh
166 (1964) 152/92. Zu Naendorf siehe: Metzler (Anm. 1) 120/2.

102 ASV, Acta Consist. 1718 T, 481r.

103 ASV, Acta Consist. 1718 I, 482r.

104 APF, Acta SC 87 (1717) 158 r—162v.

105 ASV, Acta Consist. 1718 I, 494r—v.

106 ASV, Acta SC 87 (1717) 162v. Sitzung vom 11. V. 1717.

107 APF, Acta SC 88 (1718) 68v.

108 ASV, Acta Consist. 1718 I, 478r.

109 ASV, Acta Consist. 1718 I, 467r u. 469r—470r.

110 Informativprozefl: ASV, Processus Dataria 95, 134r—136r. Zur Ernennung: ASV, Ac-
ta Camerarii 27, 58r—v. Ernennungsurkunde: ASV, Sec. Brev. 2540, 446r—447v. Ediert: Eliseo
Monsignano, Bullarium Carmelitanum plures continens summorum Pontificium litteras et
constitutiones, II (Rom 1718) 703 f. Eubel V, 217.

111 ASV, Albani 181, 311r—v. Ediert: Hoberg (Anm. 42) 20, Anm. 8. Vgl. dazu Anm. 102!

112 Ediert: Monsignano (Anm. 110) 706. Eubel V, 217. ASV, Sec. Brev. 2455, 40r-v.

113 Ein Begleitschreiben des Vikars zu einem Dispensgesuch vom 31. X. 1719 ist vom Se-
kretir des Domkapitels unterzeichnet, nennt jedoch den Dompropst Generalvikar. Dompropst
war in diesen Jahren Kerssenbrock. ASV, SS Particulari 121, 589r—591v. Das Handbuch des
Bistum Osnabriick (Anm. 2) 11 nennt Horde fiir 1719-1723 als Vikar. Diese Angabe ist dem-
nach falsch.

114 APF, Acta SC 89 (1719) 348v—349r, 467r—v u. 516v—517r.

115 ASV, Acta Consist. 1720 I, 585r—586r. Konsistorium an Staatssekretariat, 18. IIL
1720.

116 Das romische Quellenmaterial zu Horde haben bearbeitet: F. X. Schrader, Nachrich-
ten iiber den Osnabriicker Weihbischof Johannes Adolf von Horde, in: Zeitschrift fiir vater-
lindische Geschichte und Altertumskunde 53 II (1895) 109/33, und: Metzler (Anm. 1) 147/9.

117 Schrader (Anm. 116) 115.

118 APF, Acta SC 90 (1720) 289r—v.

119 Informativprozef}: ASV, ANC 97, 179r—196r.

120 ASV, Acta Camerarii 28, 19r-v. Ernennungsurkunde vom 24. IV. 1723: ASV, Sec.
Brev. 2592, 35r—v. Eubel V, 202.

121 Metzler (Anm. 1) 148. Ernennungsurkunde vom 15. XII. 1722: ASV, Sec. Brev. 2588,
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Wilhelm von Humboldt und Rom

Von EGON JOHANNES GREIPL

Vor 150 Jahren ist im Schloff Tegel bei Berlin der Freiherr Wilhelm von
Humboldt gestorben. Dem Gedichtnis dieses Mannes ist der Vortrag ge-
widmet, den ich heute abend halten moéchte. Méglicherweise fragen sich
viele unter Thnen, was das fiir ein merkwiirdiges Thema sei: Humboldt und
Rom, fiirchten vielleicht auch, dafl ebenso Hochgeistiges wie Langweiliges
iiber sie hereinbrechen werde in der Form von Auslassungen iiber Men-
schenbild, Bildungsideal, Antikenrezeption, Staatsidee und was dergleichen
anstrengende Gegenstinde sonst noch sind. Aber so hoch wollen wir nicht
fliegen. Humboldt und Rom soll ganz einfach deswegen unser Thema sein,
weil dieser Mann von 1802 bis 1808 das Kénigreich Preufien beim Heiligen
Stuhl vertreten und mit seiner Familie hier gelebt hat.

Wilhelm von Humboldt" war eine Personlichkeit mit vielen Facetten:
Als Gelehrter hat er sich mit Sprachwissenschaft und Staatslehre beschif-
tigt, als Diplomat die politischen Interessen seines preuflischen Vaterlandes
vertreten und als Staatsmann dessen Bildungswesen reformiert.

Sein Leben und seine Betitigung haben Spuren hinterlassen; Wilhelm
von Humboldt hat — und das kann man beileibe nicht von allen Gelehrten
oder Staatsminnern sagen — eine Wirkungsgeschichte. Manner und Frauen
mit Wirkungsgeschichte jedoch werden leicht das Opfer von Biographen
und Ideologen oder von Kombinationen aus beiden. Das Ergebnis sind
dann Lebensbeschreibungen oder Interpretationen, die, nach einem Wort
Goethes, die ,sogenannten Tugenden und Fehler mit heuchlerischer Ge-
rechtigkeit aufstutzen und dadurch, weit schlimmer als der Tod, eine Per-
sonlichkeit zerstoren, die nur in der lebendigen Vereinigung solcher entge-
gengesetzter Eigenschaften gedacht werden kann.“?

Auch Wilhelm von Humboldt ist es so ergangen. Den einen gilt er als
fortschrittlicher Bildungspolitiker, nach dem man Universititen benennt,
den anderen als Mitschuldiger an der deutschen Katastrophe von 1933 und
1945. Wihrend er den einen der ,,Weise von Tegel® ist, schmaht ihn, wenig
schmeichelhaft, Friedrich Nietzsche einen ,edlen Flachkopf“.?

Humboldts Stellung in der Geschichte der Piddagogik und in der Lin-
guistik zu bestimmen, steht mir nicht zu. Auch seine Rolle in der preufli-
schen Innenpolitik des beginnenden 19. Jahrhunderts kann nicht unser The-
ma sein. Nur um einen Ausschnitt aus diesem reichen Leben soll es heute
gehen, eben iiber Wilhelm von Humboldt und Rom. Ich will sie dabei nicht
mit tiifteligen Analysen langweilen, sondern, den Vorwurf von Theoriedefi-
zit und mangelndem Abstraktionsniveau riskierend, Thnen einfach von ei-
nem interessanten Mann erzihlen.
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Dieser Mann saff am 25. November 1802 in einem Wagen und fuhr, auf
der Via Cassia von La Storta kommend, iiber die Milvische Briicke in die
Stadt Rom, und zwar mit dem Auftrag, den Kénig von Preuflen beim Papst
diplomatisch zu vertreten. Humboldt war zu diesem Zeitpunkt 35 Jahre alt
und hatte schon ein einigermaflen bewegtes Leben hinter sich. Er stammte
aus einer Familie, die im ausgehenden 16. Jahrhundert erstmals in Berlin
bezeugt ist, biirgerlich zunichst, dann iiber den Dienst in der Biirokratie in
den Adelsstand aufgestiegen.

Humboldts Vater war Offizier, Kammerherr des Kronprinzen von
Preuflen und spiteren Konigs Friedrich Wilhelm IL. Seine Mutter, Elisabeth
Colomb, stammte aus einer Berliner Hugenottenfamilie. Sein 1769 gebore-
ner und damit um zwel Jahre jiingerer Bruder Alexander wurde der be-
rithmte Naturforscher und Weltreisende.

Eine Schule hat der spitere Schulreformer nie besucht; wie es beim
preuflischen Adel iiblich war, erhielt er die voruniversitire Ausbildung von
Hauslehrern; und wie es innerhalb seiner sozialen Schicht ebenfalls iiblich
war, strebte er in den Staatsdienst und studierte dazu in Frankfurt/Oder
und Géttingen Jurisprudenz. Dem Studium folgte eine, wie man im
18. Jahrhundert sagte, ,,Kavaliersreise®; sie fiihrte ihn kurz vor dem Aus-
bruch der Revolution nach Frankreich und in die Schweiz. Jetzt kniipfte er
viele Verbindungen zu den Gebildeten seiner Zeit und lernte seine spitere
Frau Karoline von Dacheréden kennen. Im juristischen Staatsdienst hielt er
es nur ein Jahr (1791/92) aus. Eine stille Zeit folgte: in Burgérner, dem Be-
sitz seines Schwiegervaters, in Tegel und vor allem in Jena, wo er seine
Freundschaft mit Friedrich Schiller begriindete. Dann reiste er wieder: nach
Wien, nach Paris und nach Spanien, wo er eingehende Studien zur Sprache
der Basken betrieb.

1801 war Wilhelm von Humboldt in Deutschland und bemiihte sich um
erneute Aufnahme in den Staatsdienst Preuflens. Da ergab sich — eigentlich
unerwartet — eine lockende Méglichkeit: Johann Daniel Wilhelm von Uh-
den, preuflischer Resident in Rom, hatte im Februar 1802 um seine Abberu-
fung gebeten.* Er und seine Tochter vertriigen das romische Klima nicht,
schrieb er nach Berlin; in Wirklichkeit hatte ihm seine Frau Anna Magnani
den Aufenthalt in der Stadt verleidet, als sie mit dem dinischen Bildhauer
Bertel Thorwaldsen ein Verhiltnis begann und ihren Mann allein in der
Villa Malta sitzen lief3.

»Wer wird warum was?“ — Die Frage nach der Karriere und ihren Be-
dingungen ist immer interessant und kann selten mit letzter Sicherheit be-
antwortet werden, da die entscheidenden Motive, Konstellationen und Ab-
laufe sich nicht unbedingt in den Akten niederschlagen. Warum wurde
Humboldt preuflischer Resident in Rom?

Dafl Uhden ging, war aus Humboldts Sicht Zufall. Ausschlaggebend
fir den Erfolg seiner Kandidatur waren jedoch die Empfehlungen des ihm
verbundenen Kabinettsrats Beyme, seines fritheren Hauslehrers Kunth und
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das Bemiihen des Ministers Struensee. Im offiziellen Vorschlag des Kabi-
nettsministeriums wurden die Qualititen herausgestellt, die Humboldt fiir
den romischen Posten besonders geeignet erscheinen lieflen: seine preufi-
sche Geburt, sein preuflischer Besitz, die Dienste, die sein Vater dem Staate
geleistet hatte, seine protestantische Erziehung, seine aufgeklirte Weltan-
schauung, die ihn die rechte Distanz zum verfiihrerischen Glanz des
papstlichen Rom halten lassen sollte, seine Reiseerfahrung und seine
Sprachkenntnisse.®

Seit den Anfingen der modernen Diplomatie in der Zeit der Renaissan-
ce war es iiblich, daff Diplomaten von ihren Auftraggebern mit Anweisun-
gen, Instruktionen, versehen wurden. Die Instruktion, die ein neuernannter
Gesandter erhielt, war gewohnlich besonders ausfiihrlich, enthielt allgemei-
ne wie auch spezielle Gesichtspunkte und bot nicht selten eine Gesamtwiir-
digung der Beziehungen zu dem fraglichen Staat oder Souverin.

Daf} aber Humboldt am 22. August 1802 eine solche Instruktion erhiel,
war etwas Besonderes: keinen seiner Vorginger hatte man in dieser Form
instruiert, fiir uns ein Hinweis, dafl die preuflische Vertretung beim Heili-
gen Stuhl eine neue Qualitit erhalten hatte; sie war wichtiger, politischer,
offizieller geworden.

Humboldts Instruktion umfafite 34 Punkte.® Beim Entwurf des Textes
hatte das konigliche Kabinettsministerium stets im Blickfeld, ,,auf der einen
Seite einer weisen und wohlverstandenen Toleranz, auf der anderen Seite
aber den hohen Majestitsrechten und iiberhaupt allen und jeden Gerecht-
samen E.K.M. in geistlichen und weltlichen Anlegenheiten nicht das minde-
ste zu vergeben.“” Im Klartext ging es also darum, dem preuflischen Kénig,
bzw. der Biirokratie einen moglichst weitreichenden Einfluff in kirchlichen
Angelegenheiten zu verschaffen bzw. zu erhalten. Der preuflische Konig
beanspruchte den Summepiskopat, der ihm im protestantischen Bereich ja
unbestritten zustand, in gewisser Weise auch gegeniiber seinen katholi-
schen Untertanen in Schlesien.

Der scharfe Wind des Staatsabsolutismus weht durch die einzelnen Pa-
ragraphen dieses Dokuments: Der Papst wurde als weltlicher Fiirst betrach-
tet, den die katholischen Preuflen zwar als ihr Oberhaupt verehren moch-
ten, aber nur insoweit, als dadurch keine koniglichen Majestitsrechte ge-
schmilert wurden. Humboldts Titigkeit sollte der Beruhigung katholischer
Gewissen dienen; keinesfalls durften Verhandlungen konkordatiren Cha-
rakters gefithrt werden, die ja eine Gleichberechtigung der verhandelnden
Parteien und eine beiderseitige Konzessionsbereitschaft voraussetzen. Kon-
kordate fritherer Zeit, welche die polnischen Konige fiir die schlesischen
Gebiete abgeschlossen hatten, durfte Humboldt nicht anerkennen. Der ge-
samte Briefwechsel zwischen preuflischen Untertanen und der romischen
Kurie hatte iiber das Berliner Ministerium und iiber die romische Gesandt-
schaft zu laufen, simtliche kirchlichen Verlautbarungen und Dekrete mufi-
ten zur Genehmigung vorgelegt werden. Ausschaltung des romischen Ein-
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flusses in den katholischen Gebieten Preufiens: Dieses Ziel stand auch hin-
ter Humboldts Auftrag, allen Bestrebungen zur Errichtung voriibergehen-
der oder dauernder Nuntiaturen, zur Entsendung pipstlicher Legaten oder
Apostolischer Vikare tatkriftig entgegenzuwirken und die Ernennung
preuflischer Kardinile zu unterbinden.

Natiirlich waren auch die Verhiltnisse und Entwicklungen am rémi-
schen Hof in dieser politisch turbulenten Zeit der napoleonischen Kriege
interessant; Humboldt sollte die verschiedenen Parteien beobachten und
vor allem die Titigkeit der Exjesuiten im Auge behalten; auch dies alles im
Interesse der Machtentfaltung des Staates auf religiosem Gebiet: ,Die ge-
naue Kenntnis dieser Gegenstinde ist uns darum interessant, weil man die
auf Meinung beruhenden, im Dunkel wirkenden Krifte der Hierarchie ge-
nau beleuchten und kennen mufl, um ihre schidlichen Einfliisse abzuhalten
und unwirksam zu machen. Es interessiert also jede bedeutende Verinde-
rung in diesem Fache, sie mag mit neuen Gefahren drohen, auf deren Ab-
wendung wir dann Bedacht nehmen werden, oder sie mag Schwichen und
Blofen des romischen Hofes aufdecken, welche sodann zum wahren Be-
sten des Staates zu nutzen seyn werden.“®

Die Instruktion Humboldts zeigt deutlich, daf} sich seine Titigkeit in
zwei grofle Bereiche teilte: einerseits die Erledigung kurialer Geschifte fiir
preuflische Untertanen, die nicht direkt mit dem Heiligen Stuhl korrespon-
dieren durften, und andererseits die politische Berichterstattung aus Rom
bzw. die Ausfithrung politischer Auftrige beim Kardinalstaatssekretir.

Kuriale Geschifte: das bedeutete insbesondere Beschaffung der Ernen-
nungsbullen fiir kirchliche Wiirdentriger in Preufien, Beschaffung pipstli-
cher Vollmachten, Beschaffung von Ehe- und Ordensdispensen, sowie von
Ablafiprivilegien. Uber diese Titigkeit hat Humboldt am Ende seines ersten
Dienstjahres einen detaillierten Bericht verfafit.® Demnach gingen 1803 ins-
gesamt 261 Vorginge solcher Art iiber seinen Schreibtisch, und zwar zwei
Konformationsbullen fiir Bischéfe bzw. Weihbischofe, vier fiir andere Pri-
laten, zwei Delegationsbreven fiir Prosynodalrichter, 55 Ehedispensen, 61
Dispensen fiir Ordensgeistliche — diese hohe Zahl hing mit den Sikularisa-
tionsmafinahmen zusammen — und 136 Ablaflbreven. ;

Pipstliche Bullen und Breven kosteten Geld, zwar nicht alle; so waren
z. B. 50 der 55 Ehedispensen kostenlos, ebenso 127 der 136 Ablafiprivile-
gien. Die Konfirmationsbulle fiir den Bischof eines reichen Bistums konnte
hingegen mehrere tausend Goldgulden erfordern. Humboldt mufite diese
Betrige verauslagen und — wenn irgend moglich — herunterhandeln. Wenn
nicht gerade die Neubesetzung des Erzbistums Gnesen anstand, die eine
schon ermifigte Taxe von 5000 Goldgulden kostete,’® waren die von Hum-
boldt zu zahlenden Betrige nicht aufregend hoch: 1500 Taler 1803, 2100
Taler 1804 und 1750 Taler im Jahre 1805 zum Beispiel."

Geschifte dieser Art hatte frither ein blofler sog. Agent gefiihrt, wie ihn
Preuflen seit 1747 in der Person eines rémischen Geistlichen unterhalten
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hatte. Es war eine eher anspruchslose Titigkeit; man besorgte die Angele-
genheiten von Privatleuten, allerdings seit Humboldt immer mit der Ten-
denz ,,. .. dem Zwang, den man von Rom aus sogar in den entferntesten
Gegenden noch ausiiben méchte, soviel es angeht zu steuern.“*?

Die politische Berichterstattung spielte eine untergeordnete Rolle.'® Po-
litischen Einflufl auf den Gang der kurialen Entscheidungen hat Humboldt
praktisch nie nehmen kénnen; es wird schon so gewesen sein, wie er spiter
einmal an seine Frau schrieb, dafl ,,. . . in Geschiften, besonders diplomati-
schen, die doch meist nur eine Art unniitzen Spiels sind“, nichts so gut sei
»als leben und leben lassen®.'*

Den Kardinalstaatssekretir, den berithmten Ercole Consalvi, hat Hum-
boldt schon am Tag nach seiner Ankunft in Rom am 26. November 1802
kennengelernt; tags darauf stattete er Papst Pius VIL. einen Antrittsbesuch
ab. Bei den mafigeblichen Kardinilen und Kurienprilaten fithrte ihn sein
Vorginger Uhden ein. Humboldts erste Eindriicke sind von Voreingenom-
menheit und Widerspriichen gekennzeichnet. Nachdem er wenige Minuten
mit dem Papst Hoflichkeiten ausgetauscht hatte, wufite er schon, daf} die-
ser ,ein duflerst leutseliger, wohlmeinender und fiir das Beste seiner Unter-
tanen eifrigst besorgter Fiirst® sei; tags darauf schilderte er die Not des
Volkes, die Scharen von Bettlern, den Brotmangel und den Papst als eine
zwischen den Parteien schwankende, schwache Figur.’® Und an Schiller
schrieb Humboldt, das Rom des Papstes sei dem Untergang geweiht, da die
pipstliche Regierung in ihrem Glanz und ihrer Gréfle nur mehr ,auf der
Meinung anderer und eigenem Stolze® beruhe, gewissermaflen nur eine
werbettelte Existenz® fithren konne.®

Humboldts politische Aktivitidt in Rom, die ja, wie erwihnt, bescheiden
war, hing aufs engste mit der Entwicklung im Reich zusammen, insbeson-
dere mit der im Frieden von Lunéville 1801 vorgesehenen und im Reichsde-
putationshauptschluff von 1803 in Regensburg festgelegten Entschidigung
der linksrheinischen Gebietsverluste deutscher Fiirsten aus dem Reichskir-
chengut. Das bedeutete Sikularisation und Mediatisierung der geistlichen
Territorien, der Fiirstbistimer und Reichsabteien, ferner die Aufhebung
fast aller iibrigen Kloster und Stifte. In diesem Zusammenhang war es
Humboldts Aufgabe in Rom, eventuelle Proteste geistlicher Reichsfiirsten
bei der Kurie ins Leere laufen zu lassen, iiberhaupt die Aktionen der pro-
testantischen Fiirsten und ihre Haltung gegeniiber Rom in der Sikularisa-
tionsfrage moglichst zu vereinheitlichen.

Vor allem aber hatte er dafiir zu sorgen, daf} das Reich bei der Neure-
gelung der kirchlichen Verhiltnisse nicht mehr als Verhandlungspartner
der Kurie in Erscheinung trat. Ein Reichskonkordat, wie es die Kurie und
auch der Kaiser gerne gesehen hitten, mufite verhindert werden, da ja
kirchliche Fragen ausschliefllich in die Kompetenz der einzelnen Territo-
rien fallen sollten. Diese Haltung war nicht typisch protestantisch, sondern
entsprach durchaus den staatskirchlichen Vorstellungen katholischer Sou-
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verdne und Biirokratien, wie sich am Beispiel Bayerns leicht zeigen liefie.'®
Der romischen Kurie war im Zusammenhang mit den Klosteraufhebungen
allenfalls die Beruhigung der Untertanengewissen zugedacht. In der Tat
versuchte Humboldt, zur Aufhebung der schlesischen Kloster die pipstliche
Zustimmung zu erhalten, blieb aber erfolglos und riet dann dem Ministe-
rium zu einseitigem Vorgehen; so geschah es auch.*®

Werfen wir nun einen Blick auf die gewissermaflen handwerkliche Seite
des Gesandtendaseins. Heute ist es ja so, daff ein Botschafter iiber eine
Kanzlei und Residenz verfiigt. Da gibt es Amtsriume, in denen Attachés
und Rite, Verwaltungsbeamte und Sekretirinnen eine mehr oder weniger
emsige Titigkeit entfalten. Die Elektronik hat das Chiffrieren und Uber-
mitteln von Nachrichten iibernommen und in einem unvorstellbaren Mafle
beschleunigt, sie greift sogar an die Wurzeln des diplomatischen Dienstes:
wenn ein Auflenminister den anderen telefonisch sprechen kann, braucht er
eigentlich keinen Botschafter mehr.

Humboldts Situation war ganz anders: eine Residenz mufite er sich erst
suchen, eigentliches Dienstpersonal hatte er keines; er selbst hat seine Be-
richte entworfen — in franzésischer oder in deutscher Sprache — er selbst
hat sie chiffriert und ins Reine geschrieben. Der gesamte Schriftverkehr mit
Berlin lief tiber die preuflische Botschaft in Wien; ein Bericht Humboldts
nach Berlin war, ebenso wie eine Instruktion des Ministeriums nach Rom,
etwa einen Monat unterwegs. Nehmen wir einmal theoretisch an, Hum-
boldt stellte bei seinen Gesprichen mit Kurienvertretern am 1. Marz einen
Entscheidungs- bzw. Instruktionsbedarf fest, so war er erst Anfang Mai in
der Lage, von seiner Regierung abgedeckte Mafinahmen einzuleiten, die
ihrerseits zu diesem Zeitpunkt durch die Entwicklung in Rom schon wieder
iiberholt und unzweckmiflig sein konnten.

Humboldt empfand seine Titigkeit als nicht sonderlich anstrengend.
»Meine Geschiftslage ist sehr ertriglich®, schrieb er im Januar 1803 an
Goethe. ,Sie beschiftigt mich nur auf eine sehr leichte Weise und 148t mir
Zeit genug zum Studium und zum Vergniigen iibrig.“* Trotzdem war man
in Berlin mit seiner T4tigkeit vollkommen zufrieden; 1803 erhielt er die Er-
laubnis, neben der preuflischen Vertretung auch die Geschifte des Fiirsten
von Oranien-Fulda zu fiithren, was seine Einkiinfte nicht unbetrichtlich
vermehrte, und 1806 wurde er vom bloflen Residenten zum bevollmichtig-
ten Minister Preuflens beférdert.? Dieser Status hitte es ihm ermdglicht,
fiir den Bereich seines Hauses die diplomatische Immunitit zu beanspru-
chen und eine eigene Gerichtsbarkeit auszuiiben. Wohlweislich verzichtete
er darauf, diese Verantwortung zu iibernehmen und sich damit Angriffen
aus der Bevolkerung auszusetzen, ,,... wenn, wie in dem spanischen so
hiufig, in seinem Districte Ermordungen, Beraubungen und andere Unord-
nungen vorgehen.“%

Finanziell war Humboldt jetzt ganz gut gestellt; gegeniiber den friihe-
ren 3400 erhielt er nunmehr 5000 Taler, wobei diese Erhohung aus Mitteln
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bestritten wurde, die aus sikularisierten bischoflichen Giitern stammten.?
Auch die Bezahlung unterstrich die gestiegene Bedeutung der preuflischen
Vertretung und ihren diplomatischen Charakter; wihrend sich die friiheren
Agenten nicht nur vom preuflischen Staat, sondern auch von Bischofen und
anderen Auftraggebern hatten bezahlen lassen, empfanden schon Uhden
und erst recht Humboldt dies als ihrer Pflicht zuwiderlaufend. ,,Sie sind
demnach im vollen Sinne Diener des Konigs und des Staates und nicht
Agenten der Bischofe®, hatte Minister Hardenberg geschrieben.*

Diener des Staates? Vor seinem romischen Aufenthalt hatte sich Hum-
boldt ausfiihrlich mit der Frage auseinandergesetzt, wie denn die Wirksam-
keit des Staates zu begrenzen sei.® Nun war er Diener des Staates und
zwar in einem Bereich, der mit der Religion der Untertanen zu tun hatte.
Diener des Staates — Grenzen des Staates: Das verspricht eine spannende
Beziehung zu werden. Und wenn wir am Schlusse dieses Abschnitts iiber
Humboldts dienstliche Titigkeit noch nach dem persénlich theoretischen
Hintergrund fragen, vor dem sich seine T4tigkeit entfaltete, werden wir ei-
ne gewisse Uberraschung erleben. In der eben zitierten Schrnft iiber die
Grenzen der Wirksamkeit des Staates handelt ein Abschnitt von der Reli-
gion. Da heifit es: ,Ohne also weitere Griinde hinzuzufiigen, glaube ich
demnach den, auch an sich nicht neuen Saz aufstellen zu diirfen, dafl alles,
was die Religion betrifft, auflerhalb der Grinzen der Wirksamkeit des Staa-
tes liege, und dafl die Prediger, wie der ganze Gottesdienst iiberhaupt eine,
ohne alle besondere Aufsicht des Staates zu lassende Einrichtung der Ge-
meinden sein miissten.“?® Soweit die Theorie; in der Praxis vertrat er dann
wenig spiter umfassende Eingriffe des Staates auf dem Felde der Religion;
in seiner romischen Titigkeit war er geradezu das Instrument dafiir. Sieg-
fried August Kahler hat 1927 sein ganzes Humboldt-Bild auf solchem Wi-
derspruch zwischen Theorie und Praxis aufgebaut, niherhin auf der Tatsa-
che, dafl sich Humboldt an Ideen klammerte, ,an deren begrifflicher Klar-
stellung ihm fast alles, an deren Verwirklichung ihm so gut wie nichts®
lag.z'n'

Humboldts dienstliche Titigkeit ist natiirlich nur ein Teilaspekt des
Themas ,Humboldt und Rom®. Wenden wir uns nun den anderen, viel-
leicht etwas bunteren Feldern zu: seiner Familie, seinem Haus, seinem Ver-
hiltnis zur Stadt, in der er lebte.

Wilhelm von Humboldt war nicht alleine nach Rom gekommen: seine
Familie begleitete ihn, d.h. seine Frau Karoline, die gleichnamige ilteste
Tochter, die S6hne Wilhelm und Theodor und die beiden jiingsten, Adel-
heid und Gabriele. In Rom wurde dann 1806 noch Gustav geboren. Ihn
muflte Humboldt drauien an der Pyramide des Cestius begraben, ebenso
den 1803 von der Malaria hingerafften Wilhelm. Die beiden Griber sind
noch heute im alten Teil des Friedhofs zu sehen: Zwei Siulenstiimpfe, ein
einfacher Text, der das Todesdatum berichtet und die Tatsache, dafl der
Vater den Begribnisplatz angekauft hat. Wie antike rémische Meilensteine
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sehen die Grabdenkmiler der Humboldtkinder aus: ob dieser Gedanke tat-
sichlich dahinterstand, ist nicht bekannt.

Doch kehren wir in den Dezember 1802 zuriick: Humboldts Vorgin-
ger Uhden hatte dafiir gesorgt, dafl die Familie zunichst in der Villa Malta
unterkam. Aus den Fenstern und von der Terrasse konnte man damals noch
die ganze Stadt und bei gutem Wetter sogar das Meer blitzen sehen, und
die Kinder hatten einen kleinen Garten zum Spielen. Trotzdem beschlof§
Humboldt umzuziehen, und zwar in den Palazzo Tomati in der Via Gre-
goriana, der durch Uhdens Weggang freigeworden war. Die Familie war
eher positiv von den réomischen Wohnverhiltnissen iiberrascht; man fand
die Hauser iiber Erwarten fest gebaut, freute sich, dafl die einzelnen Zim-
mer Kamine und neben den verbreiteten Kohlebecken noch kleine eiserne
Ofen aufwiesen. Als ungiinstig empfand man die Aufteilung der Riume,
die zu groflen Zimmer, den Mangel an Licht und die altmodische Einrich-
tung®.

Im Haushalt lebten neben der Familie ein italienischer Diener und ein
deutscher ,Haushofmeister, ein Lehrer fiir die Kinder also: zuerst Ludwig
Riemer, mit dem es aber wegen unsterblicher Liebe zu Frau von Humboldt
nicht lange ging®, dann der Hannoveraner Arzt Heinrich Kohlrausch.
Kohlrausch war von der Familie hochgeschitzt, vielleicht iiberschitzt, auch
in seinen 4rztlichen Fihigkeiten. Von Humboldt vielfach empfohlen, wurde
Kohlrausch so etwas wie ein Modearzt und brachte es zu einem beachtli-
chen Vermogen. Vielleicht war es nur die neidische Konkurrenz, die ihn als
»Pyramidendoktor” bezeichnete, weil sich die Objekte seiner 4rztlichen Be-
mithungen angeblich schon bald bei der Cestiuspyramide wiederfanden. Als
Kohlrausch dann Karoline von Humboldt auf ihrer Parisreise von 1804 be-
gleitete und lingere Zeit von Rom abwesend war, wurden gleich Be-
fiirchtungen laut wie: ,Wenn nur in Rom nicht Hungersnot entsteht, da die
Bevolkerung, die ihren Regulator verloren hat, nun ohne Mafd sich vermeh-
ren wird.“ Soviel zum Humboldtschen Haus und zum rémischen Klatsch?®.

Gesellschaftsleben ist fiir den Diplomaten gewissermafien Dienst. Wo
sonst sollte er seine Informationen herbeziehen, wenn nicht aus zahllosen
»conversazioni®, wie die eher zwanglosen Salontreffs damals hieflen. Vier-
bis fiinfmal in der Woche waren Humboldts in anderen Hausern; da ging
es eher bescheiden zu. Beim Fiirsten Torlonia z.B., der steinreich war, tra-
fen sich zweimal in der Woche etwa 100 Personen: Es wurde nicht einmal
ein Glas Wasser angeboten.

Auch bei Gesellschaften im Hause Humboldt wurde gespart, notwen-
digerweise, denn die Preise fiir die einfachsten Dinge waren im damaligen
Rom nach Frau Humboldts Empfinden unglaublich hoch. So gab es nur in
Ausnahmefillen, z.B. fiir die deutschen Kiinstler, etwas zu essen; im iibri-
gen beschied man sich damit, russischen Tee anzubieten®.

Wilhelm von Humboldt war fiir den Posten des preuflischen Residenten
ein idealer Mann, da er den Fragen der Religion im allgemeinen und der



256 EGON JOHANNES GREIPL

Kirche im speziellen mindestens distanziert, vielleicht sogar ablehnend ge-
geniiberstand®. Religion betrachtete er vorwiegend instrumental: als Mit-
tel, auf die Sitten und den Charakter des Menschen positiv einzuwirken. Er
stellte aber ausdriicklich fest, daff auch der areligiése Mensch moralisch
sein konne, vielleicht sogar in einem hoheren Mafle, da seine Moral eine
sozusagen primire, die in der Religion gegriindete aber eine abgeleitete sei.
Religion war fiir ihn, dessen religipse Erziehung in Bibellektiire und in der
Teilnahme der Familie an den Gottesdiensten in Tegel bestanden hatte, Pri-
vatsache. Das Christentum betrachtete er als dekadent, ja als unheilvoll, da
sein ,sentimental religidser Mystizismus“® der klaren griechisch-rémischen
Kultur den Todesstof8 versetzt habe. Das Christentum beunruhige den
Menschen, mache ihn miirbe. ,Man spaltete seine Natur, setzte der Sinn-
lichkeit eine reine Geistigkeit entgegen und erfillte ihn mit nun nie mehr
weichenden Ideen von Armut, Demut und Siinde.“**

Und gar nichts wufite Humboldt mit der katholischen Kirche, den For-
men des Kultes, der Liturgie anzufangen, die doch fiir uns heute zumindest
etwas durch ihr Alter Ehrwiirdiges und Staunenswertes darstellen. Wie fiir
fast alles interessierte sich Humboldt nur insoweit dafiir, als eine direkte,
fast mochte man sagen triviale Beziehung zu seiner Individualitit herzustel-
len war. Im Frithjahr hatte er schlechte Stimmung, seelische Leiden; aber er
fand sich getrostet, denn: ,,Gliicklicherweise treffen sie immer mit den Lei-
den des Herrn in der Passionswoche zusammen, zu ihnen stoflen die Lan-
geweile der kirchlichen Funktionen und die mir in den Tod verhafite Mu-
sik; so dient mir alles zusammengenommen zur heilsamen Bufle und 16st
sich im Sommer, wo das Phantom der bésen Luft alle diese ultramontanen
Unholde wieder verscheucht, in reinen Genufy auf.“®

All diesen Dingen, die doch auch ,Rom® ausmachten, stand Humboldt
also im Grunde ohne Verstindnis gegeniiber; und noch am Ende des
19. Jahrhunderts — ich denke an Kurd von Schlézer — verharren die preufli-
schen Diplomaten in dieser Haltung. Wenn sie kirchliche Funktionen be-
schreiben, entsteht doch stark der Eindruck anachronistischer exzentri-
scher, ja geradezu exotischer Vorginge®.

Fiir den aufgeklirten gebildeten Protestanten oder Heiden Humboldt
war ein anderes Rom interessant; in seiner Dichtung ,Rom“ kommt dies
sehr schon zum Ausdruck:®

,Stadt der Triimmer, Zufluchtsort der Frommen!
Bild nur scheinst Du der Vergangenheit;
Pilger Deine Biirger, nur gekommen
Anzustaunen Deine Herrlichkeit;

Denn vor allen Stidten hat genommen
Dich zum Thron die allgewaltge Zeit.

Daf} Du seist des Weltenlaufes Spiegel
Kronte Zeus mit Herrschaft Deine Hiigel.“
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Die Stadt ist nicht Realitit, sondern nur ,Bild“, keine Biirger hat sie,
sondern nur ,Pilger” halten sich in ihren Mauern auf, wobei natiirlich nicht
der Pilger im religiosen Sinne gemeint ist. Humboldt selbst war mit hochge-
spannten Erwartungen hierhergekommen, fiir ihn begann eine neue Le-
bensepoche. Die Stadt war fiir ihn aber nicht etwas Eigenstindiges, Indivi-
dualitit, die man beobachten und beschreiben kann. Fiir ihn waren die
Stadt und die umgebende Landschaft, waren die Monumente in gewisser
Weise nur Kulissen oder Biihne, wo er seine eigenen Ideen auftreten lassen
konnte.

Wie merkwiirdig beriihrt es uns heute, wenn er die Peterskirche preist,
weil sie wegen ihres Ebenmafles nicht so ungeheuer erscheint wie sie ist,
dann aber nichts zu ihrer sakralen Bedeutung sagt, gar nichts, sondern nur
den Bezug zu sich selber herstellt: ,In den Hallen der Peterskirche muf} es
sich schén meditieren lassen.”

Gebiindelt und deshalb sicher zu scharf zeigte sich sein egozentrisches
Rombild, als er gegeniiber Goethe die Ausgrabungstitigkeit der Archiolo-
gen wiirdigte: ,Es kann hochstens ein Gewinn fiir die Gelehrsamkeit auf
Kosten der Phantasie sein. Ich kenne fiir mich nur noch zwei gleich
schreckliche Dinge, wenn man die Campagna di Roma anbauen und Rom
zu einer polizierten Stadt machen wollte, in der kein Mensch mehr Messer
triige. Kommt je ein so ordentlicher Papst — was aber die 72 Kardinile ver-
hiiten mogen! —, so ziehe ich aus. Nur wenn in Rom eine so géttliche Anar-
chie und um Rom eine so himmlische Wiistenei ist, bleibt fiir die Schatten
Platz, deren einer mehr wert ist als dies ganze Geschlecht.“*

Gliicklicherweise hatte Humboldt eine Frau mit einem offenbar grofle-
ren Sinn fiir Realitit. Thr gefiel Rom gar nicht so besonders. Sie fand, daf§
die Paliste entweder in Winkeln standen oder schlechte Eingédnge hatten,
daf} die Straflen unsiglich schmutzig waren, weil man allen Schutt und Ab-
fall einfach aus den Hiusern warf; sie sah auch das unsigliche Elend und
die zahllosen Bettler®.

Karoline von Humboldt war es dann wohl auch, die mit ithrem gesun-
den Realititssinn den guten Ruf des Humboldtschen Hauses, des Palazzo
Tomati oberhalb der spanischen Treppe, als Treffpunkt der Deutschen in
Rom begriindete. Als sie 1804/05 nach Paris reiste und den Mann in Rom
alleine zuriicklief, verlor Humboldts Haus diesen Charakter sofort*, als
hingegen 1808 Humboldt zunichst alleine Rom verlieff und Karoline in
Rom zuriickblieb, litt das gesellschaftliche Leben kaum*. Thre Bedeutung
erfihrt eine hiibsche Illustration dadurch, daff man unter den Deutschen in
Rom zwei Parteien unterschied: eine christliche, wo Sophie Bernhardi,
Mutter des Historiographen Theodor Bernhardi, als Madonna den Mittel-
punkt bildete, und eine heidnische: hier prisidierte Karoline von Humboldt
als Venus*. Bei Humboldts trafen sich Leute, die nur voriibergehend in
Rom waren und solche, die dauernd hier lebten; hier trafen sich Adelige
mit Geld und Kiinstler ohne Geld, was zumindest fiir die Kiinstler eine vor-
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teilhafte Konstellation bildete: Wir finden in diesem Kreis Thorwaldsen,
Fernow, Zoega, Sickler, Welcker, Bonstetten, Gmelin, Reinhart, Schick,
Wagner, Rauch, den Kronprinzen Ludwig von Bayern und den Groflher-
zog Friedrich von Mecklenburg*.

In der Pflege dieses Kreises ist die eigentliche Bedeutung von Hum-
boldts romischem Aufenthalt zu sehen; die staatskirchlichen Vorstellungen,
mit denen seine dienstliche Titigkeit verkniipft ist, trugen auf die Dauer
nicht; was Wilhelm von Humboldt selbst in Rom empfing, blieb doch sehr
stark auf der Ebene des iibersteigerten Individualismus und des Privaten. In
Humboldts Haus jedoch spriihte lebendiger Geist, trafen sich Mizenaten-
tum und kreative Temperamente, wurden Vorbedingungen fiir Kunstwerke
geschaffen.

1808 machten Preuflens politische Katastrophe und das ungewisse
Schicksal des Kirchenstaates als Folge der Siege Napoleons Humboldts
Aufenthalt in Rom unméglich.

Im Oktober 1808 finden wir seinen Wagen wieder auf der Milvischen
Briicke. Zuriick ging es {iber die Alpen nach Preuflen in eine zunzchst un-
gewisse Zukunft: ,Alles grau und grauer als grau; diirre Riesen von Biu-
men, und ein Windsgeheul, dafl einem angst und bange wird.“** Humboldts
Aufenthalt in Rom war zu Ende.

Zu Beginn meines Vortrages habe ich von der Problematik der biogra-
phischen Darstellung gesprochen. Vielleicht finden Sie, daff Humboldts
Personlichkeit etwas zu schlecht weggekommen ist. Ich gestehe Thnen, dafi,
je mehr mich seine Beziehung zu Rom und seine Titigkeit in Rom be-
schiftigt hat, je ofter ich seine Briefe und diplomatischen Berichte gelesen
habe, meine anfingliche Sympathie schwand. Denjenigen unter Ihnen, die
finden, er habe eine bessere Behandlung verdient, aber auch Humboldt
selbst zum Trost setze ich an den Schlufl die trefflichen Verse Herbert
Eulenbergs, der als Autor mehrerer Biographien es ja wissen mufite:

»lch habe leider, dies ist schwer zu fassen,
Den harten Satz zu oft als wahr erkannt,
Dafl Biographen ihre Helden hassen,

In deren Schatten sie sich matt gerannt,
Und, weit von ihrem Flug zuriickgelassen,
Zerpfliicken sie ihr Bild mit kalter Hand.“*

Vortrag, gehalten auf Einladung des Rémischen Instituts der Goérresgesellschaft unter der
Schirmherrschaft des Botschafters der Bundesrepublik Deutschland beim HI. Stuhl am 26. Ok-
tober 1985 im Campo Santo Teutonico in Rom. Fiir den Druck wurden am Sprachduktus und
Stil des Vortrags keine Anderungen vorgenommen. Ich widme die Publikation meinem Leh-
rer, Prof. Andreas Kraus zum 65. Geburtstag.
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Liturgische Fragen bei den Beratungen der
Fuldaer Bischofskonferenz 1871-1919

Von ANDREAS HEINZ

Es befremdet einen heutigen Beobachter einigermafien, wenn er beim
Studium der drei voluminosen, von Erwin Gatz herausgegebenen Binde
mit den Akten der Fuldaer Bischofskonferenzen aus den Jahren
1871-1919" feststellt, wie selten sich die Bischofe in diesen fiinf Jahrzehn-
ten mit Fragen des Gottesdienstes befafit haben. Offenbar betrachtete da-
mals jeder Ditzesanbischof das liturgische Leben in seinem Sprengel noch
so sehr als ureigenste Angelegenheit, dafl das Bediirfnis nach gegenseitiger
Absprache oder interdiozesanem Austausch kaum aufkam. Wenn der in
Fulda versammelte preuflische Episkopat ausnahmsweise doch das eine
oder andere liturgische Tractandum behandelte, geschah dies durchweg,
weil eine Initiative Roms oder der preuflischen Regierung eine gemeinsame
Reaktion der Bischofe verlangte oder geraten erscheinen lieff. Lediglich
recht periphire Angelegenheiten finden sich hiufiger auf der Tagesord-
nung: Korrekturen am Heiligenkalender und Antrige auf Kanonisation.
Ohne Echo blieben dagegen wirklich zukunftsweisende Ideen wie etwa der
bereits bei der allerersten Zusammenkunft des deutschen Episkopats in
Wiirzburg 1848 von dem Speyerer Bischof Nikolaus Weis (1796-1869) un-
terbreitete, erstaunliche Vorschlag, eine kirchenamtliche Einheitsiiberset-
zung des Romischen Meflbuchs zum Gebrauch der Gliubigen (Volksmis-
sale) zu veranlassen®.

Aufgeschlossener zeigten sich die preuflischen Bischofe dagegen der um
die Jahrhundertwende aufbrechenden ,Bibelbewegung® gegeniiber. 1901
meldet das Protokoll der Fuldaer Bischofskonferenz: ,Wie die Bekannt-
schaft mit der HI. Schrift bei Klerus und Volk zu férdern sei, ist Gegen-
stand eingehender Beratung®®.

Die Bischofe wiinschten eine neue, preisgiinstige Volksausgabe des
Neuen Testamentes und der Psalmen. Der angestrebten Einheitsiiberset-
zung sollte der Text von Franz von Allioli (1793-1873) zugrundeliegen, ei-
ne in den Jahren 1830/32 erstmals erschienene, 1838 von Papst Gregor
XVI. gebilligte Ausgabe®, der aber die vom Heiligen Stuhl generell fiir die
katholischen Bibelausgaben geforderten erklirenden Anmerkungen zuge-
fiigt werden sollten®. Doch auch auf diesem Feld wurde die Fuldaer Bi-
schofskonferenz nicht aus eigenem Antrieb titig. Die Bemiithungen um eine
intensivere Beschiftigung mit der Heiligen Schrift im Volk und auf wissen-
schaftlicher Ebene wurden mit Sicherheit ausgeldst durch die Bibelenzykli-
ka Leos XIII. , Providentissimus Deus“ aus dem Jahre 1893°.
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Es wurde bereits angedeutet, dafi Kalenderfragen wihrend der Be-
richtszeit verschiedentlich Gegenstand der Beratungen des preuflischen
Episkopats waren. Als die weitaus gewichtigste unter ihnen muff ohne
Zweifel die beabsichtigte Festlegung des Ostertermins gelten.

1. Die Frage eines fixen Ostertermins

Nach der auf dem ersten skumenischen Konzil (Nizda 325) getroffe-
nen Ubereinkunft feiert die Christenheit — in Ankniipfung an alttestament-
lich-jiidische Tradition (vgl. Exodus 12) — ihr hochstes Jahresfest jeweils am
ersten Sonntag nach dem Friihlingsvollmond. Der Ostertermin” schwankt
infolge dieser lunaren Berechnungskomponente innerhalb einer Bandbreite
von 5 Wochen (22. Mirz — 25. April). Es liegt auf der Hand, dafl eine stark
durchorganisierte Industriegesellschaft sich mit diesem schwankenden Ter-
min, der jeweils ein Drittel des Jahres hin und her schiebt, nicht anfreunden
kann. So iiberrascht es nicht, daff die Anstofie fiir eine Fixierung des Oster-
termins Ende des 19. Jahrhunderts aus Kreisen der Wirtschaft kamen, dann
von staatlichen Instanzen bereitwillig aufgegriffen und den Kirchen zur
Stellungnahme unterbreitet wurden. 1891 machten die Handelskammer
und die Gewerbekammer in Sachsen eine Eingabe an das Ministerium des
Inneren, man mége Ostern auf einen Termin am Anfang des Monats April
fesmlegenB Ahnliche Pline beschiftigten die preuflische Regierung. Veran-
laf8t durch das preuflische Kultusministerium sah sich der katholische Epi-
skopat Preuflens genétigt, in den Jahren 1906-1913 mehrfach bei seinen
Fuldaer Zusammenkiinften die Frage einer Fixierung des Osterdatums zu
erdrtern. Erstmals tat dies die Fuldaer Bischofskonferenz 1906. Das Proto-
koll der Sitzung vom 28./29. August meldet diesbeziiglich:

»Die eingegangenen Gutachten betreffend Verlegung des Osterfe-
stes auf einen festen Tag werden besprochen. Es wird beschlossen,
eine abwartende Haltung einzunehmen bis zur weiteren Klirung
der Anschauungen in den wissenschaftlich beteiligten Kreisen®*

Das Protokoll des folgenden Jahres erwihnt eine weitere, vom preufli-
schen Episkopat zur Kenntnis genommene Denkschrift ,iiber eine neue
Fixierung des Osterdatums'®. Uber Zahl, Verfasser und Inhalt der den
Bischofen zugeleiteten Gutachten schweigen die Akten. Erst zwei Anlagen
zum Konferenzprotokoll des Jahres 1908 bringen grofiere Klarheit: Am
18. Dezember 1907 hatte sich der kurz zuvor ernannte preuflische Minister
fur geistliche, Unterrichts- und Medizinalangelegenheiten, Ludwig Holle
(1907-1914), an den damaligen Vorsitzenden der Fuldaer Bischofskonfe-
renz, Kardinal Kopp, Fiirstbischof von Breslau (1887-1914)2, gewandt mit
der Bitte, die katholischen Bischofe Preufiens mochten Stellung nehmen in
der Diskussion um eine Festlegung des Ostertermins. Am 13. Januar 1908
antwortete Kardinal Georg von Kopp dem Minister, die preuflischen Bi-
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schofe hitten die Frage wihrend ihrer Zusammenkunft in Fulda am 28.
und 29. August 1906 erortert. Die Bischofe teilten mit den interessierten
staatlichen Stellen die Auffassung, dafl es ,zweckmiflig® sei, das Osterda-
tum auf einen bestimmten Sonntag im April festzulegen. Um den gesell-
schaftlichen und kirchlichen Bediirfnissen Rechnung zu tragen (Kopp
nennt beispielhaft: Erstkommunion, Schulentlassung, Beginn der Lehrzeit,
Mietverhiltnisse), empfehle sich ein Sonntag nahe dem 1. April. Doch diir-
fe bei einer eventuellen Neuregelung ,die kirchliche Tradition und die Ver-
bindung des Osterfestes mit dem Leiden und Sterben des Herrn nicht unbe-
riicksichtigt bleiben®. Voraussetzung fiir eine Zustimmung des katholischen
Episkopats sei auf jeden Fall die Ubernahme der Regelung durch alle ,Kul-
turvolker®. Auch wollten die Bischofe Preuflens in der Sache so lange nicht
Stellung nehmen, bis Rom gesprochen habe und eine weitere Klirung der
Frage in den Kreisen der Wissenschaftler erfolgt sei®”.

Unter dem Nachfolger Holles im preuflischen Kultusministerium, Au-
gust von Trott zu Solz (1909-1917), gelangte die Angelegenheit erneut auf
die Traktandenliste der Fuldaer Bischofskonferenz. Doch auch bei der Sit-
zung von 23.-25. August 1910 vermieden die Bischofe die staatlicherseits
dringend gewiinschte Stellungnahme zur Frage ,iber die Verlegung des
Osterfestes auf einen festen Tag sowie zum Plane eines Normalkalenders®;
solange Rom in der Sache schwieg, wollte auch der preuflische Episkopat
sich nicht duflern'.

Vermutlich war es das preuflische Kultusministerium, das den vom
5.-7. November 1912 in Fulda versammelten Bischéfen ein neuerliches
Gutachten beziiglich einer Fixierung des Ostertermins zuleitete. Es hatte
den in der fraglichen Angelegenheit besonders engagierten Professor Dr.
Wilhelm Foerster (1832—1921) zum Verfasser'®. In ganz Europa warb der
ehemalige Direktor der Berliner Sternwarte fiir seine Idee eines fixen
Osterdatums am ersten Sonntag nach dem 4. April. In einem Brief vom
26. Oktober 1900 hatte der Evangelische Oberkirchenrat in Berlin die Fi-
xierung des Ostertermins als eine ,,namentlich fiir das wirtschaftliche Leben
bedeutsame kulturelle Verbesserung® bezeichnet!®. Doch auch dieses Mal
wollten sich die katholischen Bischofe nicht 2uflern. Das Foerster’sche Gut-
achten erfuhr das nimliche Schicksal wie das Votum eines nicht niher be-
kannten Franziskaners'’: es wanderte kommentarlos in die Ablage®.

Der preuflische Kultusminister fand sich mit dieser dilatorischen Be-
handlung der Angelegenheit nicht linger ab. Minister August von Trott zu
Solz lief Kardinal Kopp wissen, dafl sowohl die preuflische wie die Reichs-
regierung an einer Festlegung des Ostertermins interessiert seien; man den-
ke an eine Losung im Sinne des Foerster’schen Votums™.

Mittlerweile hatte sich erstmals Rom zur Sache vernehmen lassen. Am
4. Mirz 1913 erkundigte sich die Ritenkongregation bei Kardinal Kopp, ob
es zutreffe, dafl in Deutschland die Verlegung des Ostertermins dffentlich
diskutiert werde?. Die romische Anfrage fithrte dazu, dafl die Fuldaer Bi-
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schofskonferenz am 20. August 1913 nun doch ein Votum in der Sache ab-
gab®!. Sie machte sich die schon vorab von ihrem Vorsitzenden, Kardinal
Kopp, nach Rom gegebene Antwort zu eigen. Kopps Antwortbrief? |afit
klar die preuflische Regierung als die treibende Kraft erkennen. Dem Kul-
tusministerium war es um einen fixen Termin fiir den Beginn des Schuljah-
res zu tun. Handel und Gewerbe wiinschten im Hinblick auf den zu Ostern
iiblichen Dienstbotenwechsel und aus wirtschaftsplanerischen Uberlegun-
gen eine Festlegung des Ostertermins. Die veroffentlichte Meinung stimmte
nach Kopps Eindruck allgemein dem Ansinnen der Regierung zu, wihrend
»die breite Masse des Volkes“ — von der Diskussion kaum beriihrt — ,aus
Pietit und Anhinglichkeit an dem Herkémmlichen“ (Kopp) mehr fiir die
Beibehaltung der traditionellen Regelung eintrat. Die Bischéfe befiirchteten
eine Verwirrung unter den einfachen Gliubigen, falls sie sich entschléssen,
auf die von ,kirchen- und glaubensfeindlichen Kreisen®, aus rein prakti-
schen Erwigungen betriebene Aufgabe der ,altehrwiirdigen Berechnungen
des Ostertermins® einzugehen. Auch die mogliche Auswirkung auf das Ver-
hiltnis zur Ostkirche wurde von den preulischen Bischéfen bedacht und
mahnte zur Vorsicht®. Doch lieff der auf Wiinsche der Regierung stets ko-
operativ reagierende Breslauer Firstbischof* Rom gegeniiber auch die
grundsitzliche Bereitschaft erkennen, einen fixen Ostertermin zu akzeptie-
ren; die von Foerster vorgeschlagene Lésung (1.Sonntag nach dem
4. April) schien akzeptabel, doch nur fiir den Fall, dafl eine entsprechende
Ubereinkunft unter Mitwirkung des Heiligen Stuhls zustandekommen und
vom Papst angeordnet wiirde. Eine eigenmichtig vom Staat verfiigte Rege-
lung betrachtete der Episkopat als illegitimen Ubergriff in einen in die Erst-
zustindigkeit der Kirche fallenden Bereich?.

Es mag an dem bald ausbrechenden Ersten Weltkrieg gelegen haben,
dafl die Angelegenheit nicht weiter verfolgt wurde. Der Vélkerbund in
Genf griff die Idee Ende der 20er Jahre und Anfang der 30er Jahre wieder
auf, doch auch diesmal ergebnislos®. In einem Anhang zur Liturgiekonsti-
tution hat das Zweite Vatikanische Konzil die grundsitzliche Koopera-
tionsbereitschaft der Romischen Kirche in der Frage einer Fixierung des
Ostertermins erklirt*. Doch kann man sich eine Regelung nur als Ergebnis
einer weltweiten 6kumenischen Ubereinkunft denken, die bisher vor allem
am Widerstand der orthodoxen Kirchen gescheitert ist?.

2. Anderungen im liturgischen Heiligenkalender

Die nachtridentinische Liturgiereform hatte im Rémischen Brevier
(1568) und Meflbuch (1570) eine drastische Reduktion der Heiligentage
vorgenommen. Nur mehr 149 Heiligennamen waren im liturgischen Kalen-
~ der des Missales stehengeblieben, weniger als bei der vielkritisierten Kalen-
derreform nach dem Vatikanum II*. Der auf diese Weise gliicklich erreich-
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te Vorrang des Herrenjahres vor den Heiligengedenktagen ging in der Fol-
gezeit rasch wieder verloren, weil die Pipste zu grofiziigig den Antrigen
des Kaisers, einflufireicher Herrscherhiuser sowie dem Dringen von Or-
densgenossenschaften nachgaben, wenn diese die Aufnahme bestimmter
Heiliger in den romischen Kalender beantragten®. So kam es, dafl zu An-
fang unseres Jahrhunderts, bevor die Reformmafinahmen Papst Pius X.
wirksam wurden, etwa 280 Heiligengedichtnisse den Kalender fiillten®;
selbst die Sonntagsmesse wurde vielfach mit dem Formular eines Heiligen-
festes gefeiert.

Es gab um die Jahrhundertwende wohl kaum einen deutschen Bischof,
der diesen Zustand als problematisch empfunden hitte. Das Bestreben des
preuflischen Episkopats ging vielmehr in jenen Jahren dahin, auch deutsch-
stimmigen Heiligen einen moglichst ranghohen Platz im Kalender der
romischen Liturgiebiicher zu sichern oder wenigstens die romische Erlaub-
nis zur Feier ihres Gedichtnisses in allen Ditzesen Preuflens zu erreichen.

1896 stand als 34. und damit vorletzter Punkt auf der Tagesordnung
der Fuldaer Bischofskonferenz die Beantragung der Heiligsprechung des
seligen Hermann Josef von Steinfeld (T 1241)**. Der Vorstoff in Rom (falls
iberhaupt ein Antrag gestellt wurde) blieb ohne Erfolg; erst am 11. 8. 1958
erging das den Kult bestitigende Dekret der Ritenkongregation®. Auch
das Gesuch des bayerischen Episkopats um Seligsprechung des Kapuziner-
bruders Konrad von Parzham (1 1894), das die preuflischen Bischofe 1915
einhellig unterstiitzten®, blieb zunichst ergebnislos. Die Selig- und Heilig-
sprechung erfolgte erst 1930 beziehungsweise 1934 durch Papst Pius XI.%.
Dem Ersuchen der Fuldaer Bischofskonferenz an die Ritenkongregation,
das Fest des heiligen Klemens Maria Hofbauer fiir ganz Deutschland anzu-
ordnen, entsprach Rom 1910%. Die um die gleiche Zeit der zustindigen ro-
mischen Stelle zugeleiteten, weitergehenden Antrige, den Kult des heiligen
Ansgar, des heiligen Adalbert von Prag und des heiligen Rhabanus Maurus
in der ganzen Kirche einzufithren® und dariiber hinaus Rhabanus Maurus
zum Kirchenlehrer zu erheben®, blieben ohne den erhofften Erfolg. Den
abenteuerlichen Plan eines Elsissers, Papst Leo IX. zum Patron des Deut-
schen Reiches erkliren zu lassen®, griff die Konferenz zum Gliick erst gar
nicht auf. '

3. Die Feiertagsordnung

Wihrend des Pontifikats Pius’ X. kam es zu bedeutenden gottesdienstli-
chen Reformmafinahmen, die auch den liturgischen Kalender betrafen. Das
Bestreben ging dahin, dem Herrenjahr wieder den gebiihrenden Vorrang
vor den Heiligentagen zu sichern. Allzu gedankenlos hatte man bis dahin
selbst die Sonntage mit neuzeitlichen Ideenfesten und auf den Sonntag
transferierten Heiligentagen ,zugedeckt®. So erbat und erhielt beispielswei-
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se der preuflische Episkopat 1893 die Erlaubnis, das neugeschaffene Fest
der Heiligen Familie an einem Sonntag, ndmlich am 3. Sonntag nach Epi-
phanie, in den Bistiimern Preuflens feiern zu lassen*. Das Schutzengelfest
wurde im gleichen Jahr einheitlich fiir alle preuflischen Bistiimer auf den er-
sten Sonntag im September festgesetzt*'. Kein Verstindnis fiir den 1893
eingebrachten, sachlich richtigen Vorschlag, die nach der preuflischen
Feiertagsordnung von 1828 auf den folgenden Sonntag verlegten Feste
Marid Himmelfahrt (15.8.) und Marii Geburt (8.9.) am Tag selbst zu
feiern und am Sonntag lediglich die duflere Feier ,,cum missa votiva solemni
de festo” zu begehen, fand der Trierer Bischof Michael Felix Korum bei
seinen Amtsbriidern®.

Nun nahm sich der Papst selbst dieses Anliegens an*. Am 2. Juli 1911
erschien das Motu proprio Pius” X. ,Supremi disciplinae“ und am 1. No-
vember des gleichen Jahres die Apostolische Konstitution ,Divino affla-
w, die den Anstoff gaben, das Herrenjahr von der Uberwucherung
durch Heiligengedichtnisse und Votivoffizien zu befreien. Die Fuldaer Bi-
schofskonferenz befafite sich schon im August des gleichen Jahres mit den
Konsequenzen, die das Motu proprio liber die Reduktion der gebotenen
Feiertage fir die in Preuflen geltende Feiertagsordnung haben wiirde®. -
Aufs ganze gesehen reagierte der preufiische Episkopat eher reserviert auf
die romische Reforminitiative*®. Eine gemeinsame Eingabe an den Papst er-
bat Ausnahmeregelungen, die den in Preuflen geltenden Status moglichst
bestitigen sollten®”. Nach dem Wunsch der Bischofe sollten in allen Bistii-
mern Preuflens als gebotene Feiertage erhalten bleiben:

Weihnachten, Ostern und Pfingsten mit dem jeweils folgenden
Tag (zweite Feiertage); Neujahr (Circumcisio); Marid Lichtmef
(2. 2.); Christi Himmelfahrt; Fronleichnam; Allerheiligen (1. 11.)
und Marid Empfingnis (8. 12.).

Dariiber hinaus hatten einzelne Didzesen Sonderwiinsche. Die Beibe-
haltung von Epiphanie (6. 1.) als Feiertag wiinschten Gnesen-Posen, Bres-
lau, Kulm und Ermland, Sachsen, Freiburg und Rottenburg. Marii Him-
melfahrt (15.8.) sollte in Gnesen-Posen, Fulda, Rottenburg, Limburg,
Sachsen, Mainz und Freiburg als Feiertag erhalten bleiben. Peter und Paul
(29. 6.) wiinschten die Erzbischofe beziehungsweise Bischofe von Gnesen-
Posen, Breslau, Kulm und Ermland sowie Freiburg als festum chori et fori
fiir ithre Ditzesen. Dariiber hinaus wollte Freiburg auch den Josefstag
(19. 3.), Marii Verkiindigung (25. 3.) und Marid Geburt (8. 9.) als gebote-
ne Feiertage bestitigt bekommen. Rom gestattete den Bischsfen Preuflens
und der Oberrheinischen Kirchenprovinz daraufhin die Beibehaltung der
zweiten Feiertage nach Weihnachten, Ostern und Pfingsten®. Aufgehoben
wurde Lichtmef als Feiertag. Auch die gemeinsame Bitte der preuflischen
Bischéfe, Rom moge die dufiere Feier des Lichtmefitages und die Erteilung
des Blasiussegens am 1. Sonntag im Februar gestatten, wurde abschligig
beschieden®. Der dringend gewiinschten Beibehaltung des Fronleichnams-
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festes als Feiertag entsprach erst die Feiertagsordnung des Codex Iuris ca-
nonici von 1917%. Dieser legitimierte auch die in Preuflen iibliche Feier von
Marii Himmelfahrt (15. 8.) und Josef (19. 3.) am jeweils folgenden Sonn-
tag®

Unberiicksichtigt blieb erwartungsgemafl in der rémischen Feiertagsre-
gelung der aus protestantischer Tradition kommende, seit 1829 auch in den
preuflischen Westprovinzen als Feiertag zu begehende ,Buff- und Bet-
tag“®. Er fiel auf den Mittwoch in der vierten Osterwoche. Der katholi-
schen Bevolkerung konnte der spezifisch evangelische ,Bufitag® nur da-
durch annehmbar gemacht werden, daf} der Feiertag mit neuem Inhalt ,,ge-
filllt“ wurde. Der Trierer Bischof Josef von Hommer (1824-1836) beispiels-
weise erklirte den Tag zum Bettag fiir das Gedeihen der Feldfriichte®.
Sein Nachfolger Wilhelm Arnoldi (1842—1864) machte unter dem unmittel-
baren Eindruck der glanzvollen Heilig-Rock-Wallfahrt des Jahres 1844
den protestantischen Bufi- und Bettag gar zum ,Fest des Heiligen Rok-
kes“%. Koln, Breslau und Paderborn feierten am ,Bufi- und Bettag® das Jo-
sefsfest, Miinster den Gedenktag des hl. Ludgerus und das Ermland den
des hl. Adalbert?. 1890 ersuchte die preuflische Regierung den katholi-
schen Episkopat, einer Verlegung des Buff- und Bettages in den Herbst zu-
zustimmen und bei dieser Gelegenheit den Feiertag auch in jenen Gebieten
Preuflens einzufithren, wo er bis dahin nicht iiblich war. Die Bistiimer Ful-
da, Hildesheim, Limburg und Osnabriick beriicksichtigten den Tag in ihrer
Feiertagsordnung nicht®. Beides lehnten die Bischofe ab. Die katholische
Bevolkerung habe seiner Zeit nur dadurch zur Annahme dieses Feiertags
motiviert werden konnen, indem man ein Heiligengedichtnis auf diesen
Tag gelegt habe™. Als die Regierung ungeachtet der bischoflichen Ableh-
nung die Verlegung auf den heute noch iiblichen Termin im Herbst dekre-
tierte®®, beantragten die preuffischen Bischéfe 1892 in Rom die Transferie-
rung des Festes ,Marid Opferung® am 21. November auf den neuen Ter-
min des ,Bufl- und Bettages“®. Die Ritenkongregation entsprach diesem
Antrag®.

Das Erscheinen des CIC 1917 brachte die Feiertagsfrage erneut auf die
Tagesordnung der Fuldaer Bischofskonferenz. Der Codex schrieb aufler
den Sonntagen und den immer auf einen Sonntag fallenden Festen 10 wei-
tere Feiertage als Festa de praecepto vor: Weihnachten, Beschneidung, Epi-
phanie, Christi Himmelfahrt, Fronleichnam, Maris Unbefleckte Empfing-
nis und Himmelfahrt, den Josefstag, Peter und Paul und Allerheiligen. Er
bestimmte ferner, falls eines oder mehrere der genannten Feste irgendwo
als gebotene Feiertage abgeschafft oder transferiert seien, soll es bei der bis-
herigen Regelung bleiben®. Fiir Preufien bedeutete dies, dafl der Josefstag
und Marida Himmelfahrt weiterhin am folgenden Sonntag gefeiert werden
konnten. Dariiber hinaus beantragten die in Fulda versammelten Bischofe
Preuflens in Rom eine Ausnahmeregelung hinsichtlich der zweiten Feierta-
ge nach Weihnachten, Ostern und Pfingsten und damit eine generelle Be-
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stitigung des Status quo®. Der Apostolische Stuhl gab diesem Antrag
statt®,

4. Neuorientierung der eucharistischen Frémmigkeit infolge der Kommu-
niondekrete Pius’ X.

Die Liturgische Bewegung des 20. Jahrhunderts, deren Anliegen durch
das Zweite Vatikanum die héchste Bestitigung gefunden haben, nahm ih-
ren eigentlichen Anfang wiihrend des Pontifikats Pius’ X. Der Papst hatte
in dem gleich zu Beginn seiner Amtszeit, am 22. November 1903, versf-
fentlichten Motu proprio ,, Tra le Sollecitudini“® iiber die Kirchenmusik
selbst die Richtung gewiesen durch sein programmatisches Losungswort
von der titigen Teilnahme. ,Die titige Teilnahme (participatione attiva)
der Gldubigen an den heiligen Mysterien® sei, so sagte der Papst, die ,erste
und unerlifiliche Quelle” fiir ein neues Aufbliithen des ,wahren christlichen
Geistes“®. Die bald folgenden, aufsehenerregenden Eucharistiedekrete
Pius’ X. dffneten den Glidubigen die Quelle, aus der die Kirche — nach ei-
nem Wort des Zweiten Vatikanischen Konzils — alle ihre Kraft schopft (vgl.
SC 10). Das Sakrament der Eucharistie, so legte das am 20. Dezember 1905
verdffentlichte Dekret ,Sacra Tridentina Synodus“® dar, sei nicht in erster
Linie dazu da, dafl dem Herrn durch den eucharistischen Kult die gebiih-
rende Verehrung entgegengebracht werde; es sei auch nicht vornehmlich
als Belohnung der Gliubigen fiir ein tugendhaftes Leben aufzufassen. Der
Wunsch des Herrn und seiner Kirche sei es vielmehr, dafl alle Gliubigen
tiglich zum heiligen Mahl hinzutriten, um so aus der innigen Vereinigung
mit Gott Kraft zu schopfen fiir ein christliches Leben®.

Josef Andreas Jungmann, der wohl bedeutendste deutschsprachige Li-
turgiewissenschaftler unseres Jahrhunderts, sieht in diesem Dekret Pius’ X.
tiber die oftere, ja tiagliche Kommunion ,einen Markstein“ in der neueren
Liturgiegeschichte. Fiir ihn ist dieses Dokument ,bedeutsamer als selbst die
unmittelbar liturgischen Mafinahmen dieses Papstes“®. Es folgte 1910 das
nicht weniger bahnbrechende Motu proprio ,Quam singulari“® iiber die
rechtzeitige Erstkommunion, das dem faktischen Ausschluff der Schulkin-
der vom Eucharistieempfang ein Ende machte.

Mit beiden pipstlichen Verlautbarungen befafite sich der preuflische
Episkopat auf seiner jeweils nichsten Zusammenkunft in Fulda. Er beauf-
tragte 1906 den Erzbischof von Koéln, Kardinal Antonius Fischer
(1903-1912)™, eine deutsche Ubersetzung des im Dezember des Vorjahres
ergangenen Dekrets iiber die tigliche Kommunion vorbereiten zu lassen,
die dann in den Amtsblittern der einzelnen Bistiimer mit ,erliuternden
Grundziigen® publiziert werden sollte™. Die Protokollnotizen™ iiber die
sich tiber zwei Tage erstreckende, intensive Beratung des Motu proprio
»Quam singulari“ auf der Konferenz des ]alzres 1910 laflc vermuten, dafd
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die deutschen Bischofe in ihrer Mehrzahl die pipstliche Weisung, Kinder
schon beim Erreichen des Unterscheidungsalters, also um das 7. Lebens-
jahr, zur ersten heiligen Kommunion zuzulassen, eher zuriickhaltend auf-
nahmen und pastorale Schwierigkeiten bei der Durchfithrung geltend
machten. Ein gemeinsames Hirtenwort schien den Bischofen diesmal not-
wendig, ebenso wie eine Absprache iiber ein einheitliches Vorgehen in allen
Divzesen™. Die Unterschiede hinsichtlich des Erstkommunionalters waren
namlich betrichtlich und nirgendwo — auch nur annihernd — der Weisung
des Papstes entsprechend™.

In einer auch von den in Fulda versammelten Bischofen ausdriicklich
zur Kenntnis genommenen Schrift mit dem Titel ,Einheit in Liturgie und
Disciplin fiir das katholische Deutschland!“™ hatte der Miinsterer Theolo-
gieprofessor Dr. Bernhard Schifer bereits zwei Jahrzehnte vor Erscheinen
des pipstlichen Motu proprio iiber die rechtzeitige Erstkommunion auf die
Reformbediirftigkeit der diesbeziiglichen Praxis in den deutschen Bistii-
mern hingewiesen. Schifer klagt: ,Es ist die ungliickseligste Unsitte, die in
Deutschland vielfach noch existiert, die Kindercommunion so weit hinaus
zu schieben. Es kann nicht oft und laut und energisch genug dagegen geei-
fert werden. Der Fiirstbischof von Breslau gibt den vierzehnjihrigen Erst-
communicanten gleich die heilige Firmung, weil er einen grofien Theil da-
von das folgende Jahr nicht mehr bekdme ... Im Sauerland, im Bisthum
Mainz, Breslau und vielerorts in Baiern sind immer noch erste Kindercom-
munion und Schulentlassung miteinander verbunden“™.

Schifer geiflelt die seit der Aufkliarungszeit eingerissene, von den preu-
Rischen Behorden geforderte Koppelung der Erstkommunionfeier mit der
Schulentlassung™ als einen ,den Protestanten nachgeahmten Unfug“™. Er
lobt sein Heimatbistum Miinster, wo man den Priesteramtskandidaten bei-
bringe, die Kinder schon mit 7 oder 8 Jahren fiir die Erstbeichte vorzube-
reiten und ihnen die Eucharistie im Alter von 11 bis 12 Jahren zu reichen.

Der von Schifer schon 1891 dringend gewiinschte Hirtenbrief der Bi-
schofe, der als Richtalter fiir die Zulassung zur ersten heiligen Kommunion
,das elfte oder zwolfte Jahr* festsetzen sollte™, kam erst zwei Jahrzehnte
spiter unter dem Eindruck des papstlichen Dekrets ,Quam singulari® zu-
stande. Die Bischofe sahen sich genotigt, um dem Wunsch des Papstes zu
entsprechen, die Altersgrenze noch weiter herabzusetzen. Sie entschieden
sich fiir eine mittlere Losung, fiir die der Kardinal von Kéln am 14. No-
vember 1910 die Zustimmung des Papstes selbst erhalten hatte®. Demnach
sollte in Zukunft gelten: Jungen und Midchen sind im Alter von neun oder
hochsens zehn Jahren, nach einer angemessenen Vorbereitung, an einem
Termin innerhalb der osterlichen Zeit, in feierlicher Form, gemeinsam zur
Erstkommunion zu fiihren. Ausnahmen von dieser generellen Regelung
sind moglich, wenn ein Kind nach dem Urteil der Eltern, seines Religions-
lehrers oder Beichtvaters die Voraussetzung besitzt, auch schon in jiingeren
Jahren zum Tisch des Herrn zugelassen zu werden. Das Mitspracherecht
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der Eltern war damit entsprechend einer ilteren und gesiinderen Praxis
ausdriicklich anerkannt und die ,Frithkommunion® in Einzelfillen freige-
stellt. Die Unterrichtung der Gldubigen iiber die verinderte Praxis geschah
durch den gemeinsamen Fastenhirtenbrief des preuflischen Episkopats
1911. Die Amtsblatter versffentlichten zusitzlich fiir die Pfarrgeistlichkeit
gedachte, lateinisch abgefafite Durchfiihrungsbestimmungen, die eine ein-
heitliche Praxis in allen Bistiimern garantieren sollten®.

Die durch Pius X. mafigeblich geforderte Eucharistische Bewegung war
zu Anfang nicht einfachhin ein integrierender Teil der liturgischen Reform-
bemiithungen des Papstes®?. Indirekt aber haben die Eucharistiedekrete
Pius’ X. die Erneuerung der Liturgie von ihrer Mitte her vorangetrieben.
Vor allem brach die Eucharistische Bewegung die Engfithrung der her-
kommlichen Eucharistiefrdmmigkeit auf, insofern sie deutlich machte, wo-
zu die Frucht des eucharistischen Opfers in erster Linie da ist: nicht um in
der Monstranz angebetet, sondern um als Speise ausgeteilt und genossen
zu werden.

Hinsichtlich der um die Jahrhundertwende noch dominierenden eucha-
ristischen Anbetungsfrommigkeit iibte die Fuldaer Bischofskonferenz sich
in kluger Zuriickhaltung. Einen ihr bei der Konferenz des Jahres 1896 vor-
gelegten Antrag, in der Nacht vor dem ersten Freitag des Monats, also in
der Nacht vor den ,Herz-Jesu-Freitagen®, nichtliche Anbetungsstunden
vor ausgesetztem Allerheiligsten zu empfehlen, hielten die Bischofe ,nicht
fiir ratsam“®.

Die ersten positiven Friichte der Neuorientierung infolge der Kommu-
niondekrete Pius” X. zeigten sich bald. Bereits 1913 konnte der Generalpri-
ses der ,Gesellenvereine® (Kolpingwerk) den Bischéfen von einer bedeu-
tenden Zunahme des Kommumonempfangs bei den jugendlichen und er-
wachsenen Mitgliedern seiner Organisation berichten®. Zwar entsprach
der Episkopat nicht dem in diesem Bericht enthaltenen Vorschlag, ein re-
gelrechtes, organisiertes ,Eucharistisches Apostolat® zu griinden. Doch ga-
ben die Bischéfe ihrer Freude Ausdruck iiber die Zunahme des Sakramen-
tenempfangs. Ob der aus der Konferenz selbst gekommene Vorschlag, eine
kiirzere Spendeformel fiir die Laienkommunion in Rom zu beantragen,
durch die anwachsenden Kommunikantenzahlen ausgeldst wurde, 148t sich
nur vermuten. Vorgeschlagen wurden damals schon die nach dem Zweiten
Vatikanum eingefiihrten Begleitworte: ,,Corpus Christi“ bzw. ,,Corpus Do-
mini“®,

5. Deutsche Einheitslieder
Nach dem siegreich beendeten Krieg gegen Frankreich und der Griin-

dung des Deutschen Reiches erlebte Preuflen einen raschen wirtschaftli-
chen Aufschwung. Die Industrialisierung brachte eine bis dahin nicht ge-
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kannte Bevolkerungsbewegung in Gang. Angesichts dieser Fluktuation
wurde auch im kirchlichen Raum der Ruf nach groflerer Gleichférmigkeit
in der Ordnung des kirchlichen, speziell des gottesdienstlichen Lebens im-
mer lauter. ,Die jetzige Fluktuation der Bevolkerung lifit nimlich den ein-
zelnen die Verschiedenheit in Liturgie und Disziplin gar sehr fiihlen, da
noch jede Di6zese ihre eigenen Wege geht®, schrieb am 7. Juli 1892 der da-
malige Bischof von Eichstitt, Franz Leopold Freiherr von Leonrod
(1867—-1905)%", an seinen Bruder, den bayerischen Staatsminister der Justiz,
um diesen fiir den Plan einer engeren Zusammenarbeit des bayerischen
Episkopats mit den an den Fuldaer Bischofskonferenzen beteiligten Bischo-
fen zu gewinnen®. Der damals allgegenwirtige Wunsch nach grofierer Ein-
heit innerhalb der katholischen Kirche Deutschlands fand seinen beredten
Ausdruck in der bereits erwihnten programmatischen Schrift des Miinste-
raner Theologieprofessors Bernhard Schifer ,Einheit in Liturgie und Dis-
ciplin fiir das katholische Deutschland“®. Ein eigenes Kapitel widmet der
Verfasser der nach seiner Auffassung dringend gebotenen grofieren Gleich-
formigkeit im Kirchengesang. Sie sollte nach seinen Vorstellungen erreicht
werden durch die Herausgabe eines ,Allgemeinen deutschen Kirchenge-
sangbuchs“®. Hier taucht also bereits 1890/91 in sehr klaren Umrissen das
Projekt eines kiinftigen Einheitsgesangbuchs fiir den ganzen deutschspra-
chigen Raum auf, das erst ein knappes Jahrhundert spiter in Gestalt des
,Gotteslob® (1975) realisiert werden sollte. Die Idee war nicht neu. Schon
1847 hatte Heinrich Bone im Vorwort seines hervorragenden, fiir die zahl-
reichen Neuerscheinungen von Dibzesangesangbiichern in der 2. Hiilfte
des 19. Jahrhunderts ungemein einflufireichen Gesangbuchs ,,Cantate® ge-
schrieben: ,Soll es ein deutsches Gesangbuch geben, wer wiinscht da nicht,
daf dieselben deutschen Lieder bei denselben Gelegenheiten iiberall erts-
nen, wo deutsche Zunge redet, dafl der deutsche Rheinbewohner auch in
den Tempeln der Donau sich heimisch fithle und mit einstimmen kénne in
die Gesiinge, die dort erschallen aus demselben Glauben und Hoffen“?'. Im
folgenden Jahr griff der damalige Bischof von Miinster, Johann Georg
Miiller (1847-1870), den Gedanken einer Sammlung deutscher Einheitslie-
der zustimmend auf bei der ersten deutschen Bischofskonferenz in Wiirz-
burg®. Die katholischen Hymnologen Karl Severin Meister, Guido Maria
Dreves und der bedeutendste unter ihnen, Wilhelm Biumker, leisteten
durch ihre Quellenforschungen und Editionen unerlifiliche Vorarbeiten fiir
das auch von ihnen erstrebte Fernziel eines deutschen Einheitsgesang-
buchs®.

Zunichst wurde die von Schifer energisch verfochtene Idee eines ge-
samtdeutschen Gesangbuches lediglich in Fachkreisen diskutiert. Der
Mainzer Domkapellmeister G. Weber sprach sich in einer 1893 in der Zeit-
schrift ,Der Katholik® publizierten kritischen Rezension von Schifers Buch
gegen ein solches, nach seiner Meinung der Praxis des Kirchengesangs eher
abtrigliches Unterfangen aus und plidierte statt dessen fiir einen kleinen
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Kanon von Einheitsliedern®. Auf diese Linie schwenkte der 1866 von
Franz Xaver Witt gegriindete ,Allgemeine Cicilienverein fiir die Linder
deutscher Zunge® (ACV) ein®, der seine Hauptaufgabe ohnehin nicht in
der Pflege des deutschen Kirchenliedes, sondern in der Forderung des ,ei-
gentlichen®, d. h. nach damaligem Verstindnis lateinischen Liturgiegesan-
ges sah.

Trotzdem war auch dem ACV an einer Verbesserung des deutschen
Gesangs gelegen, die vornehmlich durch eine Zuriickdringung des Lied-
guts der Aufklirung zugunsten ilterer deutscher Kirchenlieder erreicht
werden sollte. Auflerdem empfanden es viele als nationales Desiderat, ein
Repertoire gemeinsamer Kirchenlieder zu besitzen, auf das man bei interdi-
dzesanen Grofiveranstaltungen im In- und Ausland zuriickgreifen konnte.
Auf der 18. Generalversammlung des ACV vom 20.-22. 7. 1908 kam es auf
Antrag des damaligen Generalpriises, Professor Dr. Hermann Miiller (Pa-
derborn), zur Griindung einer ,, Wissenschaftlichen Kommission®, zu deren
Aufgabenbereich auch die kritische Bearbeitung deutscher Kirchenlieder
gehorte”. Als die genannte Kommission im darauffolgenden Jahr bei der
Generalversammlung des ACV in Passau eine Resolution vorlegte, die eine
Kontaktaufnahme mit dem Episkopat des ganzen deutschen Sprachgebietes -
initiieren sollte, ,damit eventuell die Schaffung einer kleinen Sammlung
von vielleicht 25 deutschen Kirchenliedern erméglicht werde, die tiberall in
demselben Texte und nach derselben Melodie gesungen werden kénnten®,
fand sie bei den Delegierten einstimmige und begeisterte Zustimmung®.
Auch die Presse registrierte den ,Passauer Beschlufl“ mit grofitem Wohl-
wollen. ,,Wer wollte nicht wiinschen®, schrieb das ,Mirkische Volksblatt®
(Iserlohn), ,daff wir deutsche Katholiken, wenn wir aus allen Gauen unse-
res Vaterlandes um das Grab des heiligen Petrus in der Peterskirche uns
versammeln oder bei sonstigen Anlissen unseren religidsen Gefiihlen Aus-
druck verleihen wollen, wenigstens ein paar Gesinge ganz gleichmiifig sin-
gen kénnen?“%,

Einer der engagiertesten Vorkdmpfer fiir ein deutsches Einheitsgesang-
buch war der damalige Trierer Kirchenmusikdirektor Gustav Erlemann'®,
der sich bei der vom ACV betriebenen Minimallésung einer Sammlung von
25 Einheitsliedern nicht beruhigen konnte. 1911 erschien sein Buch ,Die
Einheit im katholischen deutschen Kirchengesang“'", in dem Erlemann im
Blick auf das von ihm angestrebte umfassende Einheitsgesangbuch fiir alle
deutschen Dibzesen als Muster eine Einheitsfassung von 10 Advents- und
14 Weihnachtsliedern vorlegte. Im gleichen Jahr wandte er sich an die Ful-
daer Bischofskonferenz und bat um Unterstiitzung fiir seinen Plan, ,eine
Vereinheitlichung in der Singweise deutscher Kirchenlieder zu bewirken®.
Das Protokoll vermerkt zu diesem Tagesordnungspunkt lakonisch: ,Dem
Musikdirektor Erlemann in Trier . .. soll geantwortet werden, man halte
die weitere Verfolgung seines Planes fiir aussichtslos®!®.

Doch Erlemann, der , Pionier des Einheitsggsangbuches®, lief§ sich nicht
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entmutigen. Bereits 1913 trat er mit einem neuerlichen, moderateren An-
trag an die in Fulda versammelten Bischofe heran. Diesmal verwiesen die
Bischofe den Antragsteller an den Generalvorstand der Cicilienvereine, oh-
ne sich grundsitzlich fiir oder gegen das Projekt eines gemeinsamen Lied-
anhangs zu den Ditzesangesangbiichern mit etwa 100 Nummern auszu-
sprechen'®.

Innerhalb des ACV war die Frage der Einheitslieder in der Zwischen-
zeit intensiv und kontrovers diskutiert worden. Zu dem 1909 vereinbarten
Vorstof beim Episkopat war es aber immer noch nicht gekommen. Wih-
rend die Fachleute noch stritten, ergriffen einige Bischofe die Initiative. Der
Erste Weltkrieg war mittlerweile ausgebrochen. Allenthalben klagten die
Feldgeistlichen, dafl es fast ein Ding der Unméglichkeit sei, die Soldaten
ein deutsches Kirchenlied gemeinsam singen zu lassen'®. Verirgert schrieb
ein Divisionshilfspfarrer Anfang 1915 im Vereinsorgan des ACV ,,Musica
Sacra®: ,Der Krieg hat gezeigt, dafl wir nicht ein einziges Kirchenlied be-
sitzen, welches von allen katholischen Soldaten gemeinsam gesungen wer-
den kann ... Was ist da zu machen? ... Die Bischofskonferenz in Fulda
bestimmt einfach, und die Sache ist erledigt. Ein wohlgemeinter Rat sei
noch ausgesprochen: Fiir die Auswahl der Texte und Sangesweisen wihle
man ja keine Kommission. Auch keine Musiker vom Fach mége man zu
Rate ziehen. Sondern man nehme drei Personen: zuerst einen biederen
deutschen Soldaten, dann einen Feldgeistlichen, der den Jammer miterlebt
hat, und zuletzt einen Musiker. Diese drei bestimmen die Texte und Melo-
dien, und die Behorde dekretiert. Fertig! Wenn man sich auf musikistheti-
sche Erwigungen einlifit, haben wir beim nichsten Weltkrieg oder nach
100 Jahren immer noch keinen Gesang“'®.

Solche und ihnliche Stimmen bewogen den Kardinal von Kaéln sowie
die Bischofe von Miinster, Osnabriick und Paderborn gemeinsam den Vor-
stand des ACV zu beauftragen, bis zum 1. August 1915 etwa 20 Einheitslie-
der zusammenzustellen'®. Professor Miiller aus Paderborn, der damalige
Vorsitzende des ACV, unterrichtete sofort die interessierte Fachwelt von
dem am 10. Februar 1915 ergangenen bischoflichen Auftrag. Rechtzeitig
zum vereinbarten Termin lag eine 21 Lieder umfassende, von Miiller zu-
sammengestellte Liste in Form eines gedruckten, achtseitigen Faszikels den
in Fulda versammelten Bischofen vor'®". Diese gaben ihre grundsitzliche
Zustimmung und iibertrugen die endgiiltige Entscheidung iiber die zu tref-
fende Auswahl einer Dreierkommission, bestehend aus dem Erzbischof von
Kéln, Kardinal Felix von Hartmann, sowie den Bischoéfen Augustinus Ki-
lian von Limburg und Georg Heinrich Kirstein von Mainz'®.

Gustav Erlemann hatte sich an der Zusammenstellung der von Miiller
vorgelegten Vorschlagsliste nicht beteiligt. In einer am 11. August 1915 un-
terzeichneten, in Trier gedruckten Gegenschrift an den ,Hochwiirdigen
Episkopat der deutschsprachigen Didzesen, insbesondere den HH. Bischs-
fen der niederrheinischen Kirchenprovinz, zu Hinden Sr. Eminenz, des
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Hochw. Herrn Erzbischofs von Coln, Felix, Kardinal von Hartmann®!%
unterzog er die vorgeschlagenen Lieder einer scharfen Kritik. Sein ver-
nichtendes Urteil: ,Von den 21 Liedern sind 14 als nicht geeignet oder
weniger geeignet zu streichen, 6 weitere Lieder sind in der musikalischen
Fassung verfehlt, bei dem einen iibrig bleibenden ist der Text nicht ganz ge-
gliickt“!'°, Erlemanns Stellungnahme, die scharf und streckenweise gerade-
zu polemisch ausgefallen war, provozierte eine 12seitige Gegendarstellung
des zutiefst gekrinkten Generalprises des ACV, die dieser am 15. August
an die Mitglieder der Fuldaer Bischofskonferenz richtete!'!. Erlemann aber
hatte nicht nur Miillers Vorschlag kritisiert; er hatte auch einen vollig an-
dersartigen Gegenvorschlag unterbreitet und ihn rechtzeitig vor der Zu-
sammenkunft der Bischofe im Druck erscheinen lassen'®. Doch die von der
bischoflichen Kommission getroffene Auswahl von 23 Texten mit 20 Melo-
dien beriicksichtigt Erlemanns Eingabe nicht, sondern hilt sich im wesentli-
chen an die Empfehlung des ACV. Die Entscheidung der Kommission fand
am 23. August 1916 die Bestitigung durch die Fuldaer Bischofskonfe-
renz®. Ein ,,Oberhirtlicher Erlafl betreffend die Einfithrung der Einheits-
lieder” erschien umgehend in den Amtsblittern der beteiligten Bistiimer.
Die Rezeption in den zwischen den beiden Weltkriegen erschienenen Di-
ozesangesangbiichern erfolgte aber nur sehr zégernd und selektiv!'*. Der
bereits 1917 an die Fuldaer Bischofskonferenz herangetragene Wunsch
nach Vermehrung der Einheitslieder fand keine Unterstiitzung. Der Epi-
skopat wollte, wie das Protokoll vermerkt, vorldufig davon absehen'®.
Mitdem Grazer Liturgiewissenschaftler Philipp Harnoncourt'® mufl man
leider feststellen: ,,Die so verheiflungsvoll begonnene und in ihrer ersten Phase
auch erfolgreich abgeschlossene Aktion (zu einer gewissen Vereinheitlichung
desKirchenliedgesangszu kommen)verliefim Sand, und zwei Jahrzehnte lang
geschah wiederum nichts.” Erst das stirkere Zusammenriicken der Kirche in
Deutschland unter dem Druck des Nationalsozialismus gab dem Gedanken ei-
ner stirkeren Einheitim Kirchengesang wieder neuen Auftrieb. Unter Leitung
des Trierer Bischofs Franz Rudolf Bornewasser''* arbeitete eine Kommission
seit 1942 an einem erweiterten Kanon deutscher Einheitslieder, der dann aller-
dingserstnachdem Krieg, 1947, erscheinen konnte''. Die Sammlung umfafite
74 Nummern. Darunterbefand sichnurein kleiner Teil der E-Liedervon 1916,
die auBerdem simtlich zuvor eine Bearbeitung erfahren hatten. Die umfassen-
derenPlinezueinem Einheitsgesangbuch (1949lagbereitseinefastabgeschlos-
sene Materialsammlung vor) scheiterten am noch zu starken Partikularismus
der Didzesen, die eine nachderandereninden 50er Jahren ihr eigenes Gesang-
buch neu herausbrachten. Erstdie auf dem Zweiten Vatikanum neubegriindete
Zusammenarbeit im ganzen deutschen Sprachraum schuf die Voraussetzung
fiir die Verwirklichung eines schon vor der Mitte des 19. Jahrhunderts gebore-
nenPlans: 1975 erschiendas Einheitsgesangbuch ,,Gotteslob®, das mit Ausnah-
me der deutschsprachigen Schweiz inzwischen im ganzen deutschen Sprach-
gebiet Eingang gefunden hat.

I
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zum liturgischen Heiligenkalender und zum Gesang im Gottesdienst unter besonderer Be-
riicksichtigung des deutschen Sprachgebiets (Freiburg—Basel-Wien 1984) 74—78.

30 Vgl. P. Jounel, Les développements du Sanctoral de Grégoire XIII & Jean XXIII, in: La
Maison Dieu 63 (1960) 74-81; Harnoncourt (Anm. 29) 78—84.

31 Vgl. die tabellarische Ubersicht iiber die progressive Auffiillung des Sanctorale in nach-
tridentinischer Zeit bei Harnoncourt (Anm. 29) 84.

32 Vgl. Gatz, Akten II 400. Das Protokoll der Verhandlungen erwihnt allerdings die An-
gelegenheit nicht, so dafl fraglich bleibt, ob sie iiberhaupt zur Sprache kam.

33 AAS 51 (1959) 830f; laut der am 15. 1. 1960 gegebenen Interpretation der Ritenkon-
gregation kann Hermann Joseph fortan als ,,Sanctus® verehrt werden (Gedenktag 21. Mai).

34 Vgl. Gatz, Akten III 241.

35 AAS 22 (1930) 319-323; 26 (1934) 692 (Reg. s. v. Parzham); vgl. F. Meingart, Der hei-
lige Pforiner (Miinchen 1957). Im erneuerten deutschsprachigen Missale Romanum ist der
Heilige am 21. April als nicht gebotener Gedenktag beriicksichtigt.

36 Vgl. Gatz, Akten III 155. 160: als ,,Festum duplex” fiir ganz Deutschland gestattet. Der
Antrag des Episkopats war ausgeldst worden durch eine entsprechende Bitte des Redemptori-
stenprovinzials P. Adolf Broos; vgl. Gatz, Akten III 143. Miinster und Paderborn nahmen das
Fest in ihr Didzesanproprium nicht auf. Das deutschsprachige Stundenbuch und Missale
Romanum Pauls VI. verzeichnet Klemens Maria Hofbauer am 15. Mirz als nicht gebotenen
Gedenktag.

37 Vgl. Gatz, Akten III 143. Alle drei genannten Heiligen sind in dem nach dem Vatika-
num II geschaffenen Regionalkalender fiir das deutsche Sprachgebiet in Form von nicht gebo-
tenen Gedenktagen beriicksichtigt: Ansgar (3. 2.); Rhabanus Maurus (4. 2.) und Adalbert von
Prag (23. 4.). Zur Entstehung des Regionalkalenders vgl. Hamoncourt (Anm. 29) 138-245.
Der 1920 bereits vorgelegte, beachtliche, aber nie realisierte Vorschlag des Breslauer Pastoral-
theologen Rudolph Buchwald fiir ein ,Calendarium Germaniae®, das die allen deutschen Bi-
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stimern gemeinsamen Heiligengedenktage enthalten sollte, beriicksichtigte bereits alle drei in
Rede stehenden Heiligen; vgl. Hamoncourt (Anm. 29) 145 f. Tatsichlich wurde der Gedenktag
des hl. Ansgar vor der Liturgiereform des Vatikanum II nur in den Ditzesen Hildesheim, Pa-
derborn und Osnabriick gefeiert, der des hl. Adalbert von Prag in den Bistiimern Berlin, Eisen-
stadt, Gorlitz und Meifien sowie in den Bistimern der ehemaligen deutschen Ostgebiete.

36 Die Angelegenheit stand bereits 1891 auf der Tagesordnung. Laut Protokoll (Gatz, Ak-
ten II 192) beschlossen die in Fulda versammelten Bischéfe damals: ,,Die Erhebung des Rhab-
anus Maurus zum Doctor ecclesiz soll stufenweise angestrebt werden, und werden die Hoch-
wiirdigsten Herren Bischofe von Fulda, Mainz und Limburg ersucht, eine gute Biographie
desselben vorbereiten zu lassen.“ Auf Ersuchen des Episkopats (vgl. Gatz, Akten II 238. 247)
wurde den elf preuflischen Bistiimern 1892 die Feier des Festes gestattet; tatsichlich stand
Rhabanus Maurus vor dem Vatikanum II jedoch nur in den Ditzesanproprien der Bistiimer
Berlin, Fulda, Gérlitz, Limburg und Mainz.

39 Vgl. Gatz, Akten IIT 80. Buchwalds ,Calendarium Germaniz® (vgl. Anm. 37) nennt
den aus dem Elsafl stammenden Papst Leo IX. bereits unter den von allen deutschen Bistii-
mern zu feiernden Heiligen. Doch erst der nach dem Vatikanum II erarbeitete Regionalkalen-
der ermoglicht die Feier im ganzen deutschen Sprachgebiet am 19. April. Zuvor stand Leo IX.
nur in den Ditzesanproprien der Bistiimer Bamberg, Basel, Freiburg, K6ln, Metz, Passau, Re-
gensburg, Straflburg und Trier; vgl. Die Neuordnung der Eigenkalender fiir das deutsche
Sprachgebiet, erldutert und kommentiert von Ph. Harnoncourt (= Nachkonziliare Dokumen-
tation 29) (Trier 1975) 160.

40 Vgl. Gatz, Akten II 83. Das erst unter Leo XIII. geschaffene Fest wurde im Zuge der
Reformmafinahmen Pius® X. 1911 unterdriickt, erfuhr aber in der 1920 erschienenen Editio
typica des Rémischen Mefbuchs erneut Beriicksichtigung, und zwar am 1. Sonntag nach Epi-
phanie. Die jiingste Liturgiereform sieht das Fest am Sonntag in der Weihnachtsoktav vor;
falls der Oktavtag auf einen Sonntag fillt, am 30. Dezember; vgl. A. Adam, Das Kirchenjahr
mitfeiern (Freiburg 1979) 121.

41 Vgl. Gatz, Akten II 284. Dieser Termin geht zuriick auf eine durch Clemens IX. 1667
getroffene Regelung fiir das Herrschaftsgebiet Kaiser Ferdinands I1. Pius X. legte das Schutz-
engelfest auf den auch nach dem Vatikanum II beibehaltenen Termin (2. Oktober); vgl. Adam
(Anm. 40) 204f.

42 Vgl. Gatz, Akten II 282f.

43 Zur Kalenderreform Pius’ X. vgl. Die Neuordnung der Eigenkalender (Anm. 39)
202-211; Harnoncourt (Anm. 29) 84-88.

44 AAS 3 (1911) 305-307. 633-638.

45 Vgl. Gatz, Akten III 185.

46 Vgl. zum folgenden ebd. 1791,

47 Zur diesbeziiglichen Lage in Preufien vgl. /. Linneborn, Die katholischen Feiertage in
Preuflen, in: ThGI 23 (1931); E. Hegel, Eine neue westdeutsche Feiertagsreduktion im Lichte
historischer Entwicklung, in: TThZ 61 (1952) 79-95, hier 83-94. Bewegte Klage iiber die um
die Jahrhundertwende in Deutschland herrschende Zersplitterung hinsichtlich der kirchlich
gebotenen Feiertage fithrte B. Schifer in seiner auch der Fuldaer Bischofskonferenz zugeleite-
ten Schrift (Anm. 5) 33-36. Er pladierte u. a. fiir die Abschaffung der zweiten Feiertage nach
Weihnachten, Ostern und Pfingsten.

48 Vgl. Linneborn (Anm. 47) 1631.; Hegel (Anm. 47) 86.

49 Vgl. Gatz, Akten III 208.

50 Can. 1247.

51 Vgl. ebd. § 3.

52 In den &stlichen Bistiimern Preuflens schon seit 1778 eingefiihrt; vgl. Linneborn
(Anm. 47) 161f.; Hegel (Anm. 47) 91f.

53 Vgl. die Verordnung Bischof J. von Hommers vom 3. Juni 1829, in: J. /. Blattau, Statu-
ta Synodalia, ordinationes et mandata archidioecesis Trevirensis, 9 Bde. (Treviris 1844—1859)
hier Bd. IV, 190-193.
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54 Kraft eines bischdflichen Dekrets vom 8. November 1844 wurde das ,,Festum Ss. Tu-
nice, Clavorum et Lancex® seit 1845 an dem neuen Termin gefeiert; vgl. Directorium trevi-
rense 1845, IV{.; es erschien ein neues Mefiformular und Officium; vgl. M. Schu, De horis ca-
nonicis diatriba (Treviris 1864) 341 Anm. 1.

55 Vgl. Schifer (Anm. 5) 35.

56 Vgl. Gatz, Akten II 84.

57 Vgl. ebd.

58 Vgl. Linneborn (Anm. 47) 1611f.

59 Vgl. Gatz, Akten II 238. 247.

60 Breve vom 9. 12. 1892; verdffentlicht z. B. im Kirchlichen Amtsanzeiger fiir die Ditze-
se Trier 37 (1893) Nr. 25; vgl. Hegel (Anm. 47) 92. Seit 1926 gilt der Bufi- und Bettag nicht
mehr als Feiertag der katholischen Kirche; vgl. Reskript der Konzilskongregation vom 17. 8.
1926, verdffentlicht im Amtsanzeiger fir die Didzese Trier 70 (1926) Nr. 223. Das seitdem
auch in Deutschland wieder an seinem angestammten Termin begangene Fest ,Prasentatio
BMV® steht im nachkonziliaren Generalkalender am gleichen Tag, doch mit neuem Titel
(Gedenktag ULF in Jerusalem).

61 Vgl. oben Anm. 50.

62 Vgl. Gatz, Akten III 279.

63 Vgl. Linneborn (Anm. 47) 163£.; Hegel (Anm. 47) 86.

84 AAS 36 (1903/04) 329-339; A. Bugnini, Documenta pontificia ad instaurationem litur-
gicam spectantia (1903-1953), Bd. I (Rom 1953) 10-26.

65 Vgl. die lateinische und itglienische Version des in Rede stehenden Passus bei Bugnini
(Anm. 64) 12f; dazu E. J. Lengeling, Was besagt ,aktive Teilnahme®?, in: L] 11 (1961)
186—188.

66 AAS 38 (1905/1906) 400-406; Bugnini (Anm. 64) 35-38.

67 Vigl. Bugnini (Anm. 64) 35.

68 J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia, 2 Bde. (Wien 51962) I 212; vgl. auch W. Trapp,
Vorgeschichte und Ursprung der Liturgischen Bewegung, vorwiegend in Hinsicht auf das
deutsche Sprachgebiet (Regensburg 1940) 297-306; /. Hacker, Die Auswirkung des Oftkom-
muniondekretes Pius’ X. in den deutschen Didzesangesang- und -gebetbiichern, in: L] 7
(1957) 71-80.

69 AAS 2 (1910) 577-583; Bugnini (Anm. 64) 41-46; vgl. dazu J. A. Jungmann, Kateche-
tik. Aufgabe und Methode der religidsen Unterweisung (Wien—Freiburg 21955) 217-259; P.
Hellbernd, Die Erstkommunion der Kinder in Geschichte und Gegenwart (Vechta 1954)
2637,

70 Vgl. E. Hegel, Art. Fischer, Antonius, in: Gatz, Die Bischofe (Anm. 12) 192-194.

71 Vgl. Gatz, Akten III 91; fiir das Bistum Trier geschah dies z. B. in der letzten Ausgabe
des Kirchlichen Amtsanzeigers fiir das Jahr 1906.

72 Vgl. Gatz, Akten III 155.

78 Vgl. ebd. 155. 161.

74 Vgl. die Situationsbeschreibung bei Hellbernd (Anm. 69) 16-26; fiir Bayern vgl. K.
Baumgartner, Die Seelsorge im Bistum Passau zwischen barocker Tradition, Aufklirung und
Restauration (MThSt Hist. Abt. 19) (St. Otilien 1975) 412—415; fiir das Bistum Trier vgl. A.
Heinz, Die sonn- und feiertigliche Pfarrmesse im Landkapitel Bitburg-Kyllburg der alten Erz-
diszese Trier (TThSt 34) (Trier 1978) 394-397.

75 Vgl. Gatz, Akten II 185. 192; vgl. auch ebd. 228.

16 Schifer (Anm. 5) 95.

77 Zu entsprechenden Bestrebungen in der Rheinprovinz vgl. Heinz (Anm. 74) 395.

78 Schdfer (Anm. 5) 94.

79 Vgl. ebd. 96.

80 Vgl. Garz, Akten III 160.

81 Vgl. ebd. 161. Die Ausfithrungsbestimmungen der Bischofe vom 13. Dezember 1910
verboten namentlich die Koppelung von Erstkommunion und Schulentlassung: ,Der noch im-
mer in einigen Gegenden herrschende Brauch, die erste heilige Kommunion der Kinder hin-
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auszuschieben und mit der Entlassung aus der Schule zu verbinden, kann nicht mehr aufrecht
erhalten werden®. Kirchlicher Amtsanzeiger fiir die Didzese Trier 55 (1911) Nr. 2, S. 16.

82 Vgl. H. Fisher, Eucharistiekatechese und Liturgische Erneuerung (Diisseldorf 1959)
bes. 33; Th. Maas-Ewerd, Liturgie und Pfarrei (Paderborn 1969) 44f.

83 Gatz, Akten II 403.

84 Aus Anlafl des 50jihrigen Priesterjubiliums des Papstes ordneten die deutschen Bischs-
fe an, am Fest Peter und Paul 1908 in allen Pfarreien das Jubildum zu feiern durch ein Hoch-
amt vor ausgesetztem Allerheiligsten, Te Deum und sakramentalem Segen; vgl. Gatz, Akten
III 102. Zur romischen Zuriickhaltung gegeniiber der volksbeliebten, hiufigen Aussetzung des
Allerheiligsten vgl. E. /. Lengeling, Aussetzung des Allerheiligsten, in: Unser Gottesdienst,
hrsg. von Alf. Kirchgissner (Freiburg—Basel-Wien 21960) 178-190. Durch die am 15. August
1967 in Kraft getretene Eucharistieinstruktion wurde die Praxis der ,Aussetzungsmesse gene-
rell verboten; vgl. Nachkonziliare Dokumentation 6 (Trier 1967) 108-111.

85 Vgl. Gatz, Akten III 211f.

86 Vgl. ebd. 243 (Protokoll der Konferenz des Jahres 1915). Die anwesenden Bischofe be-
auftragten den Vorsitzenden, Felix Kardinal von Hartmann (Kéln), zu sondieren, ob die An-
regung, ,in Rom fiir Kommunionausteilung die kiirzere Formel, die frither in Gebrauch war:
,Corpus Domini‘ oder ,Corpus Christi® zu beantragen®, Aussicht auf Erfolg habe. Ob ein ent-
sprechender Antrag iiberhaupt in Rom vorgebracht wurde, war nicht festzustellen.

87 Vgl. A. Bauch, Art. Leonrod, Franz Leopold Freiherr von, in: Gatz, Die Bischofe
(Anm. 12) 445-447.

88 Vgl. Gatz, Akten II 227-231, hier 228. In diesem Zusammenhang erwihnt der Bischof
von Eichstitt zustimmend die Schrift von Schifer (Anm. 5).

89 Vgl. oben Anm. 5. Bei dem Buch handelt es sich um eine Aufsatzsammlung. Die einzel-
nen Kapitel waren bereits ein Jahr zuvor als separate Beitrige in der Mainzer Zeitschrift ,Der
Katholik® erschienen: Der Katholik 1890/1, 67—82. 118—130. 244-251. 339-356 und 542-551.

90 Schafer (Anm. 5) 37-53; vgl. Harnoncourt (Anm. 29) 377 1.

91 Zit. bei Harnoncourt (Anm. 29) 374 Anm. 15.

92 Vgl. E. Hegel, Art. Miiller, Johann Georg, in: Gatz, Die Bischéfe (Anm. 12) 522-524.

93 Vgl. Harnoncourt (Anm. 29) 375.

94 Zu den genannten Personen und ihrer Bedeutung in der Vorgeschichte des deutsch-
sprachigen Einheitsgesangbuches vgl. ebd. 374-376.

95 Vgl. G. Weber, Einheit in Liturgie und Disciplin fiir das katholische Deutschland, in:
Der Katholik 1893/1, 408-420. 96 Vgl. Harnoncourt (Anm. 29) 378.

97 Vgl. ebd. 379; K. Weinmann, Die Wissenschaftliche Kommission des ACV, in: Musica
Sacra 44 (1911) 149-152.

98 Vgl. Harnoncourt (Anm. 29) 379.

99 Zit. bei Harnoncourt (Anm. 29) 379 Anm. 29.

100 Am 29. 3. 1876 in Neuwied geboren; Besuch des Bopparder Lehrerseminars; ab 1891
Studium der Kirchenmusik in Berlin; seit 1903 in Trier titig, wo er am 5. 10. 1936 starb; vgl.
zu Leben und Werk G. Bereths, Art. Erlemann, in: Kurzbiographien von Mittelrhein und Mo-
selland. Sonderhefte 1969—1972 der Landeskundlichen Vierteljahrblitter, hrsg. von der Gesell-
schaft fiir Niitzliche Forschungen zu Trier, hier 450f. Zu Erlemanns Bemiihungen um das
Einheitsgesangbuch vgl. Harnoncourt (Anm. 29) 380f. und 386-390.

101 Die Einheit im katholischen deutschen Kirchenliede. Eine kritische Wiirdigung der
Lieder der heutigen Didzesan-Gesangbiicher von Deutschland, Luxemburg, Osterreich und
der Schweiz, sowie des Militirgesangbuches Berlin. Zugleich eine Auswahl und Festlegung
der Lieder, die fiir ein einheitliches Gesangbuch in Betracht kommen kénnten. Erster Band:
Advent — Weihnachten. Aufgrund von Handschriften und gedruckten Quellen bearbeitet von
G. Erlemann, Direktor der Kirchenmusikschule Trier (Trier 1911). Eine ausfiihrliche, zu-
stimmende Rezension versffentlichte Wilhelm Stockhausen, der damalige Trierer Domkapell-
meister in: Pastor bonus 24 (1911/12) 296-298. Erlemann hat selbst das literarische Echo auf
seine Verdffentlichung liickenlos dokumentiert in seinem Biichlein: Das neue Einheitsgesang-
buch? (Trier 1913) hier 33-59.
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102 Gatz, Akten III 178.

103 Vgl. ebd. 217. Erlemann hatte am 3. Juli 1913 sein soeben erschienenes Buch ,Das
neue Einheitsgesangbuch?“ (Anm. 101) Bischof Michael Felix Korum iibersandt und dabei die
Hoffnung geduflert, daf sich ,dieses Mal eine Entscheidung (auf der Fuldaer Bischofskonfe-
renz) ermdglichen lift, welche der Einheit im deutschen Kirchenliede forderlich ist“. Vgl.
Bistumsarchiv Trier, Abt. 91, Nr. 72,1. Wie Erlemann sich diese Entscheidung dachte, hatte er
auf S. 31 seiner oben genannten Schrift formuliert: ,Die heute einzig richtige und leicht még-
liche Form eines katholischen deutschen Einheitsgesangbuches besteht darin, daff man ca. 100
Einheitslieder (einheitlich in Text und Melodie) aufstellt und diese den bestehenden und bei-
zubehaltenden Diézesangesangbiichern anfiigt. Aus einem Brief Erlemanns an Bischof Ko-
rum vom 26. Juli 1913 (Bistumsarchiv Trier Abt. 108, Nr. 736, 1-7) geht hervor, dafl der Trie-
rer Kirchenmusikdirektor seinem Bischof bereits in einer ihm im Mai gewihrten Audienz die
Pline hinsichtlich einer Sammlung von Einheitsliedern erldutern konnte. Damals hatte Korum
Erlemann geraten, sich mit einem offiziellen Antrag an Kardinal Kopp, den Vorsitzenden der
Fuldaer Bischofskonferenz, zu wenden und durch persénliche Gespriche, Mitglieder des Epi-
skopats fiir das Projekt zu gewinnen. Die daraufhin von Erlemann angeschriebenen Bischofe
von Metz und Luxemburg lieBen wissen, dafl sie an der nichsten Fuldaer Zusammenkunft
nicht wiirden teilnehmen kénnen. In K&ln wurde Erlemann empfangen. Auch Korum gewihr-
te ihm am 24. Juli eine Audienz, die aber in den Augen Erlemanns hochst ungliicklich verlief
und klar erkennen lief}, dafl der Trierer Bischof seinen Plan in Fulda nicht unterstiitzen wiirde.

104 Das 1904 erschienene Militirgebet- und -gesangbuch, iiber dessen Einfithrung der Ar-
meebischof der Fuldaer Bischofskonferenz sofort nach Erscheinen berichtet hatte (vgl. Gatz,
Akten II 55), scheint also nicht allgemein verbreitet gewesen zu sein; G. Erlemann benutzte
eine 1906 erschienene Ausgabe des katholischen Militirgesangbuchs (vgl. Anm. 101).

105 Zit. n. Harnoncourt (Anm. 29) 383 Anm. 38.

106 Zu dieser bischoflichen Initiative und dem weiteren Geschehen vgl. Harnoncourt
(Anm. 29) 383-386.

107 Ein Exemplar im Bistumsarchiv Trier, Abt. B III 11,3, Bd. 3 (Einheitslieder). Die von
H. Miiller namens des ACV vorgeschlagene Liedreihe bei Harnoncourt (Anm. 29) 387-389.

108 Vgl. Gatz, Akten III 235.

109 Ein Exemplar in: Bistumsarchiv Trier, Abt. B III 11,3, Bd. 3 (Einheitslieder). Die als
Manuskript in der Druckerei Jakob Klein (Trier) hergestellte Broschiire ist 15 Seiten stark.

110 Ebd. 3.

111 Bistumsarchiv Trier, Abt. 91, Nr. 72, 2—13.

112 20 deutsche Kirchenlieder, als Einheitslieder eingerichtet. Zusammengestellt, teils neu
bearbeitet, teils komponiert von G. Erlemann (Trier 1915) vgl. Harnoncourt (Anm. 29)
387-389.

113 Vgl. Gatz, Akten III 262.

114 Vgl. Harnoncourt (Anm. 29) 390 Anm. 50. Die Neuauflage des Trierer Diézesange-
sangbuches von 1917 nahm, soweit dies in der Vorgingerausgabe noch nicht geschehen war,
simtliche 23 Einheitslieder auf; vgl. M. Persch, Die Geschichte des offiziellen Trierer Disze-
sangesangbuches von 1846 bis 1975 (Diss. Theol. Fakultit Trier 1986) 302. Doch war dies ei-
ne rithmliche Ausnahme. Herrn Archivrat M. Persch danke ich verbindlichst fiir die Beschaf-
fung des im Bistumsarchiv Trier vorhandenen einschligigen Aktenmaterials.

115 Vgl. Gatz, Akten III 276.

116 Vg|. Harnoncourt (Anm. 29) 390.

117 Vgl. A. Thomas, Art. Bornewasser, Franz Rudolf, in: Gatz, Die Bischsfe (Anm. 12)
64—67.

118 Hierzu und zum folgenden vgl. Harnoncourt (Anm. 29) 392-394.
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HARALD ZIMMERMANN (Bearb.): Papsturkunden 896-1046. Erster
Band 896-996, Zweiter Band 996-1046 (Osterreichische Akademie der
Wissenschaften, Phil.-Hist. KI. Denkschriften, 174. und 177. Band, Verof-
fentlichungen der Historischen Kommission Band. III und IV) Wien: Ver-
lag der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften 1984-85, X und
1182 Seiten.

Im Jahre 1969 hat Harald Zimmermann in der Reihe der Boeh-
mer’schen Regesta Imperii (Band II,5) die Papstregesten der Jahre 911 bis
1024 neu herausgegeben. Jetzt legt er fiir das ,Dunkle Jahrhundert® einen
Band der Urkunden selbst vor, der die Pipste Stephan VI. bis Gregor VL
umfaflt. Mit dem Beginn im Jahre 896 (Formosusstreit) ist der Anschlufl an
die Epistolae der Monumenta Germaniae Historica hergestellt, mit 1046,
dem Jahr der Synode von Sutri, die Zeit der Kirchenreform erreicht. Der
Herausgeber und seine zahlreichen Mitarbeiter, deren Namen jeweils am
Schluf des Variantenapparats der einzelnen Stiicke mitgeteilt werden, ha-
ben in tiber zwanzigjihriger Arbeit, aufbauend auf der Tradition der Wie-
ner Diplomata-Abteilung der MGH, ein wichtiges Arbeitsinstrument er-
stellt. Sie gingen von dem aus Skonomischen und zeitlichen Griinden ver-
niinftigen Grundsatz aus®, nicht nach neuen Uberlieferungen von Papstur-
kunden suchen zu wollen, sondern sich im Interesse einer baldigen Fertig-
stellung der Edition mit den im Zuge des Gottinger Papsturkundenunter-
nehmens aufgefundenen und in den diversen Reiseberichten publik ge-
machten Funden zu begniigen® (S. VII). Die Uberlieferung der insgesamt
630 Urkunden, von denen 325 im ersten und 305 im zweiten Band enthal-
ten sind, ist kompliziert genug: Nur 31 sind im Original erhalten, fiir 113
von ihnen existiert keine handschriftliche Uberlieferung, fiir die anderen
517 Nummern waren umfangreiche Kollationierungen vonnéten. 168 Stiik-
ke sind Falschungen, 11 davon bisher unedierte neuzeitliche Filschungen;
in 66 Urkunden konnen Verfilschungen angezeigt werden. Die klaren und
wohliiberlegten Editionsgrundsitze sind in der Einfithrung S. VIIIf darge-
stellt. Die Vorbemerkungen zu den Urkunden sind knapp gefafit und auf
die wesentlichen Angaben iiber innere und #uflere Merkmale beschrinkt,
wobei selbstverstindlich nicht allen Fragen z.B. der Ortsgeschichte nachge-
gangen werden kann. Mit der Papsturkundenedition wird die Forschung
dariiber sicherlich nicht abgeschlossen sein, zumal das 10. Jahrhundert
»nicht gerade zu jenen Epochen der Papstgeschichte (zihlt), an die sich die
katholische Kirche besonders gern zuriickerinnert” (S. IX). Obwohl ein ab-
schlieRendes Urteil erst nach Vorliegen des im Druck befindlichen Regi-
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sterbandes moglich sein wird (Vgl. die Rezension von T. Kélzer, HZ 241
(1985) S. 154—157), l4flt sich heute bereits sagen, dafl die Edition zum un-
entbehrlichen Handwerkszeug des Mediaevisten zihlen wird. Nur schade,
dafl angesichts der hohen Kosten des vorziiglichen Druckes auf die sonst in
Monumenta-Editionen iibliche Zeilenzihlung verzichtet wurde, worunter
gewifl die Praktikabilitit der Register zu leiden haben wird, und ein Wort-
index wohl nicht zu erwarten ist.

Ludwig Schmugge

ERWIN GATZ (Bearb.): Akten der Fuldaer Bischofskonferenz, III:
1900-1919 (= Verdffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, in
Verb. mit Dieter Albrecht, Rudolf Lill, Rudolf Morsey hrsg. v. Konrad
Repgen, Reihe A: Quellen, Bd. 39) — Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag
1985wk sund 35315

Daf} die Entwicklung des deutschen Katholizismus im 19. und 20. Jahr-
hundert in dem gréfleren Rahmen des wechselvollen Verhiltnisses Kirche —
Staat zu interpretieren und seine Geschichte auch entsprechend den staats-
politischen Zisuren zu periodisieren sei, liegt den einschligigen Quellenpu-
blikationen der ,Kommission fiir Zeitgeschichte® als erkennbares Struktur-
prinzip zugrunde. Diese Konzeption ist plausibel und praktisch zugleich.
Mit dem hier anzuzeigenden dritten Band, der die Amtszeiten der Vorsit-
zenden Kopp (1900-1913) und Hartmann (1914-1919) umfaflt, werden die
von Erwin Gatz bearbeiteten ,,Akten der Fuldaer Bischofskonferenz® an
den Staatsumbruch von 1918/19 herangefiihrt und zum Abschlufl gebracht.
Als Nichstes wire der Anschluff an die sechsbindigen ,,Akten deutscher
Bischofe iiber die Lage der Kirche 1933-1945% herzustellen, also die Zeit
der Weimarer Republik nach den Quellen des Episkopates zu dokumentie-
ren. Das Edieren von Aktenserien ist eine entsagungsvolle Aufgabe, die je
nachdem mehr oder minder reizvoll sein kann. Wer den dritten Band der
Edition von Erwin Gatz mit den beiden vorausgegangenen Binden
(1871-87; 1888-99) vergleicht oder nur einen fliichtigen Blick auf seine er-
heblich kiirzere Einleitung, also auf den Problemaufrifi,wirft, weifl sofort,
was gemeint ist: Die Fuldaer Akten von 1900-1919 sind alles andere als ei-
ne spannende Lektiire. Aufler der offenbar weniger giinstigen Quellenlage
der drei konsultierten Diszesanarchive, die mehr Sprodes als Spektakulires
iiberliefert, gibt es dafiir sachliche Griinde. Auf eine staats- und kirchenpo-
litisch bewegte Krisenzeit folgte eine Konsolidierungsphase, die der ge-
schickt hinter den Kulissen agierende und nicht mit allzu viel Kollegialitat
belastete Vorsitzende Kopp zu nutzen verstand. Derweil lief er die
Bischofskonferenz sich in Routine iiben. Kopps iiberaus knappe Protokolle
lassen kaum etwas von heftigen Kontroversen erkennen, die es — etwa im
Gewerkschaftsstreit — gelegentlich gegeben hat, wie ein aus anderer Prove-
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nienz beigezogenes Dokument (Nr. 200) bezeugt. Das Brisante der Bera-
tungen ist in einer wahren Flut von Anlagen zu den Protokollen aufgeho-
ben, was durchaus doppeldeutig gemeint ist: entschirft oder neutralisiert,
aber doch enthalten oder dokumentiert. In der sachgerechten und zugleich
benutzungspraktischen Bewiltigung dieser Anlagenflut lag das editorische
Hauptproblem des dritten Bandes.

Ob Gatz in jedem einzelnen Falle eine iiberzeugende Losung gelungen
ist, kann man natiirlich nicht mit letzter Verbindlichkeit sagen. Dafl seine
editorische Grundentscheidung aber prinzipiell richtig war, mufl jedem ein-
leuchten, der Gelegenheit hat, die Edition mit der Hauptvorlage der als
Manuskript gedruckten Protokolle und Anhinge zu vergleichen. Statt am
wortgetreuen Abdruck festzuhalten, der mindestens drei weitere Binde er-
fordert hitte, ohne erhebliche Erkenntnisgewinne zu bringen, hat Gatz es
vorgezogen, die Anlagen iiberwiegend in Regestenform zu prisentieren.
Seine Zusammenfassungen sind durchweg treffend und entlasten den Band
von unwichtigen Details, unergiebigen Wiederholungen und unbedeuten-
den Formalien. Dennoch hitte Gatz mit der wértlichen oder auszugsweisen
Wiedergabe grofiziigiger verfahren sollen, z. B. bei Kopps vertraulichen
Mitteilungen iiber die Verhandlungen zum preufiischen Volksschulunter-
haltungsgesetz (Dok. Nr. 109), eine jahrelang zentrale Frage, wie man der
Einleitung (S. XX) entnehmen kann, wo wir iiber das — dort angefiihrte —
Dokument dann auch erheblich mehr erfahren als in dem nur vierzeiligen
Regest (S. 99). Im urspriinglichen Druck der Bischofskonferenz umfassen
Kopps Mitteilungen iibrigens 10 Seiten. Damit verdeutlicht aber auch diese
kritische Anmerkung die prinzipielle Notwendigkeit einer konzentrierten
Edition.

Zu den wichtigsten Fragen, die unter der Agide Kopps im Sinne der
deutschen Bischofe befriedigend geklirt oder durch tragfihigen Kompro-
mifl mit der Kurie bzw. dem preuflischen Staat geregelt werden konnten,
gehoren weiter die Mischehenfrage in ganz Deutschland (hier hitte man
gern mehr iiber Dok. Nr. 136 gewufit) und die zukunftsweisende Neuord-
nung der Kirchenfinanzen durch zunehmende Verlagerung der Finanzwirt-
schaft von der Pfarr- auf die Diézesanebene. Wie ein roter Faden zieht sich
durch die Dokumente die lebhafte Sorge der Bischéfe iiber den allgemei-
nen Sittenverfall. Die sozialen Aufldsungserscheinungen, die die Gesell-
schaft unserer Zeit in einem frither kaum vorstellbaren Mafle entkirchlicht,
ja entchristlicht haben, warfen ihre Schatten voraus. Die meisten Bischofe
reagierten darauf mit einer — verstindlichen — Angstlichkeit, die unter dem
Vorsitz Hartmanns mit dazu beitrug, auch im staatspolitischen Bereich
durch blofles Verharren (Monarchie von Gottes Gnaden und Dreiklassen-
wahlrecht) Terrain zu verlieren. Bei keineswegs minder ausgeprigter
Grundsatztreue hatte dagegen Kopp auf die Stromungen seiner Zeit erheb-
lich flexibler (und daher erfolgreicher) reagiert.

Fiir einen Benutzer, der im konkreten Fall die Einsichtnahme der Archi-
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valien in Erwigung zieht, wiren zwei Angaben niitzlich gewesen, und zwar
beim Regest der Umfang des Dokumentes und bei jeder wortlichen Wie-
dergabe die klare Unterscheidung zwischen teilweisem und vollstindigem
Abdruck. Die Anmerkungen beschrinken sich auf das Allernétigste und auf
niitzliche Querverweise. Die konzentrierte Wiedergabe der Protokoll-An-
lagen und der weitgehende Verzicht auf Einbeziehung anderer Korrespon-
denzen im Umkreis der Fuldaer Konferenzen lassen diesen dritten Band
schon vom Umfang her (ca. 400 S.) handlicher erscheinen als seine beiden
volumindsen Vorginger (ca. 910 S. und ca. 640 S.) Zusammen bieten die
drei Binde den wichtigsten Zugang zum Verstindnis des Katholizismus im
deutschen Kaiserreich und eine wesentliche Voraussetzung fiir seine weite-
re Erforschung. Ulrich Reusch
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