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Die Urspriinge des Mirtyrerkultes in Afrika

Von VICTOR SAXER

Uber die Urspriinge des Mirtyrerkultes in Afrika unterrichten uns drei
frihchristliche Schriftsteller: Tertullian, Cyprian und Augustinus, an die
man gleichaltrige Mirtyrertexte aus und nach der Verfolgungszeit reihen
kann. Mit Afrika verstehen wir in diesem Zusammenhang die rémischen
Provinzen Africa Proconsularis, Numidia und Mauretania. Sie erstreckten
sich von Tripolis in Libyen bis nach Tanger am atlantischen Ozean und da-
mit auf die heutigen Linder Tunesien, Algerien und Marokko. Unser Un-
tersuchungszeitraum umfafit die Jahre von ca. 180 bis 430 n. Chr.

Man kénnte natiirlich auch einen anderen Weg als den iiber das Stu-
dium der literarischen Quellen wihlen und sich auf die zahlreichen Denk-
miler und Inschriften Nordafrikas stiitzen'. Ich mochte jedoch die Anfin-
ge des Mirtyrerkultes aufgrund der literarischen Uberlieferung schildern,
dabei freilich auch die Monumente und die Inschriften beachten. Da es im
Rahmen eines Vortrages unmoglich ist, alle Einzelheiten der Kultgeschich-
te zu behandeln, verweise ich auf meine einschligigen Versffentlichungen®
Trotz der gebotenen Kiirze ist es dennoch unerldfilich, die Anfinge der
Murtyrerverehrung, wie sie uns in den afrikanischen Texten begegnet, um
des besseren Verstindnisses willen in den historischen Kontext zu stellen.

Zuerst sollen die Stimmen der drei zu Anfang schon genannten afrika-
nischen Kirchenviter und die zeitgendssischen hagiographischen Texte
iiber den lokalen Mirtyrerkult gehort werden. Danach wollen wir die afri-
kanischen Erscheinungsformen dieses Kultes mit anderen, besonders aus
Kleinasien und Rom stammenden, die aber ebenfalls hauptsichlich von lite-
rarischer Art sind, in Verbindung bringen. Auf diese Weise werden wir
dann besser verstehen, wie der Mirtyrerkult aus dem Totenkult herausge-
wachsen ist, inwiefern er sich von ihm unterschieden hat und welche Bezie-
hungen auch zu dem Kult Gottes und Christi bestanden haben.

I

Welche Aussagen bieten uns die Texte iiber den in Afrika iiblichen
Martyrerkult? Es ist ein hagiographischer Text, die Acta mm. Scillitano-
rum, der uns die erste Auskunft dariiber gibt. Die Akten betreffen nimlich
eine Mirtyrergruppe, die aus dem bis heute noch nicht identifizierten Ort
Scilli stammte und die am 17. 8. 180 in Karthago hingerichtet wurde. Der
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erhaltene Bericht iiber ihren Prozef§ und die Hinrichtung muf} bald danach
abgefaflt worden sein, denn schon Cyprian scheint ihn gekannt zu haben.
Auch war er wohl von Anfang an fiir den liturgischen Gebrauch bestimmt,
was einige Verkiirzungen am prokonsularischen Protokoll und besonders
verschiedene Anpassungen an die Verlesung wihrend des Kultes vermuten
lassen. Deswegen mufl man diesen Text als das dlteste uns erhaltengebliebe-
ne Zeugnis eines Martyrerkultes in Afrika ansehen?®.

Als zweiten Zeugen nennen wir Tertullian. Aus seinen Schriften entneh-
men wir zum ersten Mal eine Art Theologie des Martyriums; zwar nicht ei-
ne systematische Theologie, wohl aber gelegentliche Auferungen iiber das
Martyrium. Dieses Wort hat namlich bei Tertullian noch den etymologi-
schen Sinn von ,Zeugnis’. Er gebraucht es sowohl bei denjenigen Christen,
die schon ihr Zeugnis mit dem vergossenen Blut besiegelt, als auch bei den
anderen, die soeben die ersten Schritte ihres Glaubensbekenntnisses getan
haben. Deswegen richtet er einen seiner ersten Traktate, Ad martyras, an
die ihres Glaubens wegen eingekerkerten Christen und betitelt sie mit dem
schonen Namen martyres designati, d. h. gleich wie die neuerwihlten Kon-
suln dem Konsulat, so sind auch die gefangenen Christen dem Martyrium
bestimmt. An anderer Stelle handelt es sich um vollendete, schon der
kirchlichen Verehrung wiirdige Mirtyrer, wenn sie ,siegreich®, ,gekrént®,
»mit dem Palmzweig in der Hand“ dargestellt werden. Es ist anscheinend
ein Text aus der Johannesoffenbarung, Kap. 6, Vers 9-11, den Tertullian
zur theologischen Uberlegung sehr oft herangezogen hat*. Mit diesem bi-
blischen Zitat von ,den unter dem Altar geborgenen Seelen der um des
Wortes Gottes willen Umgebrachten® begriindet er die Behauptung, dafl
die Seele des Mirtyrers den sofortigen Eingang in das Himmelreich ver-
dient und des ewigen Gliickes teilhaftig ist, noch bevor seinem Leichnam
die korperliche Auferstehung zuteil wird.

Inwieweit diese Gewiflheit die Praxis des Mirtyrerkultes in der Kirche
von Karthago bestimmt hat, ergibt sich zuerst aus der Liste der von Tertul-
lian genannten Mirtyrer. Zu ithnen zihlte er einige aus dem Neuen Testa-
ment, Petrus, Paulus, Jakobus, Johannes, die Apostel und Antipas; dann
den romischen Justinus, philosophus et martyr, iiber den er moglicherweise
durch den, dem Papst Zephyrinus zugeschriebenen, Adversus omnes haere-
ses unterrichtet wurde; und schlieflich die Afrikaner Mavilius aus Hadru-
metum, Rutilius und Pristinus, die nicht niher bestimmbar sind, und die be-
rithmte Perpetua, iiber die er uns die erste, um die Jahre 208-211 datierba-
re und wahrscheinlich von der Passio Perpetuae selbst abhingige Nachricht
gibt.

Man hat frither Tertullian selbst als den Verfasser dieser Passio, oder
mindestens eines Teiles davon, angesehen®. Diese Ansicht besteht aber
nicht mehr, seitdem Prof. Ake Fridh aus stilistischen Griinden bewiesen
hat, dafl die Visionen der Perpetua und des Saturus tatsichlich aus der
Hand der Mirtyrer selbst stammen, und auch die Einfithrung, der Schluff
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und der Bericht des Martyriums von einer dritten Hand herrithren, die
nicht die Tertullians sein kann. Denn seine Schreibart und besonders seine
Handhabung der Satzklauseln ist ganz verschieden von der der Passio”.
Diese liefert uns schlieflich einen wertvollen Hinweis iiber ihren liturgi-
schen Gebrauch in den Kultversammlungen der karthagischen Gemeinde.
Im Einfithrungs- und im Schlufiteil vergleicht ndmlich der Kompilator die
Miirtyrerakten mit dem instrumentum ecclesiae, d. h. mit den kanonischen
Schriften, und behauptet, daff sie gleich ihnen offentlich ,,zur Ehre Gottes
und Erbauung der Kirche verlesen werden. Aus diesen Tatsachen darf
man wahrscheinlich schlieflen, daff man im christlichen Kult den Mirty-
rern, im Vergleich zu den anderen Toten, schon einen besseren Platz ein-
zurdumen angefangen hat.

Aber wir stehen gerade erst bei den Anfingen dieser Bevorteilung der
Martyrer. Das merkt man auch aus den Aussagen Cyprians tiber ihren Kult.
Er nennt ihn eine cura propensior (Ep. 12,1) und gibt mit dem Komparativ
dessen gesteigerten Charakter im Vergleich zu dem der gemeinen Toten
an. In der Tat empfiehlt er seinem Klerus wihrend der Decischen Verfol-
gung den Todestag der karthagischen Mirtyrer zu vermerken, damit kiinf-
tighin ihre liturgische Kommemoration am rechten Tag moglich sei und
man zu ihrem Andenken das eucharistische Opfer darbringen konne
(Ebd. 2). DaR dies seit lingerer Zeit schon in Karthago so gehalten wurde,
erfahren wir aus einem anderen Brief Cyprians, in dem er seiner Gemeinde
die Beforderung des jungen Konfessor Celerinus zum Lektorenamt mitteil-
te (Ep. 39). Er sagte vom neuen Lektor, er habe in seiner eigenen Familie
Aufmunterung zur Konfession des Glaubens gefunden, da seine Grofimut-
ter Celerina und seine Onkel Laurentinus und Egnatius vor vielen Jahren
das Martyrium erlitten hatten. Dies wird wohl in der Zeit des Septimius Se-
verus (193-211) geschehen sein. Von diesen Mirtyrern sagt er, ihr Todes-
tag wiirde jihrlich gefeiert und bei dieser Gelegenheit das hl. Mefopfer
dargebracht.

Eine Eigentiimlichkeit des zitierten Passus muf§ hervorgehoben werden.
Cyprian behauptet namlich von den Mirtyrern das gleiche, was er auch von
den gemeinen Toten sagt. Er berichtet, dafl man das eucharistische Opfer
fiir beide Kategorien, pro eis, auf gleiche Weise darbringe. Wenn ich den
Ausdruck richtig verstehe, so bedeutet er, dafl das hl. Meflopfer in beiden
Eillen einen propitiatorischen Effekt bezwecke und als Fiirbitte angesehen
werde: nicht Fiirbitte der Mirtyrer fiir die Uberlebenden, wie es spéter sehr
deutlich von Augustinus erklirt wird, wohl aber Fiirbitte der Kirche fiir die
Mirtyrer selbst, wie fiir die anderen Toten. Wie kann man nun diese son-
derbare Aussage in Einklang bringen mit der Gewif$heit, die frither Tertul-
lian ausdriickte, als er die Mirtyrerseelen schon im Himmel erblickte, wo
sie der kirchlichen Fiirbitte nicht mehr bediirfen? Ich meine, den Gegensatz
folgendermafen erkliren zu konnen. Dafl durch seinen Tod der Mirtyrer
auch der Auferstehung Christi seelischerweise sofort teilhaftig wird und mit
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ihm sozusagen die Osterfreude teilt, klingt auch aus den Akten des Marty-
riums Cyprians, sowie aus der Vita Cypriani, die man seinem Diakon Pon-
tius zuschreibt, sodaf} uns diese Texte den Glauben der karthagischen Chri-
sten aus dem 3. Jh. kundtun. Mit dem liturgischen Gebrauch, an den Cy-
prians Briefe anspielen, steht es anders: sie folgen nicht dem Druck der sich
entwickelnden neuen Tendenzen, sie bleiben den hergekommenen Gepflo-
genheiten und traditionellen Ausdrucksformen und -formeln der ilteren
Zeit treu, sodafl wir es hier, wenn fiir die Mirtyrer ebenso wie fiir die ande-
ren Toten gebetet wird, mit archaistischem Gebetsgut zu tun haben, das
sehr wohl bis in die ilteste Zeit des soeben geborenen Christentums zuriick-
reichen kann. Das Fortleben veralterter und iiberholter liturgischer Formen
und Formeln kann man in allen Zeiten der kirchlichen Entwicklung fest-
stellen. Eine solche scheint mir auch das Gebet pro martyribus in Karthago
im 3. Jh. gewesen zu sein.

Hier mufl einiges kurz iiber Mirtyrertexte gesagt werden, die aus An-
laff der Valerianischen Verfolgung verfaflit wurden. In erster Linie stehen
hier die Akten des Martyriums des hl. Cyprian (} 14. 9. 258). Sie bestehen
aus mehreren, spiter zusammengefiigten Teilen, die urspriinglich getrennt
vorlagen. Das weiff man bestimmt vom Protokoll des Verhors, nach dem
der Bischof von Karthago vom Prokonsul Aspasius Paternus zur Verban-
nung in Curubis verurteilt wurde (30. 8. 257). Eine Abschrift davon wurde
schon im Winter 257-258 in Afrika verbreitet (Cypr. Ep. 77, i1, I). Dasselbe
wird auch mit dem Protokoll des zweiten Verhors, nach dessen Abschlufd
er zur Enthauptung verurteilt wurde, geschehen sein. Diese beiden Texte
wurden dann mit einem Zwischentext verbunden, und in dieser Form hat
Augustinus die Cypriansakten gekannt und kommentiert. Wann der Bericht
iiber die Enthauptung und Bestattung hinzugefiigt wurde, lifft sich schwe-
rer bestimmen; es geschah aber sicher schon in frithchristlicher Zeit. Dafl
auch diese Akten in den liturgischen Versammlungen verlesen wurden,
lehrt uns Augustinus selbst®.

In derselben Verfolgung starben noch andere Mirtyrer, deren Liste ich
zusammengestellt habe®. Jedoch sind uns nur zwei Passionen erhalten ge-
blieben, die sich einerseits an die literarische Uberlieferung der Passio Per-
petuae anlehnen, andererseits geistig unter dem tiefen Einfluff von Cyprians
Beispiel und Wirken stehen. Das sind die Passio Mariani, lacobi et sociorum,
und die Passio Montani, Lucii et sociorum, die ersten von Lambesis, die
zweiten von Karthago.

Ein anderes hagiographisches Dokument muf§ kurz nach 295 entstan-
den sein. Es ist die Passio Maximiliani tironis Thevestensis. Der Text gibt
uns fiir die Frithzeit des Mirtyrerkultes den ersten Hinweis iiber die Ge-
pflogenheit der Christen, sich selbst in der Nihe eines Mirtyrergrabes bei-
setzen zu lassen. Dieser junge Mann, nidmlich Maximilian von Tebessa,
wurde wegen Weigerung des Militirdienstes zum Tod verurteilt und sofort
hingerichtet. Eine fromme Christin namens Pompeiana erhielt vom Pro-
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konsul Kassius Dio die Erlaubnis, den Leichnam nach Karthago zu trans-
portieren und lieff ihn ,beim Grabe Cyprians, am Hang des Hiigels, in der
Nihe des Palastes“ beisetzen. Sie selbst starb dreizehn Tage spiter und
wurde am gleichen Ort bestattet. Mit dieser Urkunde besitzen wir das ilte-
ste, bis heute datierbare Zeugnis einer Beisetzung ad sanctos'’, von der uns
die Nachzeit soviele Beispiele gibt, und tiber die Augustinus einen eigenen
Traktat, De cura pro mortuis gerenda, geschrieben hat.

Mit Augustinus, den ich soeben genannt habe, komme ich zum dritten
Zeugen iiber den nordafrikanischen Mirtyrerkult. Sein Zeugnis ist ein viel
komplexeres als das seiner Vorginger. In ihm habe ich in meinem Buch
tiber Tote, Mirtyrer und Reliquien methodologischerweise drei Grund-
aspekte unterschieden, die sich aber in der Wirklichkeit vermengten und
von denen ich hier nur einige bezeichnende Merkmale hervorheben will.
Sie lassen sich unter folgenden Stichwortern zusammenfassen: Memoria,
Convivia, Anniversarium und Mensa.

Augustinus kennt die Memoria von ungefahr acht Mirtyrern. Unter die-
sem Wort versteht er ein zum Gedichtnis eines Mirtyrers erbautes Denk-
mal, d. h. sowohl eine Basilika von der Grofle der konstantinischen Petrus-
basilika in Rom, als auch eine einfache Totenkapelle, wie die zu Ehren je-
ner acht und der zwanzig Mirtyrer seiner Bischofsstadt Hippo Regius. Sie
unterscheiden sich am Anfang nicht von den anderen Memorien, die ir-
gendein Christ oder Heide iiber dem Grab seiner eigenen verstorbenen Fa-
milienangehorigen errichten lassen konnte. Von den Prunkgribern aus
frithchristlicher Zeit sind uns verschiedene erhalten. Es geniigt ein einziges
zu nennen, das man in Rom noch heute besucht, nimlich das der Tochter
Konstantins, Constantina genannt, die dann spiter zur hl. Costanza umge-
tauft wurde.

In und bei solchen Memorien wurden Totenmihler gehalten, die man
convivia nannte. Augustinus hat sie, ihrer Ausschweifungen wegen, ener-
gisch getadelt und im Tadel nicht nachgelassen, bevor er den Brauch und
die mit ihm verbundenen Miflbriuche aus dem Mirtyrerkult seiner Stadt
und, durch das Eingreifen seines Freundes und Kollegen Aurelius, auch in
Karthago ausgerottet hatte. Der Brauch nahm verschiedene Formen an.
Augustinus Mutter Monika begniigte sich z. B. damit, einige Weintropfen
und etwas Brei beim Grab vorzukosten, praegustare, und dann auf das
Grab, zur Nahrung des Verstorbenen, auszugieflen, largire (Aug.
Conf. 6,2). Andere hingegen setzten sich zu Tisch und aflen und tranken
ein wirkliches Mahl. Paulinus von Nola berichtet uns in einem Brief
(Ep. 13,11) von einem Essen, das der Aristokrat Pammachius im Jahr 397
zum Andenken an seine Frau, die wahrscheinlich in nichster Nihe begra-
ben lag, fiir 1500 Personen in der Vatikanischen Basilika veranstalten liefs.
In gewissen Fillen wurde bis in die spite Nacht hinein geprafit und ge-
zecht. So kann man verstehen, dafl der im Grunde harmlose Brauch von al-
lerhand Ausschweifungen tiberwuchert wurde. Dafl diese Sitten allgemein
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und tief eingebiirgert waren, erfahren wir ja schon von den rémischen
Dichtern, und dafl die Afrikaner sich besonders gern und oft betranken,
dariiber belehrt uns Apuleius von Madaura. Dafl sich aber die Unsitte auch
im Mirtyrerkult Eingang verschafft hatte, das war der Skandal, gegen den
sich Augustinus auflehnte.

Solche Gelage zu Ehren der Mirtyrer wurden gewdhnlich anldfilich ih-
res Jahrestages gehalten. Diesen Tag nennt Augustinus dies anniversarius
oder natalis, aber auch einfach natalis und natale, sowie solemnitas, wenn er
seinen festlichen Charakter hervorheben will. Eine schéne Erklirung des
Sinnes dieser Worter hat der Bischof von Hippo Regius in einer Predigt ge-
geben, die er am Fest des hl. Stephanus an einem 26. Dezember hielt: dem
Geburtstag des Herrn, der am Tag zuvor gefeiert worden war, setzte er
den des Knechtes entgegen und erklirte so den neuen Inhalt des Ausdruk-
kes, auf das Mirtyrerfest angewandt. Man zelebrierte nimlich den Jahres-
tag der Geburt des Mirtyrers zum ewigen Leben (Aug. Serm. 314, 1).

Es bleibt noch iibrig, etwas linger iiber die Mensa zu sprechen. Dieses
Wort bezeichnet in erster Linie den Tisch, an dem die Totenmihler gehal-
ten wurden. Man ist in letzter Zeit auf eine merkwiirdige Einrichtung der
antiken Griber, auch christlicher Griber, in Nordafrika und anderswo,
aufmerksam geworden. Uber dem Grab, das tief unten im Boden liegt,
kann sich ein massiver Block (Tondo) erheben, dessen Oberfliche flach wie
eine Tischplatte ist. Manchmal liegt dariiber eine Steinplatte eingemauert.
In anderen Fillen ist die Oberflidche nur mit einer stuckierten oder mosaik-
verzierten Decke iiberzogen. Diese Platte kann dann wiederum verschiede-
ne Formen aufweisen, viereckig oder abgerundet, meistens aber sigmafor-
mig sein, d. h. halbrund wie das Majuskel-Sigma oder wie der Majuskel
Buchstabe C. Einige dieser Platten tragen einen gemeiflelten Schmuck, auf
anderen ist er in mosaizierter Form. Auf diesem kann man Teller, Messer,
Gabeln, Becher, Fische, Muscheln und andere Meerestiere sehen. So wird
unmiflverstindlich die Benutzung der Mensa angedeutet. In Tipasa fand
man vor wenigen Jahren im Westfriedhof von Matares eine Mensa mit der
Inschrift: In Christo Deo / pax et concordia sit / convivio nostro, ,In Christo
Gott sei Friede und Eintracht unserem Mahl“. Um den Tisch herum waren
Liegeplitze eingerichtet, auf denen sich die Giste iiber Kissen und Decken
nach antiker Sitte ausstrecken konnten. Schliefilich umgab den Tisch an
dessen Rand eine Wasserrinne, deren Abflufl in den Boden sickerte '. Ahn-
liche Einrichtungen gab es auch anderswo in Afrika. Henri-Irénée Marrou
lenkte die Aufmerksamkeit der Forscher auf einen Sarkophag in Timgad, in
dessen Deckel sich eine kleine Offnung befand und in der Offnung ein Me-
tallsieb eingefafit war. Loch und Sieb 6ffneten sich gerade iiber dem Mund
des Toten, der noch im Sarkophag lag .

An diesem Punkt der Beschreibung der archiologischen Befunde ange-
langt, will ich mich wieder den Texten des hl. Augustinus zuwenden: Zu-
nichst mit einem Auszug aus einer Predigt iiber den reichen Prasser der
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Lukasparabel, in der auf treffliche Weise an die eben beschriebene Einrich-
tung der Griber angespielt wird. Héren wir Augustinus zu, wenn er vor
uns die Verwandten des Verstorbenen wachruft. Er sagt: ,,Sie bringen Wein
und Brot auf sein Grab und rufen seinen Namen an. Denke doch, wieviel-
mal spiter der Name dieses Reichen angerufen worden ist, als sich die
Menschen in seinem Denkmal betrunken haben. Und dennoch ist kein ein-
ziger Tropfen ihres Weines bis auf seine brennende Zunge geflossen® (En.
Ps. 48, Serm. 1, 15). Diese Sitte wurde auch an Mirtyrergribern befolgt.
Deswegen mochte ich nur kurz erkliren, auf welche Weise die Mensa ver-
christlicht wurde, als die Sitte der Totenmihler von Augustinus abgeschafft
‘worden ist.

In seinen Predigten zu Ehren des hl. Cyprian von Karthago ist haufig
die Rede von einer mensa Cypriani. Ich zihle zwolf Predigten, die ad men-
sam Cypriani gehalten wurden, und fiinf andere, in denen von derselben ge-
sprochen wurde, und alle wurden am Voraband oder am Festtag selbst bei
verschiedenen Gelegenheiten von Augustinus gehalten. Wenn er von dieser
Mensa spricht, so handelt es sich zuerst um den Ort, an dem der hl. Mirty-
rer hingerichtet und spiter an seinem Jahrestag die hl. Messe gefeiert wur-
de. Anfangs war es wahrscheinlich dieselbe Einrichtung, an der man, wie
auf anderen Gribern, zu seinen Ehren das Totenmabhl hielt. Sie wurde dann
spiter, dank des Eingreifens Augustinus, in einen Altar, an dem das eucha-
ristische Opfer dargebracht wurde, umgewandelt. Hier sieht man, woher
der Brauch kam, Reliquien der Mirtyrer in den eucharistischen Altar zu le-
gen, und allgemeiner betrachtet, wie man vorging, um heidnische Sitten
und deren monumentale Einrichtungen zu verchristlichen.

II

Im zweiten Teil meines Vortrags will ich die Zusammenhinge des afri-
kanischen Mirtyrerkultes mit dem der anderen Regionen darlegen. Um das
jedoch besser tun zu konnen, ist es gut, wenn ich die bis jetzt gewonnen Er-
gebnisse kurz zusammenfasse.

Der Mirtyrerkult ist aus dem Totenkult gewachsen und ist ein Beispiel
der thematischen, geographischen und genetischen Kontinuitit von kulti-
schen Formen. Der eine Kult hat des anderen Formen, Gebriuche, Denk-
miler usw. einfach ibernommen und beibehalten. Das heifit aber auch, dafl
der Kult der Mirtyrer sich von dem der Toten nicht wesentlich unterschei-
det. Deswegen haben gleichfalls in dem einen Eigentiimlichkeiten des ande-
ren iiberlebt: so nicht nur das Fiirbittgebet fiir die Mirtyrer bis zur Zeit Cy-
prians, sondern auch die Totenmihler zu ihren Ehren bis zu der des Augu-
stinus. Und schliefllich hat sich ein spezifisch christlicher Mértyrerkult nur
allmihlich aus den bestehenden Gepflogenheiten und eine christliche Mar-
tyrertheologie nur mit einer gewissen Abstandszeit aus den vorhergehenden
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Vorstellungen herausgeschilt. Einen dhnlichen Prozeff kann man ja auch
bei der Entwicklung der christlichen Kunst feststellen, weil beide, Kunst
und Kult, letzten Endes aus alten Formen und Gedanken erwachsen, einer
neuen christlichen Mentalitit Ausdruck gaben.

Ich mochte nur auf ein Beispiel dieser Kontinuitit hinweisen. In Tipasa,
wo der Matares-Friedhof in der westlichen Vorstadt vor einigen Jahren in
einer Rettungsausgrabung zum Vorschein kam, und wo niher bei der
Stadt, schon lingere Zeit die Alexander-Basilika mit ihrer Friedhofszone
bekannt war, sowie auch in der 6stlichen Vorstadt, wo sich das Grab und
die Basilika der hl. Mirtyrerin Salsa befinden, liegen die christlichen Toten-
anlagen in cometerialen Zonen, die nicht erst romisch, sondern vorher
schon punisch waren. So darf man behaupten, daff hier iiber tausend Jahre
lang ununterbrochen Tote begraben und verehrt wurden. Ja noch mehr.
Am Grab der hl. Salsa kamen noch bis in die jiingste Zeit (das hat mir dort
im Jahr 1975 der einheimische Fiithrer gesagt) selbst die muselmanischen
Frauen zur Wallfahrt am Tag ihres Festes. Hier handelt es sich um eine
mehr als tausendjihrige Tradition, die aber christlichen Ursprungs ist. Des-
halb glaube ich, daf8 der afrikanische Mirtyrerkult zuerst aus afrikanischen
Wurzeln gewachsen ist.

Doch sind die afrikanischen Wurzeln nicht die einzigen. Wenn die
Kontinuitidt im afrikanischen Mirtyrerkult mit den afrikanischen Bedin-
gungen in Verbindung zu stehen scheint, woher kommen dann die Neu-
erungen in diesem Kult? In einem soeben erschienenen Artikel iiber das Po-
lykarpmartyrium'® habe ich gewisse Beziehungen hervorgehoben, die —
meiner Ansicht nach — zwischen dem asiatischen und dem afrikanischen
Mirtyrerkult bestanden haben. Tertullian ist der erste westliche Kirchenva-
ter, der vom christlichen Jahrestag der Toten spricht. Er nennt ihn mit ei-
nem Hapax seiner eigenen Sprache, natalicium, oder anderen Ausdriicken
der Gemeinsprache, dies annuus oder dies natalis. Mit diesen Worten will er
immer den Tag bezeichnen, der im Polykarpmartyrium 1) fluépa. yevéIhiog
(Kap. 18, 3) genannt wird. Mit 30 Jahren Differenz sind das Polykarpmar-
tyrium und Tertullian die ersten, die vom Totenjahrestag im christlichen
Sinne sprechen. Zu dieser ersten kommt noch eine zweite Tatsache. Im
Prolog und im Epilog der Passio Perpetuae, insbesondere durch die Gleich-
setzung des Martyriums mit der Prophetie als Charismen des Geistes, wer-
den Gedanken ausgedriickt, die dem Montanismus sehr nahe stehen. So
stellt sich die Frage, welche Beziehungen in dieser Hinsicht zwischen dem
Polykarpmartyrium und der karthagischen Literatur um die Wende des
2.-3. Jh’s bestanden haben. Dazu kommen noch allgemeinere Feststellun-
gen. Zuerst weill derselbe Tertullian von dem apostolischen Ursprung des
Episkopats von Polykarp (Praescr. haer. 32,2). Zudem ist in der gleichen
Zeit oder ein wenig spiter der Montanismus von Kleinasien nach Karthago
gekommen. Es ist nicht auszumachen, ob dies iiber Rom oder direkt ge-
schah, da die Asiaten méglicherweise bei ihren Romreisen in Karthago zwi-
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schenlandeten. Schliefflich wissen wir, dafy nicht nur Tertullian seine ersten
Schriften zuerst griechisch verfafit hatte, sondern dafl man auch im Volk
von Karthago selbst noch griechisch sprach: nach der Passio Perpetuae redet
doch Perpetua ihren Bischof in dieser Sprache an; desgleichen wird auch
Saturus seine Vision in derselben Sprache niedergeschrieben haben. So darf
es nicht verwundern, wenn zwischen Kleinasien und Nordafrika kulturelle
und kultische Beziehungen méglich waren und auch tatsichlich existiert
haben, die noch in der Zeit Cyprians, mit dem an ihn gerichteten Brief des
Firmilian von Cisarea in Kappadozien, bezeugt sind. Diese allgemeinen
Feststellungen beleuchten auch besser die Hypothese, nach welcher der
“afrikanische Mirtyrerkult in seinen christlichen Ausdrucksformen vom
asiatischen abhinge.

Wie steht es jetzt, immer vom selben Standpunkt her gesehen, mit den
Beziehungen zwischen Karthago und Rom? Vom romischen Mirtyrerkult
im 2. Jahrhundert weiff man sehr wenig. Literarische Zeugnisse davon gibt
es so gut wie keine. Die einzige Ausnahme scheint die Nachricht iiber den
Streit um die Apostelgriber in Kleinasien und Rom zu sein, die uns dank
Eusebius iibermittelt worden ist'*. Hagiographische Zeugnisse davon gibt
es freilich nicht. Die iltesten Acta Petri sind nicht romischen Ursprungs,
ebensowenig die der romischen Mirtyrer Justinus und Apollonius in den
uns erhaltenen Fassungen. Was andererseits der Liber pontificalis von den
Mirtyrer-Papsten oder von den notarii regionarii der ersten Jahrhunderte
zu erzihlen weif}, ist mehr oder weniger Sakristanklatsch aus dem 4. bis
6. Jh. oder eine anachronistische Zuriickdatierung von christlichen Institu-
tionen aus spiteren Jahrhunderten in die christliche Friihzeit. So darf man
wahrscheinlich behaupten, daf8 es in Rom im 2. Jh. keine hagiographische
Literatur gegeben hat. Das will jedoch nicht heiflen, dafl die rémischen
Christen dieser Zeit keine einheimischen Mirtyrer verehrt hitten. Das Ge-
genteil beweist ja die Tatsache der Apostel-Tropaia, von denen um das Jahr
200 der Priester Gaius sprach und von denen das des hl. Petrus unter der
Vatikan-Basilika ans Licht gebracht worden ist®®. So darf man doch in
Rom in beschrinktem Mafle von den Anfingen des Mirtyrerkultes spre-
chen.

Dies wird sich noch eine zeitlang so verhalten haben. Im 3. Jh. scheint
nimlich in dieser Hinsicht Karthago Rom voranzugehen. Man kann es aus
dem Briefwechsel ersehen, den es im Jahr 250 zwischen den beiden Kirchen
gab. Im Namen des romischen Klerus (seit dem 20. Januar hatte die romi-
sche Kirche, mit Fabians Tod, keinen Bischof mehr) wird an Cyprian ein
Brief geschrieben, die Ep. 8, in der kein Unterschied in der Betreuung der
Verstorbenen, seien es Mirtyrer oder nicht, gemacht wird. In der Antwort
Cyprians hingegen, Ep. 12, ist die der Mirtyrer cura propensior genannt
und von der der gemeinen Toten hervorgehoben. Ich komme auf diesen
Passus nun deshalb zuriick, weil ich in ihm festzustellen meine, daf} die kar-
thagische Kirche einen Vorsprung gegeniiber der romischen hat, was den
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Mirtyrerkult betrifft. Jedoch muf fiir Rom das Beispiel Karthagos anspor-
nend gewesen sein, denn um die Mitte des 3. Jh’s hat man anscheinend an-
gefangen, ein Register der lokalen Mirtyrer anzufertigen, wie es in Kartha-
go schon seit lingerer Zeit Brauch war. Das romische Register ist uns in ei-
ner spiteren Form, in der Depositio martyrum von 354, erhalten geblieben.

So wiirde ich die Entwicklungslinie des christlichen Mirtyrerkultes fol-
gendermaflen darlegen: Der Mirtyrerkult erscheint zum ersten Mal, schon
geformt und ausgewachsen, in der kleinasiatischen Stadt Smyrna; von dort
wandert er 30 Jahre spiter nach Karthago, und von da nach einer weiteren
funfzigjihrigen Zeitspanne nach Rom. Natiirlich darf man diese Linie nicht
mit einem groben Strich zeichnen, als driicke sie eine absolute Gewifiheit
aus. Sie bedeutet vielmehr nur den heute am besten feststellbaren Weg, den
dieser Kult allem Anschein nach gegangen ist.

Es sei mir erlaubt, als Schlufiwort einen Passus aus dem Polykarpmarty-
rium zu zitieren, der uns Aufschluf} iiber das Wesen des Mirtyrerkultes im
Vergleich zum Gotteskult gibt. Dort liest man ndmlich als Antwort auf die
Machenschaften der Juden, die durch die Verbrennung des Leichnams den
Kult des Polykarps zu verhindern glaubten, folgendes:

Die Juden wissen nicht, daff wir weder Christus, der fiir unser aller

Heil gelitten hat, aufgeben, noch einen anderen anbeten kénnen. In der

Tat, Thn beten wir an, weil er Gottes Sohn ist. Die Mirtyrer aber lieben

wir als Schiiler und Nachahmer des Herrn. Das ist nur recht wegen der

unvergleichbaren Ergebenheit, mit der sie ihrem Konig und Meister an-
gehangen haben. Auch wir kénnen ihnen Gesellen und Mitschiiler wer-

den (Mart. Polyc. 18, 2-3).

Mit diesen Worten wird der' Mirtyrerkult nicht nur vom Kult Christi
unterschieden und ihm untergeordnet, sondern auch begriindet. Es ist
merkwiirdig, dafl sein Begriff in derselben Zeit bestimmt wurde, in der der
Brauch selbstindig ins Leben trat. So haben die Afrikaner von den Asiaten
Brauch und Glaube zugleich tibernommen, um sie spiter, durch die Lehre
des hl. Augustinus, der Nachwelt zu iibertragen.

1 Dieses Vorhaben hat ein vor einem Jahr erschienenes Buch verfolgt: Y. Duwal, Loca
sanctorum Africae. Le culte des martyrs en Afrique du IVe au VIIe siécle, (= Collection de
I’Ecole frangaise de Rome 58) (Rom, 1982).

2 Saints anciens d’Afrique du Nord (Citta del Vaticano 1979); und Morts martyrs reli-
ques en Afrique chrétienne aux premiers siécles (= Théologie historique 55) (Paris 1980). Ich
verweise ein fiir allemal auf diese Biicher fiir alle speziellen Hinweise auf die afrikanischen
christlichen Autoren.

3 Ich zitiere die Martyrerakten in der klassischen Ausgabe von R. Knopf und G. Kriiger,
Ausgewihlte Mirtyrerakten, 4. Aufl. von G. Rubbach (Tiibingen 1965).

4 Uber dieses Thema verweise ich auf mein im Verlag Peter Lang erscheinendes Buch
iiber Bible et hagiographie. Textes et thémes bibliques dans les Actes des martyrs authentiques
des premiers siécles.
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5 J. Quasten, Patrologia I (Casale Monferrato 1980) 249-250, 515, 636.

6 A. Fridh, Le probléme de la Passion des saintes Perpétue et Félicité (= Studia graeca et
latina Gothoburgensia 26) (Goteborg 1968) 8-9.

7 Ebd. 45.

8 G. Lanata, Gli atti dei martiri come documenti processuali (Milano 1973) 184-193,
242-247.

9 Saints anciens d’Afrique du Nord (Anm. 2) 16-17; Morts martyrs reliques (Anm. 2)
315-321.

10 Saints anciens d’Afrique du Nord (Anm. 2) 124,

11 M. Bouchenaki, Fouilles de la nécropole occidentale de Tipasa (1968-1972) (= Publi-
cations de la Bibliothéque Nationale, Histoire et Civilisations 1) (Alger 1975) 40-45, Abbild.
129-132.

12 H. I. Marrou, ,Survivances paiennes dans les rites funéraires donatistes”, Hommages 4
Joseph Bidez et 2 Franz Cumont 2 (= Latomus, 1949) 193-203; P. A. Fevrier, ,Deux inscrip-
tions funéraires de Tébessa et d’Henchir Touta®, in: Riv AC 49 (1968) 177-187.

13, I’authenticité du ,Martyre de Polycarpe®: bilan de 25 ans de critique (= Mélanges
de I’Ecole frangaise de Rome, Antiquité 94) (Rom u. a. 1982) 979-1001, bes. 996-999.

14 Eusebius, Kirchengeschichte II, 25, 6-7, ed. E. Schwartz.

15 E, Kirschbaum, Die Griber der Apostelfiirsten (Frankfurt 2 1974).



Meiflen — Bautzen — Dresden
Drei Stationen der Geschichte des Bistums Dresden-Meiflen®

Von SIEGFRIED SEIFERT

Reverendissimo Domino Gerardo Schaffran
Episcopo Dresdensi-Misnensi dedicatum.

Meiflen, Bautzen und Dresden bezeichnen die drei Bistumssitze einer
Dibzese, die seit iiber 1000 Jahren besteht. Dabei nennt Meifien den Ort
der Griindung und der Verwaltung dieses Bistums in den ersten sechs Jahr-
hunderten bis in die Zeit der Glaubensspaltung, Bautzen den Ort der Admi-
nistration eines Restteiles dieser Diozese in nachreformatorischer Zeit und
die Stitte der Wiedererrichtung des Bistums Meiflen und Dresden die
Stadt, in der die Di6zese als Bistum Dresden-Meiflen nunmehr ihren Sitz
hat.

Im Jahre 968 wurde das Bistum mit dem Sitz in Meiflen errichtet, nach-
dem Konig Heinrich 1. (919-936) durch den Winterfeldzug 928/29 die Un-
terwerfung der Daleminzier und die Errichtung der Burg Meiflen den
Grund fiir die Eingliederung der Lande zwischen Mulde und Elbe ins
Reich gelegt und Otto L. (936-973) schon kurz nach Regierungsantritt
plante, in Meiflen, Merseburg und Naumburg Bistiimer zu griinden, die ei-
nem in Magdeburg zu errichtenden Erzbistum als Suffragane unterstellt
sein sollten, wobei die drei Diézesen den grofiten Teil des von den Sorben
bewohnten Gebietes zwischen Saale, Erzgebirge, Queis, Bober und der un-
teren Elbe umfafiten!. Am Weihnachtsfest 968 weihte der Magdeburger
Erzbischof Adalbert (968-981), dem Meiflen neben den ebenfalls neuge-
griindeten Bistiimern Merseburg und Naumburg als Suffraganbistum unter-
stellt wurde, den Benediktinermonch aus St. Emmeram in Regensburg und
Meifiner Burgkaplan Burchard (968-970) zum ersten Bischof von Meifien.
Er steht am Anfang der Reihe Meifiner Oberhirten, die ohne Unterbre-
chung bis zu Johann IX. von Haugwitz (1555-1579) in die Reformations-
zeit fiihrt2.

Bereits die Lage der Bischofsresidenz neben der Burg der Markgrafen
von Meiflen dokumentiert Stirke und Schwiche der der Kirche des Rei-
ches von den ottonischen Kaisern gegebenen und von der Kirche angenom-
menen Struktur der Kirche des Mittelalters. Zunichst hatten die ersten
Meifiner Bischofe, unter denen Bischof Eido (992-1015), der Griinder der
Bautzner Kirche, hervorragt, einen schweren Stand. Erst seit der Wirksam-
keit des heiligen Bischofs Benno (1066—1106), des Apostels der Sorben, und
dem Einstromen deutscher Siedler kam es zu einer wirklichen Christianisie-
rung des Landes. Es ist zu beachten, daf§ die sorbischen Wohngaue im 10.
bis 12. Jahrhundert wie Inseln in dem weiten, unbewohnten Raume ange-



Drei Stationen der Geschichte des Bistums Dresden-Meiflen 13

legt waren und die damals noch mit Wald bedeckten Gebirge erst im Zuge
der deutschen Kolonisation des 12. und 13. Jahrhunderts gerodet, besiedelt
und dadurch zum Gegenstand kirchlicher Organisation wurden. Im
13. Jahrhundert wurde die kirchliche Organisation des Bistums in Archidia-
konate und Archipresbyterate abgeschlossen, wobei sich zeigt, daffl man
kirchlicherseits klare Vorstellungen vom Land und der Landschaft hatte,
und man den Raum sinnvoll und zweckmifig zu gliedern und zu ordnen
verstand >. Neben den Pfarreien und Kirchspielen entstanden in dieser Zeit,
die auch eine Entwicklung der Stidte des Landes erlebte, zahlreiche Klo-
ster und Stifte, so unter Bischof Bruno II. (1209-1228) das Bautzner Kolle-
- giatkapitel St. Petri. Zu Beginn des 14. Jahrhunderts kann man iiber 1000
Pfarreien im Bistum zdhlen. Kirchenpolitische Streitigkeiten und erste An-
sitze eines landesherrlichen Kirchenregimentes fithrten dazu, dafl Papst
Bonifaz IX. (1389-1404) das Bistum Meifien fiir exemt erklirte und unmit-
telbar dem HL. Stuhl unterstellte. Die Markgrafen von Meiflen, nunmehr
aus dem Hause Wettin, versuchten immer mehr, die Bischéfe, von den Kai-
sern als Fiirsten des Reiches erachtet, in ihre Botmifligkeit zu bringen, als
Landstinde zu behandeln und selbst die Rolle eines erblichen Schutzfiirsten
des Bistums Meiflen und der anderen im meifinischen Territorium gelege-
nen Didzesen zu beanspruchen. Die Schwichung der kaiserlichen Macht
durch die Kdmpfe um die deutsche Kaiserkrone seit Ludwig dem Baier
(1314-1347) forderte dieses landesherrliche Streben nach absoluter Macht
in ihren Lindern auch auf kirchlichem Gebiet. Durch pipstliche Privilegien
gelang es den Landesfiirsten, bei Besetzung von Bischofsstiihlen und Kano-
nikaten mafigebend mitzuwirken. So entstand in vorreformatorischer Zeit
ein landesherrliches Kirchenregiment®.

Papst Sixtus IV, (1471-1484) gewihrte im Jahre 1476 den sichsischen
Herzogen Ernst (1464—1486) und Albrecht (1464-1500) das Prisentations-
recht fiir die Dignitire und fiinf Domherrenstellen des Meifiner Domkapi-
tels®. Im Jahre 1485 waren simtliche Kanonikate und die Propsteien der
Kollegiatkapitel zu Bautzen, Wurzen und Groflenhain in der Hand der
Landesherren®.

Die grofie Zisur in der Geschichte des alten Bistums Meifien bildete je-
doch die Zeit der Glaubensspaltung und Reformation. An dieser Stelle
kann der Frage, wie sie moglich wurde, nicht nachgegangen werden. Es
sind viele Ursachen genannt worden, mehr oder weniger iiberzeugend,
aber die tiefste, die bewirkende Ursache der Reformation war Martin Lu-
ther (1483-1546): der grofle Einzelne, durch den unbeschadet aller vorbe-
reitenden Momente die Wirklichkeit der kirchlichen Revolution erst Mog-
lichkeit wurde. Hinzu kam freilich noch etwas Aufieres: die Gunst der
Stunde. Seit langem hatte die Zersetzung der alten Ordnungen des Geistes
und des Lebens in der Zeit der Renaissance und des Humanismus die Er-
wartung eines Neuen geweckt. Im gesellschaftlich politischen Leben girte
es. Die Entwicklung des Fiirstenstaates erreichte ein Stadium, in dem zur
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grofitmoglichen Steigerung der Herrschergewalt auch die Verfiigung iiber
die Kirche — und ihr Vermégen — erstrebt wurde.

In dieser Zeit fithrte der kirchentreue, katholische Herzog Georg der
Birtige (1500-1539) ein strenges Kirchenregiment. Mit Hilfe seiner Ratge-
ber Hieronymus Emser, Johann Cochldus und Georg Witzel trat er fiir die
Beseitigung der Mifistinde und eine Reform der Kirche ein, die er von ei-
nem allgemeinen Konzil erhoffte. Er liefl Kloster- und Kirchenvisitationen
durchfithren, um dadurch den Ordens- und Weltklerus von unwiirdigen
Geistlichen zu siubern. Seine Bemiithungen waren aber nur von geringen
Erfolgen begleitet. Am Ende seines Lebens bekannte sich kaum noch ein
Drittel der Bevolkerung mit 500 Geistlichen zum katholischen Glauben.

Herzog Georg starb am 17. April 1539 als der letzte katholische Fiirst
im albertinischen Sachsen. Da er keine minnlichen Nachkommen hinter-
lie, folgte ihm sein jiingerer Bruder Heinrich, der in Freiberg residierte
und daselbst im Jahre 1536 offentlich zur Lehre Luthers iibergetreten war.

Nach seinem Regierungsantritt verbot er sogleich im Dom zu Meiflen
den katholischen Gottesdienst und das Chorgebet und setzte einen prote-
stantischen Prediger ein. Am Pfingstfeste 1539 wurde in Leipzig und einige
Wochen spiter in Dresden die neue Lehre eingefithrt. Bald darauf erfolgte
ein allgemeines Verbot des katholischen Gottesdienstes, des Beichthorens
und der Kommunion unter einer Gestalt. Bischof Johann VIII. von Maltitz
(1537-1549) verliefl die Bischofsstadt Meiflen und iibersiedelte auf die bi-
schofliche Burg Stolpen.

Herzog Heinrich liel im August 1539 im ganzen Bistum, mit Ausnah-
me des bischoflichen Gebietes von Stolpen und der unter béhmischer Ho-
heit stehenden Lausitz, Kirchen- und Klostervisitationen durchfiithren, die
aber von geringem Erfolg begleitet waren. Nach griindlicher Vorbereitung
der Visitationskommissionen, die sich aus Theologen und weltlichen Mit-
gliedern zusammensetzten, wurde von Dezember 1539 bis August 1540
eine zweite Visitation durchgefiihrt, die zum fast vollstindigen Untergang
der katholischen Kirche im Herzogtum Sachsen fiihrte.

Ein besonderes Ergebnis der Kirchenvisitationen bildete die von den
Visitationskommissionen ausgearbeitete erste ,Kirchenordnung oder Agen-
da fiir die'Diener der Kirchen im Herzogtum Sachsen® von 1539.

Der Beginn einer newen Kirchenverfassung

Unter Herzog Moritz (1541-1553) wurden im Jahre 1543 die kirchli-
chen Angelegenheiten in die neue Landesordnung aufgenommen. Die
kirchlichen Hoheitsrechte fielen dem Landesherrn zu. Die Jurisdiktion des
Bischofs wurde durch die neue staatskirchliche Verfassung ausgeschaltet.
Die Ausfithrung der Jurisdiktion iibertrug der Herzog dem Konsistorium
zu MeifRen, das 1580 als Oberkonsistorium nach Dresden verlegt wurde.
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Das neue kirchliche Recht entstand durch staatliche Gesetzgebung (Staats-
kirchenrecht), wihrend das kanonische Recht véllig unberiicksichtigt blieb.
Die Angestellten der kirchlichen Behérden waren landesherrliche Kirchen-
beamte.

Das Konsistorium (Kirchenrat) fithrte die Aufsicht iiber Kirchen und
Pfarrer, iiber die einheitliche Lehre, {iberwachte die Zeremonien und die
Verwaltung der Sakramente. An die Stelle der Erzpriester traten in der pro-
testantischen Kirchenverfassung die Superintendenten, die mit der Uberwa-
chung des sittlich-religidsen Zustandes beauftragt waren, die Ordination
der Geistlichen vornahmen und fiir die Ehegerichtsbarkeit zustindig wa-

- ren. Der Superintendent von Meiflen fiihrte den Titel ,,Generalsuperinten-
dent®.

Seit der Einfithrung der protestantischen Kirchenverfassung und Kir-
chenordnung war dem Bischof eine geordnete Didzesanregierung unmog-
lich. So konnten die Meifiner Bischéfe Johann VIII. von Maltitz
(1537-1549) und Nikolaus II. von Carlowitz (1550-1555) das bischofliche
Amt nur noch im Gebiet von Stolpen-Bischofswerda und in den Lausitzen
ausiiben.

Nach dem Tode des Bischofs Carlowitz am 18. April 1555 setzte der
Dekan des Meifiner Domkapitels und Bischof von Naumburg-Zeitz Julius
von Pflug den Domherrn Johann von Haugwitz zum Bistumsverweser ein,
der seinen Sitz in der bischoflichen Burg zu Stolpen nahm. Am 25. April be-
orderte Kurfiirst August von Sachsen (1553-1586) diesen nach Dresden,
um mit ihm in Gegenwart seiner Hofrite iiber die bevorstehende Bischofs-
wahl zu verhandeln. Am Ende stand eine Wahlkapitulation, in der Haugwitz
versprach, ,,das er unsere wahrhaftige christliche religion [die Augsburgische
Konfession], wie die itzo in disen landen gehalten wirt, im gantzen stift
Meissen und so fern sich des stifts iurisdiction erstreckt, wo solche religion
noch nicht dermassen wie itzermelt gehalten wird, eigener person so vil
ihme immer moglich, pflantzen, anrichten und dabei bleiben wil“".

Der Kurfiirst verlangte also, dafl von Haugwitz nach der Wahl zum Bi-
schof fiir die Einfithrung und Ausbreitung der Augsburgischen Konfession
in jenen Teilen seines Jurisdiktionsgebietes Sorge trage, in denen noch
nicht die lutherische Lehre eingefiihrt war, nimlich im Amt Stolpen und in
den beiden Markgrafentiimern der Ober- und Niederlausitz. Haugwitz be-
schreibt in einem Briefe vom 15. Juni 1587 an Kénig Ferdinand die niheren
Umstinde, die zur Wahlkapitulation gefiihrt hatten. Danach wollte der
Kurfiirst keine Bischofswahl mehr gestatten, wenn der Kandidat nicht die
von ihm gestellten Bedingungen annehme. So habe er die ,hochbeschwerli-
che aufgedrungene condition“ akzeptiert, um das Bistum Meiflen vor dem
Untergang zu retten. Der Kurfiirst habe ihn, als den jiingsten und unerfah-
rensten Domherrn, iiberlistet.

Weitere Bestimmungen der Wahlkapitulation betrafen den Besuch der
Reichstage, an denen der Bischof nur mit Bewilligung des Kurfiirsten teil-



16 SIEGFRIED SEIFERT

nehmen und bei Abstimmung sich seiner Stimme anschlieflen soll, ferner
die Teilnahme an den Landtagen und die Durchfithrung ihrer Beschliisse.

Dekan und Bischof Pflug setzte die Bischofswahl auf den 29. Mai 1555
fest und lud die Domkapitulare der Meifiner Kirche nach Wurzen ein.
Auch der Kurfiirst sandte seine Hofrite dorthin mit der Weisung, dafl die
Wihler Haugwitz zum Bischof wihlen sollten.

Von den fiinfzehn Domherren waren nur vier wahlberechtigt: Dekan
Julius von Pflug, Bernhard von Draschwitz, Johann von Haugwitz und Ni-
kolaus von Ebeleben. Der letztere blieb ,justis causis“ der Wahl fern. Von
den iibrigen Domherren berichtet das Wahlprotokoll: , Quatenus autem in-
ter nos excommunicati, suspecti, interdicti, aut alias inbabiles essent, qui de iu-
re buismodi electionis negotio non deberent interesse.“ Die meisten Domher-
ren waren also mit Kirchenstrafen belegt, einige davon verheiratet, andere
waren protestantische Laien®. :

Nach Anrufung des Heiligen Geistes einigten sich die Wihler ,',per
compromissum unanimiter” auf die Wahl des Johann von Haugwitz zum
Bischof von Meiflen. So wahrte man zwar die vorgeschriebene Form, das
Ergebnis aber war vom Kurfiirsten erzwungen. Nach der Wahl wurde der
neugewihlte Bischof zum Hochaltare der Kollegiatkirche geleitet, um Gott
fiir die vollzogene Wahl zu danken. Darauf folgte die Verkiindigung des
Wabhlergebnisses an Klerus und Volk.

Am Wahltag verpflichtete sich Haugwitz in einem feierlichen Eide, das
ibernommene Bischofsamt getreu zu verwalten: , Primo, ut clerum et popu-
lum nostrum pro mensura gratiae Divinae nobis concessae regere atque pascere
salubriter et, quantum in nobis est, in Catholica religione conservare possimus.
Das stand in offenem Widerspruch zu dem in der Wahlkapitulation gege-
benen Versprechen, die Augsburgische Konfession im ganzen Bistum ein-
zufithren und auch fiir seine Person dabei zu bleiben.

Haugwitz sandte Hieronymus von Komerstadt, Domherr zu Meifien
und Propst zu Bautzen, nach Rom, um beim Apostolischen Stuhl die Ap-
probation und Konfirmation der Wahl zu erbitten. Er legte im Auftrage des
Domkapitels das Notariatsinstrument iiber die nach den kanonischen Vor-
schriften vollzogene Wahl vor. Der Abgesandte sollte ferner im Namen des
Bischofs vor dem Papste den Untertaneneid ablegen. Das Wahlprotokoll
verschwieg aber, daff die Wahl aufgrund einer Wahlkapitulation und unter
Zwang zustande gekommen war. Papst Paul IV. (1555-1559) bestitigte die
Wahl des Bischofs Johann von Haugwitz®.

In einer weiteren Urkunde vom gleichen Tag gab Papst Paul IV. Haug-
witz den Auftrag (mandatum Apostolicum), die Priesteweihe zu empfangen,
da er nur Diakon war, und sich dann von einem beliebigen katholischen Bi-
schof, der mit dem Apostolischen Stuhl in Frieden und Gemeinschaft lebe,
unter Assistenz von zwei oder drei katholischen Bischofen, zum Bischof
weihen zu lassen. Zuvor sollte er vor dem konsekrierenden Bischof den
Treueid nach der beiliegenden Eidesformel Wort fiir Wort ablegen, eigen-
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hindig unterschreiben und durch einen Gesandten sobald als méglich nach
Rom senden. Wenn er sich unterstinde, die Bischofsweihe zu empfangen,
ohne vorher den Treueid geleistet zu haben, wiirden der konsekrierende
Bischof von der Ausiibung des Bischofsamtes und er selbst von der Admini-
stration des Bischofsamtes in geistlichen und weltlichen Angelegenheiten eo
ipso suspendiert 1°.

Im Oboedienzeide sollte Haugwitz versprechen: dem hl. Petrus, der ro-
mischen Kirche, dem Papste Paul IV. und seinen Nachfolgern treu ergeben
zu sein; die Rechte, Privilegien und Autoritdt der Kirche zu verteidigen;
die Kirche gegen Hiretiker, Schismatiker und andere Glaubensgegner in

-Schutz zu nehmen; die zum bischoflichen Tafelgut gehérenden Besitzun-
gen (mensa episcopalis) nicht zu verkaufen, zu verschenken, zu verpfinden
oder in irgendeiner Weise zu verduflern!.

Diese Verpflichtungen stellten den Bischof vor eine schwere Gewissens-
entscheidung. Einerseits hatte er dem Kurfiirsten in der Wahlkapitulation
zugesichert, die Augsburgische Konfession im ganzen Gebiete des Bistums
einzufiihren, andererseits hatte er am Tage der Wahl den Bischofseid gelei-
stet, die katholische Religion in seinem Bistum zu schiitzen und zu erhal-
ten. In seinem Namen hatte Komerstadt dem Papste den Untertaneneid ab-
gelegt.

Nach dem Wortlaut des Apostolischen Mandats wurde der Empfang
der Bischofsweihe und damit die Ubertragung des Bischofsamtes unter An-
drohung der Suspension von der vorausgegangenen Ablegung des Oboe-
dienzeides als einer wesentlichen Bedingung abhingig gemacht. Es ist bis-
her nicht nachgewiesen, daff Haugwitz die Bedingungen des Apostolischen
Mandats erfiillt hitte. Alle Anzeichen sprechen dafiir, dafl er weder die
Priester- und Bischofsweihe empfangen noch den Oboedienzeid geleistet
hat.

Die Bischofsweihe auf sichsischem Boden zu empfangen, wiire unmog-
lich gewesen, da Herzog Heinrich bereits 1539 im Dom zu Meifien jegliche
Feier katholischen Gottesdienstes verboten hatte. Auch im Dom zu Wur-
zen, der Residenz der Meifiner Bischofe seit Anfang des 16. Jahrhunderts,
konnte eine Bischofsweihe nicht stattfinden, da Kurfiirst Johann Friedrich
(1532—1554) bereits 1542 die Augsburgische Konfession daselbst eingefiihrt
hatte. Man darf auch annehmen, dafl Kurfiirst August als ausgesprochener
Gegner des katholischen Glaubens dem erwihlten Bischof den Empfang
der Priester- und Bischofsweihe verboten hitte.

Durch die unter Herzog Heinrich und Kurfiirst Moritz durchgefiihrten
Visitationen war alles katholische Glaubensleben zum Erléschen gekom-
men. Um 1550 gab es im albertinischen Sachsen keinen katholischen Klerus
und keine katholischen Gliubigen mehr. Im ganzen Lande war die neue
staatskirchliche Verfassung mit einer protestantischen Kirchenordnung
durchgefithrt. Daher sah sich Bischof Carlowitz bereits 1550 gezwungen,
die Bischofsweihe auflerhalb seines Bistums zu empfangen. Er wurde von
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Bischof Pflug im Dom zu Zeitz geweiht. Von Haugwitz ist nicht bekannt,
dafl er auferhalb Sachsens die Priester- und Bischofsweihe empfangen
habe.

Mit dem Empfang der liturgischen Weihen ist zugleich auch die Pflicht
verbunden, das Priester- und Bischofsamt gemifl den kanonischen Bestim-
mungen auszuiiben. Es gibt jedoch keinen Hinweis, dafl Haugwitz jemals
die Aufgaben eines Bischofs als oberster Hirt, Priester, Lehrer und Gesetz-
geber erfiillt habe. Als sicheren Zeugen, dafl Haugwitz die Bischofsweihe
nicht empfangen hat, darf man den Dekan Johann Leisentrit (1559-1586)
selbst anfithren. In den von ihm ausgestellten Dimissorien heifit es, daf} er
durch die damaligen kirchlichen Verhiltnisse gezwungen war, die Weihe-
kandidaten seines Jurisdiktionsbezirkes einem auswirtigen Bischof zur
Weihe zu iiberweisen!?. Diese Erklirung lat erkennen, dafl Haugwitz
nicht die bischofliche Gewalt (potestas iurisdictionis) besessen hat, denn
sonst wire er nach den kanonischen Bestimmungen als der zustindige
Bischof verpflichtet gewesen, die Weihen zu spenden. Er hat auch die
bischofliche Weihegewalt nie fiir sich in Anspruch genommen. Haugwitz
ist in keiner Weise seinem Bischofseide gerecht geworden und fiir die Er-
haltung der katholischen Religion im Bistum nicht eingetreten.

Demgegeniiber gibt es sichere Beweise, dafl er bald nach der Bischofs-
wahl zum Augsburgischen Bekenntnis hinneigte und auch vom Kurfiirsten
dazu gedringt wurde. Leisentrit machte 1558 den Wiener Nuntius darauf
aufmerksam, dafl der Bischof der Apostasie und Hiresie verdichtig sei und
man mit seinem Abfall vom katholischen Glauben rechnen miisse. Diese
Vermutung wird durch folgenden Vertrag, der am 18. Januar 1559 zwi-
schen dem Kurfiirsten und dem Bischof in Dresden abgeschlossen wurde,
bestitigt:

1. Der Bischof soll die weitere Verbreitung der christlichen Religion ge-
mifl der Augsburgischen Konfession in keiner Weise hindern, vielmehr be-
fordern, und in rechtschaffenem bischoflichen Wesen, Wandel und Leben
das bischofliche Amt gottselig und nach obererkldrter Religion verrichten
und fithren.

2. Was die Auswechslung des Amtes und der Stadt Stolpen mit
Bischofswerda gegen Amt, Schlofi und Stadt Miihlberg betrifft, so soll die
Ubergabe Stolpens sogleich erfolgen.

Die ihm als Patron unterstehenden Pfarreien und andere Lehen sollen
ihm verbleiben. Er soll diese jedoch nur an Augsburgische Konfessionsver-
wandte vergeben.

Aus den langwierigen Vorverhandlungen, die dem Vertragsabschluff
vorausgingen, ist zu erkennen, daff Haugwitz durch riicksichtslose Ausniit-
zung jener bedringten Lage, in die er durch den Bruder seines Vorgingers
Hans von Carlowitz infolge Erbschaftsauseinandersetzungen gekommen
war, zum Abschlusse des Vertrages gezwungen wurde.

Der Vertrag besteht aus einem Hauptteil, der im Codex diplomaticus
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Saxoniae regiae nur in Regestenform wiedergegeben ist?*, und aus einem
Erliuterungsteil, der damals geheimgehalten wurde und in das genannte
Urkundenbuch keine Aufnahme gefunden hat.

Der Vertrag besiegelte nach 600jihrigem Bestehen das Ende des Bis-
tums Meiflen im albertinischen Sachsen, denn der Bischof versprach erneut,
wie am Tage der Wahlkapitulation, die Augsburgische Konfession in jeder
Weise zu férdern und das Bischofsamt in dieser Religion zu verwalten und
selbst danach zu leben. Er ibereignete das bischofliche Territorium von
Stolpen-Bischofswerda dem Kurfiirsten und gab damit das letzte katholi-
sche Gebiet des Bistums preis. Der Kurfiirst lie sogleich durch seine Visi-
-tatoren die Augsburgische Konfession einfiihren, setzte den letzten Gene-
ralkommissar (Generalvikar) Jakob Heinrich ab und bestimmte den Pfarrer
von Stolpen zum ersten Superintendenten daselbst.

Das im Vertrage zugesagte Besetzungsrecht von Pfarreien und anderen
Kirchenlehen wurde durch einen neuen Vertrag zwischen Bischof und Kur-
fiirst vom 20. Februar 1565 in der Weise aufer Kraft gesetzt, dafl der Kur-
fiirst sich die Verleihung simtlicher Domherrenstellen vorbehielt .

Am 2. September 1559 empfing Haugwitz im Dom zu Wurzen die
Kommunion unter beiderlei Gestalt. 1580 unterschrieb er die Konkordien-
formel, die Zusammenfassung der protestantischen Bekenntnisschriften,
und im darauffolgenden Jahre wurde er vom Kurfiirsten zur Resignation
auf das Bistum Meiflen bewegt. Der Kurfiirst verhandelte am 10. Oktober
1581 mit dem Domkapitel ohne Beisein des Bischofs iiber seine Abdan-
kung. Die in 27 Kapiteln abgefafite Kapitulation sah vor, dafl der Bischof
zu Hinden des Domkapitels resignierte. Der Kurfiirst forderte fiir sich und
seinen Sohn Christian die Administration des Bistums ,in commendam in
certos annos“'®. Unter Kurfiirst Christian (1586—1591) ging dann der bi-
schofliche Besitz vollstindig an den Staat iiber'®.

Die Freiheit des Christenmenschen hatte der wortgewaltige Reformator
am Anfang seines Weges beschworen, die Verfiigungsgewalt der weltlichen
Obrigkeit iiber die Gewissen der Untertanen war oft, noch vor Ablauf eines
Menschenalters, das iuridische Ergebnis der kirchlichen Revolution. Der
Kaiser war politisch hilflos, der Sieg Karls V. (1519-1556) iiber die Schmal-
kaldener blieb infolge der Fiirstenrevolte von 1552, bei der Moritz von
Sachsen die fithrende Rolle hatte, ergebnislos, und die lutherische Lehre
konnte sich nach und trotz des Augsburger Religionsfriedens von 1555, der
die konfessionelle Spaltung Deutschlands besiegelte, ungehindert ausbrei-
ten.

Zum Bistum Meiflen gehorten auch die Lausitzen, die als kaiserliches
Lehen der bohmischen Krone unterstanden und dem politischen Einfluf}
der Wettiner entzogen waren. Hier, in Bautzen, hatte das zu Beginn des
13. Jahrhunderts gegriindete Meifiner Kollegiatkapitel St. Petri seinen Sitz,
das bereits seit langer Zeit zahlreiche didzesane Aufgaben in diesem
Landesteil wahrnahm. Das Kapitel bestand aus Propst, Dekan und acht Ka-
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nonikern, wobei der Propst des Bautzner Kapitels wie auch der anderen
Kollegiatkapitel des Bistums ein Meifiner Kanoniker war, seinen Sitz in
Meiflen hatte und das Verhiltnis der Abhingigkeit des Kollegiatkapitels
vom Kathedralkapitel unterstrich. Am Anfang der lutherischen Bewegung
hatten Dekan und Kapitel in Bautzen durchaus mit dieser sympathisiert.
Erst unter dem Bautzner Domdekan Johann Cochlius wurden sie zu Ver-
fechtern der katholischen Lehre. 1559 wurde der 32jihrige, aus Olmiitz
stammende Deutschmihre Johannes Leisentrit Domdekan in Bautzen. Er
gehort zu den Reformtheologen seiner Zeit, die in der Auseinandersetzung
mit der Reformation nicht defensiv und lehrhaft trocken blieben, sondern
im Bewufltsein unmittelbarer Verantwortlichkeit eine Lebendigkeit der An-
sprache in Wort und Schrift zeigten, die das Alte so ewig jung darstellt, wie
es ist. Das zeigen sein Gesangbuch und seine zahlreichen pastoralliturgi-
schen Schriften. Durch die Wahl zum Domdekan in Bautzen fiihlte sich
Leisentrit fiir die Erhaltung des katholischen Glaubens im Gebiet der bei-
den Lausitzen verantwortlich. Bereits in dem vorausgegangenen Jahre hatte
er am kaiserlichen Hof in Wien darauf aufmerksam gemacht, daff Haug-
witz unter dem starken Einflufl des Kurfiirsten August von Sachsen zum
lutherischen Bekenntnis hinneige und mit der baldigen Apostasie zu rech-
nen sei. Er erkannte, dafl durch den Vertrag von Stolpen (1559) eine neue
Rechtslage entstanden war. Seitdem nahm der Kurfiirst als Summepiscopus
die kirchlichen Hoheitsrechte des Bistums in Anspruch. Das Bistum Meiflen
hérte damit auf, ein katholisches Bistum zu sein. Bischof Haugwitz hatte
sich durch seine Handlungsweise die kirchlichen Zensuren der Exkommu-
nikation und Suspension ipso facto zugezogen und war dadurch der Aus-
iibung der bischoflichen Jurisdiktion verlustig gegangen.

Am 24. April 1559 trat der Bautzner Propst Hieronymus von Komer-
stadt, der als Meiflner Domherr daselbst residierte, zum Protestantismus
iiber. Er war als Propst zugleich auch Archidiakon der Oberlausitz (Archi-
diaconatus Budissinensis) und besafl als solcher weitgehende bischofliche Ju-
risdiktion, die er durch die vollzogene Apostasie verlor. Die beiden Lausit-
zen waren nun ohne rechtmifligen Triger der bischéflichen Regierungsge-
walt. Darauthin bemiihte Leisentrit sich beim Wiener Nuntius Zaccaria
Delfino und bei Kaiser Ferdinand um eine Neuordnung der Kirchenverfas-
sung fiir die beiden Lausitzen, die unabhingig waren vom sichsischen Kur-
fiirsten.

Das Erzbistum Prag war seit dem Abfall des Erzbischofs Konrad von
Vechta, der zu den Utraquisten iibergegangen war, von 1421 bis 1561 von
Prager Domherren als Apostolischen Administratoren, oft von weiter Ferne
aus, verwaltet worden. Kaiser und Nuntius einigten sich nun darauf, auch
fiir die beiden Lausitzen diese kirchliche Verfassungsform zu schaffen und
fiir das Bistum Meiflen in den beiden Lausitzen eine Apostolische Admini-
stratur zu errichten. Die Errichtungsurkunde ist nicht mehr vorhanden. Als
erste oberhirtliche Funktion Leisentrits, die mit einem genauen Datum be-
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legt ist, gilt di¢ am 15. Februar 1560 festgesetzte kirchliche Visitation der
Ober- und Niederlausitz?’. Auf instindige Bitten hin versicherte ihm der
Kaiser dafiir Schutz und Hilfe. Leisentrit wollte sich dadurch einen genau-
en Einblick in die kirchlichen Verhiltnisse verschaffen. Bemerkenswert sind
die Fragen, die die Visitatoren an die Pfarrer richten sollten: 1. Welcher
Religion die Pfarrei angehore, ob der katholischen oder der neuen Glau-
benslehre? 2. Welche katholischen Biicher vorhanden seien? 3. Welche
Postille im Gebrauch sei? Welche Agende zur Sakramentenspendung be-
nutzt werde?

Fiir das Bistum Meiflen waren damals zwei Ritualien in Gebrauch: das
-Benedictionale Misnense (1512) und Cursus varii secundum Rubricam insig-
nis et ingenuae ecclesiae Misnensis (1518), beide von Bischof Johann VI. von
Salhausen (1487—1518) herausgegeben.

Fiir das Bestehen der Administratur fiir die beiden Lausitzen legt Bi-
schof Haugwitz unfreiwillig selbst Zeugnis ab. Er beklagte sich nimlich auf
dem Meifiner Generalkapitel am 15. Mai 1560 mit folgenden Worten: ,,Sie
[vom Bautzener Kapitel] wollten solche Jurisdiction [der Ober- und Nie-
derlausitz] ohne alle condiciones simplicita zu sich ziehen und also an sich
bringen — und den ordinarium straks hintan setzen.“*® Dieser Anklage ist
zu entnehmen, dafl zu dem genannten Zeitpunkt (15. Mai 1560) bereits
eine neue kirchliche Behorde in Bautzen bestand, deren Inhaber mit dem
Rechte eines ordinarius loci ausgestattet war. Haugwitz wollte aber seine
Bischofsrechte auf die Lausitzen nicht aufgeben. Wiederholt sandte er Ab-
ordnungen an Leisentrit, die ihn fiir die Annahme des Amtes eines General-
kommissars fiir die Lausitzen gewinnen sollten. Leisentrit lehnte zunichst
ab, weil er den Bischof propter haeresim et apostasiam nicht fiir zustindig
hielt, ein kirchliches Amt zu verleihen. Zur selben Zeit lief§ der Kurfiirst au-
Rerhalb seines Territoriums in Stolpen und Bischofswerda mit grofier Hirte
Visitationen durchfiithren. Durch diese Bedringnis veranlaflt, erklirte sich
Leisentrit schlieflich bereit, das Generalkommissariat anzunehmen in der
Hoffnung, dadurch die weitere Durchfithrung der Visitationen verhindern
zu koénnen.

Haugwitz iibertrug Leisentrit daraufhin mit der Ernennungsurkunde
vom 28. Juni 1560 das Amt eines Commissarius generalis fiir das Meifiner
Bistumsgebiet in den beiden Lausitzen . Dieses Amt war gleichbedeutend
mit dem eines Generalvikars. Aus dem Inhalt der Urkunde sei hervorgeho-
ben: Der Bischof ernennt den Dekan zum Generalkommissar mit denselben
Rechten und Vollmachten, wie sie ehedem der Generalkommissar von Stol-
pen besaf, jedoch unter der Bedingung, daB er den Bischof als ordinarius
loci anerkennt und in ,,causis gravioribus von ihm Rat und Hilfe erbittet. In
besonderen Notfillen will er ihn mit noch gréferen Vollmachten (pleniori
potestate) ausstatten. Diese Amtsiibertragung soll aber in dem Sinne aufge-
faft werden, dafl dadurch die alterworbenen Rechte des Meifiner Bistums
nicht geschmilert werden oder dafl ein anderer an einem Teil dieser Rechte
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teilhaben soll. Die alterworbenen Rechte behilt sich der Bischof fiir das
Meifiner Bistum vor und legt gegen jegliche Verletzung feierlichen Protest
ein. — Diese letzten Erkliarungen richteten sich gegen den Nuntius, der
durch die Errichtung einer Administratur als ein ,anderer® an bischoflichen
Rechten teilnehmen wollte.

Haugwitz hatte dem Dekan das Amt eines Generalvikars ohne Wissen
und Zustimmung des Kurfiirsten iibertragen. Dieser war dariiber sehr un-
willig und verlangte die Zuriicknahme der Amtsiibertragung. Bald war
auch der Bischof mit Leisentrit unzufrieden. In einem Schreiben Leisentrits
an den Prager Administrator Heinrich Scribonius heiflt es, daf der Bischof
ihn absetzen wolle?°. Dies findet seine Bestitigung in einem Mandat des
Apostolischen Nuntius und Legatus a latere Zaccaria Delfino an Leistentrit
vom 23. Januar 15622, Die Anrede lautet: ,Dilecto nobis in Christo Joanni
Leinsetritio Decano Budissinensi, Misnensis dioecesis Administratori et Com-
missario generali iurisdictionis ecclesiasticae Episcopatus Lusatiam salutem in
Domino!“ Das Schreiben gibt Kenntnis, wie die Arbeit Leisentrits vom
Nuntius eingeschitzt wurde: Dieser war durch Briefe und Unterredungen
unterrichtet, wie tapfer Leisentrit gegen die Verwiister (devastatores) des
Weinbergs des Herrn sich gewehrt hat. Er hatte Kenntnis erhalten, daff der
Meifiner Bischof den Dekan Leisentrit als Administrator des Bistums Mei-
en und vom Amte des Generalvikars absetzen wollte. An seine Stelle sollte
ein anderer treten, der sich gegeniiber den Verwiistern nachsichtiger zeige.
Deshalb befahl der Nuntius auctoritate apostolica unter Androhung kirchli-
cher Strafen, die Administratur und das Amt eines Generalvikars unter kei-
nen Umstinden aufzugeben.

Auch in den folgenden Jahren mufite Leisentrit sein Amt wiederholt ge-
gen die Angriffe des Kurfiirsten und des Bischofs verteidigen; denn beide
wuflten, dafl ihm als Administrator die bischéfliche Jurisdiktion zustand.
Bemerkenswert ist eine Aulerung des Kurfiirsten, die W. Gerblich anfiihrt:
»Weil aber die Geistliche Jurisdiktion beider Markgrafenthumb itzo durch
Pfarr Leisentrit bestelt, der sich auch Administrator schreibet, were nétiger,
das der Bischof dieselbe erhielte.“ Er beabsichtigte iiberdies in Bautzen ein
protestantisches Konsistorium zu errichten. Der Bischof wollte ihm im Falle
seiner Resignation eine jihrliche Geldentschidigung leisten.

In dieser Notlage hielt es Leisentrit fiir geboten, sich durch den Wiener
Nuntius Melchior Biglia von neuem seinen apostolischen Auftrag als Admi-
nistrator bestitigen zu lassen. In einem Schreiben vom 2. Juni 1567 aner-
kannte der Nuntius Leisentrits Verdienste um die Erhaltung der katholi-
schen Religion, ermahnte thn zum Durchhalten und befahl auctoritate apo-
stolica, die , Spiritualia dicti Episcopatus Misnensis“ weiterhin getreu zu ver-
walten. )

In diesem Zusammenhang diirfte es angebracht sein, einige Sitze iiber
die verfassungsrechtliche Bedeutung einer Apostolischen Administratur an-
zufithren. Der Apostolische Stuhl pflegt in auflerordentlichen Fillen, auch
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bei besetztem Bischofsstuhl (sede plena), die Leitung einer Didzese einem
sogenannten Apostolischen Administrator zu iibertragen. Die Ernennung
solcher Apostolischer Administratoren ist sicher seit dem 13. Jahrhundert
iiblich. Als solche schwerwiegende Fille kennt das kanonische Recht z. B.
Krankheit, Gefangenschaft oder Suspension vom Amt und Benefizium des
Diszesanbischofs. Eine Sonderregelung kann auch eintreten bei territoria-
ler Verschiedenheit eines Bistums, wenn sich fiir einen Bistumsteil eine
Neuordnung der kirchlichen Verfassung notwendig macht, wie es zur Zeit
Leisentrits fiir das Bistum Meiflen zutraf. Ein Teil des Bistums Meiflen ge-
horte zum Kurfiirstentum Sachsen, ein Teil zum Markgrafentum Ober-
und Niederlausitz, das Nebenland der Krone Bshmens war. Die Bestellung
eines Administrators bei besetztem Bischofsstuhl hat die Wirkung, daf die
Jurisdiktion des betreffenden Bischofs und dessen Generalvikars aufgeho-
ben wird. Der auf unbegrenzte Zeit bestellte Administrator besitzt alle
Rechte eines Ortsbischofs (ordinarius loci), also die bischofliche Jurisdiktion
(potestas ordinaria episcopalis), auch wenn er nur einfacher Priester ist. Die
bischofliche Weihegewalt (potestas ordinis) wiirde ihm durch die Weihe
zum Bischof in partibus infidelium zuteil.

Leisentrit wurde von Zaccaria Delfino, Nuntius Apostolicus cum potesta-
te Legati a Latere, im Jahre 1560 zum Administrator des Bistums Meiflen in
den beiden Lausitzen ernannt. Das Ernennungsdekret ist, wie bereits er-
wihnt, nicht mehr vorhanden. Das Jahr 1560 als Beginn der Administratur
1488t sich jedoch erschlieffen aus einer Urkunde des Nuntius Melchior Biglia
vom 24. Mai 1570, in der es heifit: ,,. .. Tibi Decano rite gubernanda (admi-
nistratio) . . . legitimo modo commissa sit, in qua a decem annorum spatia . . .
gesseris. 22

Daf} Leisentrit Inhaber der Administratur und des Generalkommissaria-
tes war, zeigt auch eine Abschrift im Liber synodalium S. 522 zum 16. Sep-
tember 1560, die eine Vorladung des Pfarrers von Spremberg (Niederlau-
sitz) betrifft und zum ersten Male seine Amtsbezeichnung nennt: Johannes
Leisentritius, Episcopatus Misnensis per superiorem et inferiorem Lusatiam Ad-
ministrator et Commissarius generalis necnon Ecclesiae Budissinensis De-
canus 2.

Mit der Errichtung der Administratur im Jahre 1560 wurde somit eine
neue kirchliche Verfassungsordnung fiir die beiden Lausitzen geschaffen,
ganz und gar selbstindig und unabhingig von Bischof Haugwitz und dem
Bistum Meiflen. Die Rechtslage war dadurch eindeutig geklirt. Der Inha-
ber einer Administratur hat nach dem kanonischen Recht dieselben Rechte
und Pflichten wie ein Diézesanbischof (ordinarius loci) mit Ausnahme der
potestas ordinis, falls er nicht die Bischofsweihe empfangen hat. Gerblich hat
im einzelnen nachgewiesen, wie Administrator Leisentrit die potestas juris-
dictionis episcopalis auf den Gebieten der Gesetzgebung, der Verwaltung,
der Gerichtsbarkeit und des Oberhirtenamtes ausgeiibt hat.

Welche rechtliche Bedeutung kam dem Generalkommissariat zu, das
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Haugwitz dem Administrator Leisentrit iibertragen hatte? Der General-
vikar (Generalkommissar) ist der Vertreter des Bischofs in Ausiibung der
bischéflichen Jurisdiktion in dem Umfange, wie es vom Bischof festgesetzt
wird. In dem Ernennungsdekret vom 28. Juni 156024 ist nur im allgemeinen
auf die Vollmachten hingewiesen, die einst der Generalkommissar von
Stolpen hatte, die aber im einzelnen nicht bekannt sind. Wie oben erwihnt,
wollte der Bischof mit der Ernennung Leisentrits zum Generalvikar die
bischoflichen Rechte in den beiden Lausitzen aufrechterhalten und zu-
gleich die Errichtung einer Apostolischen Administratur verhindern. Es wa-
ren nicht religidse, sondern rein kirchenpolitische Beweggriinde, die ihn zu
dieser Mafinahme veranlafiten. Es ging ihm nicht um die Forderung und
Erhaltung des katholischen Glaubens in den Lausitzer Gebieten, denn
Haugwitz hatte sich zu diesem Zeitpunkt s¢hon vom katholischen Glauben
abgewendet. Eine Nachricht Leisentrits bezeugt, wie er sich am protestanti-
schen Kult beteiligte: , Joannes Haungwitz, Episcopus Misnensis, communicat
sub utraque specie clam in Ecclesia Wurcensi, januis clausis die 2. Septembris
Anno 1559, adhibito eiusdem oppidi Parocho et Joanne Reusch, Magistro Vi-
cecancellario. “ Haugwitz empfing die Kommunion unter beiden Gestalten
bei geschlossenen Tiiren in der Wurzener Pfarrkirche in Gegenwart des
Stadtpfarrers und des Vizekanzlers Reusch .

Da er die kirchlichen Gesetze, die fiir den Rechtsbereich wie fiir den
Gewissensbereich Geltung haben, nicht mehr achtete, stand ihm nicht das
Recht zu, einen Generalvikar zu ernennen, der in seinem Namen die
bischéflichen Rechte ausiiben sollte. Leisentrit nahm das Amt des General-
vikars an, um zu verhiiten, daf} ein anderer dazu ernannt wiirde, der nach
Meinung und Weisung des Bischofs und des Kurfiirsten die katholische Re-
ligion vollig vernichten und die protestantische Kirchenverfassung nach
dem Muster im albertinischen Sachsen durchfithren wiirde. Die Jurisdik-
tion des Generalvikars war aber stillgelegt und ruhte. Er bedurfte ihrer
auch nicht, da ihm als Administrator die volle bischéfliche Jurisdiktion zu-
stand.

Leisentrit mufite sich in den folgenden Jahren erneut gegen die Angriffe
des Kurfiirsten und des Bischofs zur Wehr setzen. Wiederholt trug er sich
mit der Absicht, zu resignieren. Darum lag ihm der Gedanke nahe, fiir ei-
nen Nachfolger besorgt zu sein. Im Januar 1569 lud er zur Abhaltung eines
Generalkapitels ein, das im Magdalenerinnenkloster zu Lauban abgehalten
wurde, weil zu dieser Zeit in Bautzen die Pest herrschte. Einen wichtigen
Beratungspunkt bildete die Erérterung, in welcher Weise die Apostolische
Administratur, die Leisentrit ad personam iibertragen worden war, fiir die
Zukunft erhalten bleiben kénnte. Das Kapitel kam zu dem Entschluff, den
Dekan zu bitten, er mdchte bemiiht sein, daff die Administratur von Kaiser
und Papst dem gesamten Kapitel tibertragen wiirde: guo praelibita Admini-
stratio integro Capitulo Budissinensi tam a Ceasare quam Pontifice committe-
retur gubernanda. Die Verhandlungen des Administrators am kaiserlichen
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Hofe und mit Nuntius Melchior Biglia in Wien fiihrten zu einem erfolgrei-
chen Abschluff. Der genannte Nuntius erklirte mit einer Urkunde vom
24. Mai 1570%: Die Administratur des Bistums Meiflen in den beiden Lau-
sitzen wird dem gesamten Kapitel an der Kollegiat- und Pfarrkirche zu
Bautzen inkorporiert. Durch diese dem Domstift St. Petri inkorporierte
Administratur wurde eine feste verfassungsrechtliche Grundlage fiir die ka-
tholische Kirche in den beiden Lausitzen geschaffen, die sich iiber drei
Jahrhunderte auch in schweren kirchlichen Notzeiten bewihrt hat und die
Moglichkeit zur Wiedererrichtung des Bistums Meiflen geschaffen hat. Im
Hinblick auf die grofle Bedeutung dieser Urkunde seien daraus die Haupt-
- sdtze, die zugleich einen klaren Einblick in die damaligen kirchlichen Ver-
hiltnisse gewihren, in deutscher Ubersetzung wiedergegeben. Die Urkun-
de ist an den Dekan und Administrator Leisentrit und an das Kollegiatkapi-
tel St. Petri in Bautzen gerichtet: ,Es ist bekannt, dafl der gegenwirtige
Meifiner Bischof von der rémisch-katholischen und universalen Kirche ab-
gefallen ist. Er hat die gesamte kirchliche Jurisdiktion dem sichsischen
Kurfiirsten ausgeliefert, der sie durch Visitatoren und Superintendenten
der Augsburgischen Konfession ausiiben l4fit.

Dir, Dekan, ist die kirchliche Administration beider Lausitzen, die einst
zum Meifiner Bistum gehorten (administratio ecclesiastica utriusque Lusatiae,
quae ad Misnensum Episcopatum alioguia pertinuit) von beiden Obrigkeiten
(Papst und Kaiser) in gesetzlicher Form vor zehn Jahren iibergeben wor-
den.

Mit Gottes Hilfe ist es Dir gelungen, die verschiedenartigen Angriffe
der Visitatoren erfolgreich abzuwehren, so dafl noch viele Gott und der
Kirche treu geblieben sind.

Es ist aber zu befiirchten, daff nach Deinem Tode die Administratur
ganz und gar aufgehoben werden kénnte, bestimmte Anzeichen sprechen
dafiir. Die Visitatoren oder ihre Stellvertreter wiirden sie dann an sich rei-
Ren und die Reste der katholischen Religion vernichten und ausrotten und
alles katholische Glaubensleben der Hiresie preisgeben.

Wir wissen, dafl in beiden Lausitzen nicht wenige Menschen, Geistliche
und Laien, noch nicht vor Baal ihre Knie beugen, sondern zu Christus be-
ten, es mochte die kirchliche Verwaltung unter einem katholischen Admini-
strator erhalten bleiben, denn es besteht wenig Hoffnung, daff das Bistum
Meiflen der katholischen Kirche wiedergewonnen werden kénnte.

Uberdies sehen wir, wie fast in ganz Deutschland grofle Umwilzungen
aller Art im Gange sind, die zu einer Zersplitterung der Kirche fithren. Die
Gefahr besteht, dafl wir die geistliche Administration einbiiflen konnten
und der wahre gottliche Kult aufhéren wiirde. Deshalb wollen wir rechtzei-
tig folgende Vorkehrungen treffen:

Wir bestimmen kraft apostolischer Autoritit (auctoritate apostolica qua
in hac parte fungimur), dafl wir nach Deinem Tode dem Dekan und, wann
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und so oft es notwendig ist, der Bautzner Kirche und dem gesamten Kapi-
tel das Amt der Administration iiberlassen, inkorporieren und verleihen.

Wir befehlen Euch, unter Strafe der Exkommunikation, dafl Ihr jeweils
unverziiglich Besitz ergreift von der genannten Administration und so-
gleich aus der Mitte der Prilaten oder Kanoniker einen oder zwei, die
tauglich, geeignet und in der katholischen Religion zuverlissig sind, wihlet
und mit apostolischer Autoritit einsetzt und keineswegs zulaflt, dafl Frem-
de sich einschleichen.”

Die fiir die Geschichte des Domstiftes so wichtige Urkunde ist nicht
mehr erhalten. Eine Anmerkung des Dekans Cardona (1772-1773) im Co-
piale Vitzki S. 20% besagt, dafl die Originalurkunde zu seiner Zeit noch
vorhanden war. Dem Urkundentext iiber die Inkorporation der Admini-
stratur ist sogleich die Ubertragung des Visitationsrechts an den Dekan,
ratione officii administrationis, iiber das Magdalenerinnenkloster zu Lauban
angeschlossen.

Durch die Urkunde des Nuntius Melchior Biglia wurde die Administra-
tur der Bautzner Domkirche und dem katholischen Kapitel pleno jure in-
korporiert und damit eine neue Didzesanregierung geschaffen. Das Kolle-
giatkapitel wurde Triger der Administratur (administrator babitualis). Die
Kanoniker wihlten auctoritate apostolica aus ihrer Mitte einen (oder zwei)
Vertreter zum Administrator (administrator actualis) und iibertrugen ihm
die Ausiibung der Jurisdiktion. Diese kirchenrechtliche Verfassungsform ist
zu vergleichen mit den fritheren Rechten eines Kathedralkapitels bei er-
ledigtem oder behindertem Bischofsstuhl (sede vacante seu impedita): Die
bischofliche Jurisdiktion ging auf das Kathedralkapitel iiber, das einen Ka-
pitelsvikar zu seinem Stellvertreter wihlte. Wie der Kapitelsvikar keiner Be-
stitigung bedarf und unabhingig vom Willen des Kapitels in seiner Amts-
fithrung war, so brauchte auch der Administrator keine pipstliche Bestiti-
gung bzw. ein kaiserliches Placet seiner Wahl. Domstift und Administratur
unterstanden seit dem Jahre 1570 keinem Bischof und waren keinem
Metropolitanverband eingegliedert; sie erfreuten sich des Privilegiums der
Exemtion. Die Domkirche fiihrte von dieser Zeit an die Bezeichnung: Inge-
nua et exemta Ecclesia Budissinensis.

In der Folgezeit wurde der jeweilige Dekan mit der Apostolischen Ad-
ministratur betraut und fithrte als solcher den Titel: ,Administrator
Ecclesiasticus per Lusatiam superiorem et inferiorem“. Wie ein Kathedralkapi-
tel an der Verwaltung und Gerichtsbarkeit des Bistums teilnimmt, so betei-
ligten sich die Kanoniker des Domstiftes nach dem Vorbild der bischofli-
chen Di6zesankurien an der Verwaltung der Administratur. Das Kollegiat-
kapitel zu Bautzen nahm bis 1921 im kirchlichen Recht eine Sonderstellung
ein, indem es die Rechte eines Kathedralkapitels besafl und ausiibte. Es war
Inhaber der bischoflichen Jurisdiktion und iibertrug diese einem von ihm
erwihlten Administrator und beteiligte sich nach Art der bischoflichen Ku-
rie an der Verwaltung.
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Es sei ausdriicklich betont, daf8 die Administratur nicht dem Inhaber
der Dekansdignitit inkorporiert war, wie bisweilen behauptet wurde. Diese
irrige Ansicht liegt auch dem folgenden Satze in der pipstlichen Wieder-
errichtungsurkunde vom 24. Juni 1921 zugrunde: ,,... atque adempta in
posterum Decano eiusdem Capituli gualibet in fideles ecclesiastica inrisdictio-
ne.“ Juristisch genau miifite es heiflen: . . . atque adempta in posterum Capi-
tulo qualibet . . . inrisdictione %8,

Haugwitz machte nach 1570 keinerlei bischéflichen Rechte mehr auf
das Bistumsgebiet in den beiden Lausitzen geltend. Anders verhielt sich der
sichsische Kurfiirst August, der die neue Rechtslage nicht anerkennen
- wollte. Seine Visitatoren suchten die Pfarreien Gaussig und Cunewalde, die
zum Besitz des Bautzner Domstiftes gehorten, in ihre Gewalt zu bekom-
men. Im Hause der Bautzner Propstei wollte der Kurfiirst ein protestanti-
sches Konsistorium einrichten. Nach der Resignation Haugwitz’ auf das
Bistum am 20. Oktober 1581 beabsichtigte Christian, der Sohn des Kurfiir-
sten, die Administratur {iber die beiden Lausitzen dem Meifiner Domkapi-
tel zu iibertragen. Leisentrit suchte Schutz bei Kaiser Rudolf II., der ihn als
Administrator der Ober- und Niederlausitz bestitigte und befahl, nur ihm
in geistlichen Dingen Gehorsam zu leisten.

In den letzten Lebensjahren unternahm Leisentrit angestrengte Versu-
che, beim Apostolischen Stuhl zu erreichen, daff die Administratur in ein
selbstindiges Bistum fiir die beiden Lausitzen mit dem Bischofssitz in Baut-
zen umgewandelt werde. Das Bistum sollte als Suffraganbistum dem Prager
Metropolitanverband eingegliedert werden. Er hoffte, dafl durch vollstin-
dige Trennung vom Bistum Meiflen die Angriffe des Kurfiirsten aufhoren
wiirden. Vor allem aber waren es pastorale Griinde, die ihn zu diesen Be-
mithungen veranlafiten. Er wollte in den Besitz der bischoflichen Weihe-
rechte (potestas ordinis) kommen, um seinen Priesteramtskandidaten die
Priesterweihe zu erteilen und das Firmungssakrament zu spenden, das seit
langer Zeit nicht mehr gespendet worden war. Durch Fiirsprache hoher
geistlicher und weltlicher Personen suchte er sein Ziel zu erreichen. Der
pipstliche Stuhl lehnte jedoch ab, weil man eine Riickkehr des sichsischen
Kurfiirsten zur katholischen Kirche nicht fiir unmoglich hielt und die da-
maligen noch ungeklirten kirchlichen Verhiltnisse eine Anderung nicht fiir
ratsam erscheinen lieflen. Der Kaiser war nicht fiir die Errichtung eines
Lausitzer Bistums zu gewinnen, um die Beziehungen zum Hause Wettin in
staatspolitischer Hinsicht nicht zu verschlechtern. So blieb der Wunsch
Leisentrits, die Bischofsweihe zu empfangen und seinem Gebiet als Bischof
vorzustehen, unerfiillt. So blieben aber auch die geschaffenen kirchlichen
Verfassungsstrukturen, an die dann bei den verschiedenen Versuchen der
Wiedererrichtung des Bistums Meiflen und deren endgiiltiger Verwirkli-
chung im Jahre 1921 angekniipft wurde, erhalten.

Die Bautzner Administratur hat sich immer als Restbistum Meiflen ver-
standen. Unabhingig von der Nachbarschaft zu den katholischen Bis-
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timern Bohmen-Osterreichs hat das Bautzner Domstift die Traditionen
der Meifiner Domkirche auf dem Gebiete der Liturgie aufgenommen und
bewahrt. Das Missale, Breviarium und Benedictionale der alten Meifiner
Diszese blieben weit iiber die Missale- und Brevierreform des Konzils von
Trient im Bereich der Administratur in Gebrauch und fanden ihre Fortfiih-
rung in den damals entstandenen Didzesanproprien. Die Patrone der alten
Diszese Meiflen waren die Schutzheiligen der Administratur: St. Johannes
Evangelist, St. Donatus, St. Brictius und der hl. Benno. Erst die Proprien
des 19. Jahrhunderts weichen von der Meifiner Tradition ab und vernach-
lissigen diese.

Der Umfang des Jurisdiktionsgebietes des Administrators hat sich im
Laufe der Zeit verindert. Rein formell umfafite das Gebiet anfangs den
Archidiakonat der Oberlausitz. Katholisch geblieben oder wieder im Laufe
der Rekatholisierung katholisch geworden waren die Pfarrei Bautzen und
die sorbischen Pfarreien Crostwitz, Nebelschiitz, Radibor, Wittichenau;
die Pfarreien Giinthersdorf, Hennersdorf, Jauernick, Pfaffendorf und die
bohmischen Pfarreien Georgswalde, Friedland, Hainspach, Lobendau,
Nixdorf, Schirgiswalde, Schluckenau und Schénau. Der Administrator und
Dekan Gregor Khattmann von Maurugk (1620-1644) war es auch, der sich
besonders um die kirchliche Reorganisation dieser Pfarreien im bohmi-
schen Niederlande verdient gemacht hat. Die Durchfithrung der Gegenre-
formation in Béhmen brachte auch den Plan der Griindung des Bistums
Leitmeritz, der im Jahre 1655 verwirklicht wurde. Die genannten Pfarreien
der Administratur, die in Bohmen lagen, wurden damals von der Jurisdik-
tion Bautzens geldst und dem neuerrichteten Bistum Leitmeritz iiberwiesen.
Die Griinde fiir dieses Vorgehen waren einmal das Bestreben, diese bohmi-
schen Grenzgebiete in eine straffe kirchliche Ordnung zu fassen, zum an-
deren die Di6zesan- den Staatsgrenzen anzugleichen. Beschleunigt wurde
diese Entwicklung durch die Ubergabe der Lausitzen an den sichsischen
Kurfiirsten aufgrund des Traditionsrezesses vom Jahre 1635. Wenn sich
auch der osterreichische Kaiser das oberste jus protectionis in Religions-
sachen vorbehalten hatte, so fiirchtete man kirchlicherseits doch die nun-
mehrige politische Hoheit des protestantischen sichsischen Kurfiirsten.
Nach diesen Verlusten erfuhr die Administratur eine Erweiterung durch die
Angliederung der Pfarreien Grunau, Kénigshain, Ostritz und Seitendorf.
Diese vier Pfarreien waren Patronatspfarreien des Klosters St. Marienthal
und gehérten zur Erzdidzese Prag. Im Jahre 1783 wurden diese vier Pfar-
reien ,per delegationem“ dem Bautzner Administrator unterstellt. Grund fiir
diese Unterstellung war die sichsische Reaktion auf einen Erlafl Kaiser Jo-
sefs I1., der keine auswirtigen Ordinarien fiir seine Gebiete mehr zulief3.
Hier zeigten sich Tendenzen des Staatskirchentums, die in der damaligen
Zeit immer mehr zum Allgemeingut der verschiedenen Regierungen wur-
den. Die endgiiltige Eingliederung dieser Pfarreien in das Gebiet der Lau-
sitzer Administratur erfolgte erst unter Bischof Ludwig Wahl (1890-1905)
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im Jahre 1893. Durch die Festsetzung der sichsischen Staatsgrenzen auf
dem Wiener Kongrefl im Jahre 1815 kamen die Pfarreien Wittichenau,
Hennersdorf, Giinthersdorf, Jauernick und Pfaffendorf an Preuflen.
Kirchlich wurden sie durch die Zirkumskriptionsbulle ,, De salute animarum“
von 1821 dem preuflischen Bistum Breslau eingegliedert. Durch die Einglie-
derung des Stidtchens Schirgiswalde in den sichsischen Staatsverband im
Jahre 1848 wurde diese Pfarrei dann 1850 aus dem Leitmeritzer Didzesan-
verband entlassen und ebenfalls der Administratur {iberwiesen, nachdem
das Domstift St. Petri zu Bautzen bereits seit dem 17. Jahrhundert Patro-
natsherrschaft des Ortes gewesen war. Im Bereich der Administratur lagen
* ferner die Stifte St. Marienstern, St. Marienthal, beide zum Zisterzienserin-
nenorden gehorig, das Magdalenerinnenkloster in Lauban, das 1815 eben-
falls an Preuflen kam und 1821 dem Bistum Breslau unterstellt wurde; das
Zisterzienserkloster Neuzelle, das durch den Wiener Kongref} ebenfalls un-
ter preuflische Herrschaft kam und im Jahre 1817 sikularisiert wurde, und
das Domstift St. Petri zu Bautzen.

Die Zugehorigkeit der Lausitz zur bshmischen Krone und die damit
gegebene Offnung zu Prag, Wien und den Lindern des Mittelmeerraumes
verschafften der kleinen katholischen Insel, die die Administratur des
Bistums Meiflen in der Lausitz darstellte, das Bewufltsein, zur Weltkirche
zu gehoren und bewahrte sie vor einem Provinzialismus, dem sie sonst in
dieser Restsituation ausgeliefert gewesen wire. Sie liefen die Administratur
teilnehmen an der aus der siidlich romanischen Welt einstrémenden
Erneuerungsbewegung der katholischen Kirche, die allerdings teilweise im
Unterschied zur reformatorischen Zeit eine gewisse Uberfremdung in
Frommigkeit und Religiositit darstellte und den konfessionellen Riff ver-
tiefte.

29 Dekane, sorbischer und deutscher Herkunft, haben 361 Jahre lang
bis 1921 diese Apostolische Administratur des Bistums Meiflen in der Lau-
sitz verwaltet. Die Hoffnung, das Bistum Meiflen wiedererstanden zu se-
hen, erlosch nie. Am Beginn des 18. Jahrhunderts glaubte das Bautzner Ka-
pitel mit Hilfe des katholisch gewordenen sichsischen Herrscherhauses der
Wettiner albertinischer Linie das Bistum aus der Administratur wiedererste-
hen zu lassen. Aber alle diesbeziiglichen Plidne schlugen fehl?.

In den sichsischen Erblanden, wie diese der sichsischen Krone ,ange-
stammten® Gebiete genannt wurden, begegnen Katholiken in nachreforma-
torischer Zeit erstmals in der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts. Die Vor-
liebe der Zeit fiir die Kultur der siidlichen Linder lief§ Italiener, Franzosen,
Spanier nach Sachsen kommen. Sie lebten hier als Diasporakatholiken ohne
jede katholisch-kirchliche Versorgung. Die beiden katholischen Gesandt-
schaftskapellen, die damals in Dresden bestanden, die kaiserlich &sterrei-
chische und die koniglich franzésische, waren keine 6ffentlichen Kapellen.
Eifersiichtig wachten die sichsischen Behorden dariiber, daff nur Bot-
schaftsangehorige dort am Gottesdienst teilnahmen. Eine neue Epoche ka-
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tholischen Lebens in Dresden und Sachsen begann mit der Regierung des
sichsischen Kurfiirsten und spiteren Koénigs von Polen, Friedrich August L.
(1694-1733)3°. Als Zweitgeborener war er urspriinglich nicht fiir die
Thronfolge bestimmt. Erst durch den frithen Tod seines ilteren Bruders,
des Kurfiirsten Johann Georg IV. (1668-1694), dessen Ehe kinderlos ge-
blieben war, wurde er Thronerbe. Das Streben der deutschen Landesfiir-
sten der damaligen Zeit ging in drei Richtungen. Sie wollten einmal eine
Vormachtstellung in ihrem Lande erringen, zum anderen damit verbunden
die absolutistische Regierungsform einfiihren, und sie hatten einen aufler-
ordentlichen Drang nach Standeserhdhung durch den Erwerb auflerdeut-
scher Kronen und Linder. Diesen ehrgeizigen Bestrebungen standen die
stindische Opposition des eigenen Landes, die Rivalitit der anderen Lan-
desfiirsten und das politische Gleichgewicht im Reich hindernd entgegen.
Friedrich August wollte Konig von Polen werden, um zu dem sichsischen
Kurhut den Glanz einer Kénigskrone hinzufiigen zu kénnen. Wenn er aber
den polnischen Thron einnehmen wollte, mufite er das katholische Glau-
bensbekenntnis annehmen. Die damalige polnische Verfassung verschlof}
einem Nichtkatholiken den polnischen Kénigsthron. Das veranlafite Fried-
rich August 1697 zum Ubertritt zur katholischen Kirche. Im gleichen Jahre
wurde er zum Konig von Polen gekront. Ende des Jahres 1699 kehrte der
Konig aus Polen nach Sachsen zuriick. Als Beichtvater und Grofalmose-
nier hatte er den Jesuitenpater Moritz Vota (1629-1715) berufen. Die Ge-
sellschaft Jesu als der Orden der Gegenreformation wurde wie in anderen
Lindern auch der Triger des wiedererstandenen katholischen Lebens in
Sachsen. Die Jesuiten prigten durch ihr titiges Wirken in Zukunft weit
iiber den Hof hinaus das Bild der katholischen Kirche in der sichsischen
Diaspora. Aber die Pliane Friedrich Augusts I. gingen noch weiter. Als Kai-
ser Joseph I. 1711 kinderlos starb und sein Bruder als Kaiser Karl VI. die
Regierung tibernahm, dessen Ehe bi