Die Urspriinge des Mirtyrerkultes in Afrika

Von VICTOR SAXER

Uber die Urspriinge des Mirtyrerkultes in Afrika unterrichten uns drei
frihchristliche Schriftsteller: Tertullian, Cyprian und Augustinus, an die
man gleichaltrige Mirtyrertexte aus und nach der Verfolgungszeit reihen
kann. Mit Afrika verstehen wir in diesem Zusammenhang die rémischen
Provinzen Africa Proconsularis, Numidia und Mauretania. Sie erstreckten
sich von Tripolis in Libyen bis nach Tanger am atlantischen Ozean und da-
mit auf die heutigen Linder Tunesien, Algerien und Marokko. Unser Un-
tersuchungszeitraum umfafit die Jahre von ca. 180 bis 430 n. Chr.

Man kénnte natiirlich auch einen anderen Weg als den iiber das Stu-
dium der literarischen Quellen wihlen und sich auf die zahlreichen Denk-
miler und Inschriften Nordafrikas stiitzen'. Ich mochte jedoch die Anfin-
ge des Mirtyrerkultes aufgrund der literarischen Uberlieferung schildern,
dabei freilich auch die Monumente und die Inschriften beachten. Da es im
Rahmen eines Vortrages unmoglich ist, alle Einzelheiten der Kultgeschich-
te zu behandeln, verweise ich auf meine einschligigen Versffentlichungen®
Trotz der gebotenen Kiirze ist es dennoch unerldfilich, die Anfinge der
Murtyrerverehrung, wie sie uns in den afrikanischen Texten begegnet, um
des besseren Verstindnisses willen in den historischen Kontext zu stellen.

Zuerst sollen die Stimmen der drei zu Anfang schon genannten afrika-
nischen Kirchenviter und die zeitgendssischen hagiographischen Texte
iiber den lokalen Mirtyrerkult gehort werden. Danach wollen wir die afri-
kanischen Erscheinungsformen dieses Kultes mit anderen, besonders aus
Kleinasien und Rom stammenden, die aber ebenfalls hauptsichlich von lite-
rarischer Art sind, in Verbindung bringen. Auf diese Weise werden wir
dann besser verstehen, wie der Mirtyrerkult aus dem Totenkult herausge-
wachsen ist, inwiefern er sich von ihm unterschieden hat und welche Bezie-
hungen auch zu dem Kult Gottes und Christi bestanden haben.

I

Welche Aussagen bieten uns die Texte iiber den in Afrika iiblichen
Martyrerkult? Es ist ein hagiographischer Text, die Acta mm. Scillitano-
rum, der uns die erste Auskunft dariiber gibt. Die Akten betreffen nimlich
eine Mirtyrergruppe, die aus dem bis heute noch nicht identifizierten Ort
Scilli stammte und die am 17. 8. 180 in Karthago hingerichtet wurde. Der
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erhaltene Bericht iiber ihren Prozef§ und die Hinrichtung muf} bald danach
abgefaflt worden sein, denn schon Cyprian scheint ihn gekannt zu haben.
Auch war er wohl von Anfang an fiir den liturgischen Gebrauch bestimmt,
was einige Verkiirzungen am prokonsularischen Protokoll und besonders
verschiedene Anpassungen an die Verlesung wihrend des Kultes vermuten
lassen. Deswegen mufl man diesen Text als das dlteste uns erhaltengebliebe-
ne Zeugnis eines Martyrerkultes in Afrika ansehen?®.

Als zweiten Zeugen nennen wir Tertullian. Aus seinen Schriften entneh-
men wir zum ersten Mal eine Art Theologie des Martyriums; zwar nicht ei-
ne systematische Theologie, wohl aber gelegentliche Auferungen iiber das
Martyrium. Dieses Wort hat namlich bei Tertullian noch den etymologi-
schen Sinn von ,Zeugnis’. Er gebraucht es sowohl bei denjenigen Christen,
die schon ihr Zeugnis mit dem vergossenen Blut besiegelt, als auch bei den
anderen, die soeben die ersten Schritte ihres Glaubensbekenntnisses getan
haben. Deswegen richtet er einen seiner ersten Traktate, Ad martyras, an
die ihres Glaubens wegen eingekerkerten Christen und betitelt sie mit dem
schonen Namen martyres designati, d. h. gleich wie die neuerwihlten Kon-
suln dem Konsulat, so sind auch die gefangenen Christen dem Martyrium
bestimmt. An anderer Stelle handelt es sich um vollendete, schon der
kirchlichen Verehrung wiirdige Mirtyrer, wenn sie ,siegreich®, ,gekrént®,
»mit dem Palmzweig in der Hand“ dargestellt werden. Es ist anscheinend
ein Text aus der Johannesoffenbarung, Kap. 6, Vers 9-11, den Tertullian
zur theologischen Uberlegung sehr oft herangezogen hat*. Mit diesem bi-
blischen Zitat von ,den unter dem Altar geborgenen Seelen der um des
Wortes Gottes willen Umgebrachten® begriindet er die Behauptung, dafl
die Seele des Mirtyrers den sofortigen Eingang in das Himmelreich ver-
dient und des ewigen Gliickes teilhaftig ist, noch bevor seinem Leichnam
die korperliche Auferstehung zuteil wird.

Inwieweit diese Gewiflheit die Praxis des Mirtyrerkultes in der Kirche
von Karthago bestimmt hat, ergibt sich zuerst aus der Liste der von Tertul-
lian genannten Mirtyrer. Zu ithnen zihlte er einige aus dem Neuen Testa-
ment, Petrus, Paulus, Jakobus, Johannes, die Apostel und Antipas; dann
den romischen Justinus, philosophus et martyr, iiber den er moglicherweise
durch den, dem Papst Zephyrinus zugeschriebenen, Adversus omnes haere-
ses unterrichtet wurde; und schlieflich die Afrikaner Mavilius aus Hadru-
metum, Rutilius und Pristinus, die nicht niher bestimmbar sind, und die be-
rithmte Perpetua, iiber die er uns die erste, um die Jahre 208-211 datierba-
re und wahrscheinlich von der Passio Perpetuae selbst abhingige Nachricht
gibt.

Man hat frither Tertullian selbst als den Verfasser dieser Passio, oder
mindestens eines Teiles davon, angesehen®. Diese Ansicht besteht aber
nicht mehr, seitdem Prof. Ake Fridh aus stilistischen Griinden bewiesen
hat, dafl die Visionen der Perpetua und des Saturus tatsichlich aus der
Hand der Mirtyrer selbst stammen, und auch die Einfithrung, der Schluff
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und der Bericht des Martyriums von einer dritten Hand herrithren, die
nicht die Tertullians sein kann. Denn seine Schreibart und besonders seine
Handhabung der Satzklauseln ist ganz verschieden von der der Passio”.
Diese liefert uns schlieflich einen wertvollen Hinweis iiber ihren liturgi-
schen Gebrauch in den Kultversammlungen der karthagischen Gemeinde.
Im Einfithrungs- und im Schlufiteil vergleicht ndmlich der Kompilator die
Miirtyrerakten mit dem instrumentum ecclesiae, d. h. mit den kanonischen
Schriften, und behauptet, daff sie gleich ihnen offentlich ,,zur Ehre Gottes
und Erbauung der Kirche verlesen werden. Aus diesen Tatsachen darf
man wahrscheinlich schlieflen, daff man im christlichen Kult den Mirty-
rern, im Vergleich zu den anderen Toten, schon einen besseren Platz ein-
zurdumen angefangen hat.

Aber wir stehen gerade erst bei den Anfingen dieser Bevorteilung der
Martyrer. Das merkt man auch aus den Aussagen Cyprians tiber ihren Kult.
Er nennt ihn eine cura propensior (Ep. 12,1) und gibt mit dem Komparativ
dessen gesteigerten Charakter im Vergleich zu dem der gemeinen Toten
an. In der Tat empfiehlt er seinem Klerus wihrend der Decischen Verfol-
gung den Todestag der karthagischen Mirtyrer zu vermerken, damit kiinf-
tighin ihre liturgische Kommemoration am rechten Tag moglich sei und
man zu ihrem Andenken das eucharistische Opfer darbringen konne
(Ebd. 2). DaR dies seit lingerer Zeit schon in Karthago so gehalten wurde,
erfahren wir aus einem anderen Brief Cyprians, in dem er seiner Gemeinde
die Beforderung des jungen Konfessor Celerinus zum Lektorenamt mitteil-
te (Ep. 39). Er sagte vom neuen Lektor, er habe in seiner eigenen Familie
Aufmunterung zur Konfession des Glaubens gefunden, da seine Grofimut-
ter Celerina und seine Onkel Laurentinus und Egnatius vor vielen Jahren
das Martyrium erlitten hatten. Dies wird wohl in der Zeit des Septimius Se-
verus (193-211) geschehen sein. Von diesen Mirtyrern sagt er, ihr Todes-
tag wiirde jihrlich gefeiert und bei dieser Gelegenheit das hl. Mefopfer
dargebracht.

Eine Eigentiimlichkeit des zitierten Passus muf§ hervorgehoben werden.
Cyprian behauptet namlich von den Mirtyrern das gleiche, was er auch von
den gemeinen Toten sagt. Er berichtet, dafl man das eucharistische Opfer
fiir beide Kategorien, pro eis, auf gleiche Weise darbringe. Wenn ich den
Ausdruck richtig verstehe, so bedeutet er, dafl das hl. Meflopfer in beiden
Eillen einen propitiatorischen Effekt bezwecke und als Fiirbitte angesehen
werde: nicht Fiirbitte der Mirtyrer fiir die Uberlebenden, wie es spéter sehr
deutlich von Augustinus erklirt wird, wohl aber Fiirbitte der Kirche fiir die
Mirtyrer selbst, wie fiir die anderen Toten. Wie kann man nun diese son-
derbare Aussage in Einklang bringen mit der Gewif$heit, die frither Tertul-
lian ausdriickte, als er die Mirtyrerseelen schon im Himmel erblickte, wo
sie der kirchlichen Fiirbitte nicht mehr bediirfen? Ich meine, den Gegensatz
folgendermafen erkliren zu konnen. Dafl durch seinen Tod der Mirtyrer
auch der Auferstehung Christi seelischerweise sofort teilhaftig wird und mit



4 VICTOR SAXER

ihm sozusagen die Osterfreude teilt, klingt auch aus den Akten des Marty-
riums Cyprians, sowie aus der Vita Cypriani, die man seinem Diakon Pon-
tius zuschreibt, sodaf} uns diese Texte den Glauben der karthagischen Chri-
sten aus dem 3. Jh. kundtun. Mit dem liturgischen Gebrauch, an den Cy-
prians Briefe anspielen, steht es anders: sie folgen nicht dem Druck der sich
entwickelnden neuen Tendenzen, sie bleiben den hergekommenen Gepflo-
genheiten und traditionellen Ausdrucksformen und -formeln der ilteren
Zeit treu, sodafl wir es hier, wenn fiir die Mirtyrer ebenso wie fiir die ande-
ren Toten gebetet wird, mit archaistischem Gebetsgut zu tun haben, das
sehr wohl bis in die ilteste Zeit des soeben geborenen Christentums zuriick-
reichen kann. Das Fortleben veralterter und iiberholter liturgischer Formen
und Formeln kann man in allen Zeiten der kirchlichen Entwicklung fest-
stellen. Eine solche scheint mir auch das Gebet pro martyribus in Karthago
im 3. Jh. gewesen zu sein.

Hier mufl einiges kurz iiber Mirtyrertexte gesagt werden, die aus An-
laff der Valerianischen Verfolgung verfaflit wurden. In erster Linie stehen
hier die Akten des Martyriums des hl. Cyprian (} 14. 9. 258). Sie bestehen
aus mehreren, spiter zusammengefiigten Teilen, die urspriinglich getrennt
vorlagen. Das weiff man bestimmt vom Protokoll des Verhors, nach dem
der Bischof von Karthago vom Prokonsul Aspasius Paternus zur Verban-
nung in Curubis verurteilt wurde (30. 8. 257). Eine Abschrift davon wurde
schon im Winter 257-258 in Afrika verbreitet (Cypr. Ep. 77, i1, I). Dasselbe
wird auch mit dem Protokoll des zweiten Verhors, nach dessen Abschlufd
er zur Enthauptung verurteilt wurde, geschehen sein. Diese beiden Texte
wurden dann mit einem Zwischentext verbunden, und in dieser Form hat
Augustinus die Cypriansakten gekannt und kommentiert. Wann der Bericht
iiber die Enthauptung und Bestattung hinzugefiigt wurde, lifft sich schwe-
rer bestimmen; es geschah aber sicher schon in frithchristlicher Zeit. Dafl
auch diese Akten in den liturgischen Versammlungen verlesen wurden,
lehrt uns Augustinus selbst®.

In derselben Verfolgung starben noch andere Mirtyrer, deren Liste ich
zusammengestellt habe®. Jedoch sind uns nur zwei Passionen erhalten ge-
blieben, die sich einerseits an die literarische Uberlieferung der Passio Per-
petuae anlehnen, andererseits geistig unter dem tiefen Einfluff von Cyprians
Beispiel und Wirken stehen. Das sind die Passio Mariani, lacobi et sociorum,
und die Passio Montani, Lucii et sociorum, die ersten von Lambesis, die
zweiten von Karthago.

Ein anderes hagiographisches Dokument muf§ kurz nach 295 entstan-
den sein. Es ist die Passio Maximiliani tironis Thevestensis. Der Text gibt
uns fiir die Frithzeit des Mirtyrerkultes den ersten Hinweis iiber die Ge-
pflogenheit der Christen, sich selbst in der Nihe eines Mirtyrergrabes bei-
setzen zu lassen. Dieser junge Mann, nidmlich Maximilian von Tebessa,
wurde wegen Weigerung des Militirdienstes zum Tod verurteilt und sofort
hingerichtet. Eine fromme Christin namens Pompeiana erhielt vom Pro-
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konsul Kassius Dio die Erlaubnis, den Leichnam nach Karthago zu trans-
portieren und lieff ihn ,beim Grabe Cyprians, am Hang des Hiigels, in der
Nihe des Palastes“ beisetzen. Sie selbst starb dreizehn Tage spiter und
wurde am gleichen Ort bestattet. Mit dieser Urkunde besitzen wir das ilte-
ste, bis heute datierbare Zeugnis einer Beisetzung ad sanctos'’, von der uns
die Nachzeit soviele Beispiele gibt, und tiber die Augustinus einen eigenen
Traktat, De cura pro mortuis gerenda, geschrieben hat.

Mit Augustinus, den ich soeben genannt habe, komme ich zum dritten
Zeugen iiber den nordafrikanischen Mirtyrerkult. Sein Zeugnis ist ein viel
komplexeres als das seiner Vorginger. In ihm habe ich in meinem Buch
tiber Tote, Mirtyrer und Reliquien methodologischerweise drei Grund-
aspekte unterschieden, die sich aber in der Wirklichkeit vermengten und
von denen ich hier nur einige bezeichnende Merkmale hervorheben will.
Sie lassen sich unter folgenden Stichwortern zusammenfassen: Memoria,
Convivia, Anniversarium und Mensa.

Augustinus kennt die Memoria von ungefahr acht Mirtyrern. Unter die-
sem Wort versteht er ein zum Gedichtnis eines Mirtyrers erbautes Denk-
mal, d. h. sowohl eine Basilika von der Grofle der konstantinischen Petrus-
basilika in Rom, als auch eine einfache Totenkapelle, wie die zu Ehren je-
ner acht und der zwanzig Mirtyrer seiner Bischofsstadt Hippo Regius. Sie
unterscheiden sich am Anfang nicht von den anderen Memorien, die ir-
gendein Christ oder Heide iiber dem Grab seiner eigenen verstorbenen Fa-
milienangehorigen errichten lassen konnte. Von den Prunkgribern aus
frithchristlicher Zeit sind uns verschiedene erhalten. Es geniigt ein einziges
zu nennen, das man in Rom noch heute besucht, nimlich das der Tochter
Konstantins, Constantina genannt, die dann spiter zur hl. Costanza umge-
tauft wurde.

In und bei solchen Memorien wurden Totenmihler gehalten, die man
convivia nannte. Augustinus hat sie, ihrer Ausschweifungen wegen, ener-
gisch getadelt und im Tadel nicht nachgelassen, bevor er den Brauch und
die mit ihm verbundenen Miflbriuche aus dem Mirtyrerkult seiner Stadt
und, durch das Eingreifen seines Freundes und Kollegen Aurelius, auch in
Karthago ausgerottet hatte. Der Brauch nahm verschiedene Formen an.
Augustinus Mutter Monika begniigte sich z. B. damit, einige Weintropfen
und etwas Brei beim Grab vorzukosten, praegustare, und dann auf das
Grab, zur Nahrung des Verstorbenen, auszugieflen, largire (Aug.
Conf. 6,2). Andere hingegen setzten sich zu Tisch und aflen und tranken
ein wirkliches Mahl. Paulinus von Nola berichtet uns in einem Brief
(Ep. 13,11) von einem Essen, das der Aristokrat Pammachius im Jahr 397
zum Andenken an seine Frau, die wahrscheinlich in nichster Nihe begra-
ben lag, fiir 1500 Personen in der Vatikanischen Basilika veranstalten liefs.
In gewissen Fillen wurde bis in die spite Nacht hinein geprafit und ge-
zecht. So kann man verstehen, dafl der im Grunde harmlose Brauch von al-
lerhand Ausschweifungen tiberwuchert wurde. Dafl diese Sitten allgemein
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und tief eingebiirgert waren, erfahren wir ja schon von den rémischen
Dichtern, und dafl die Afrikaner sich besonders gern und oft betranken,
dariiber belehrt uns Apuleius von Madaura. Dafl sich aber die Unsitte auch
im Mirtyrerkult Eingang verschafft hatte, das war der Skandal, gegen den
sich Augustinus auflehnte.

Solche Gelage zu Ehren der Mirtyrer wurden gewdhnlich anldfilich ih-
res Jahrestages gehalten. Diesen Tag nennt Augustinus dies anniversarius
oder natalis, aber auch einfach natalis und natale, sowie solemnitas, wenn er
seinen festlichen Charakter hervorheben will. Eine schéne Erklirung des
Sinnes dieser Worter hat der Bischof von Hippo Regius in einer Predigt ge-
geben, die er am Fest des hl. Stephanus an einem 26. Dezember hielt: dem
Geburtstag des Herrn, der am Tag zuvor gefeiert worden war, setzte er
den des Knechtes entgegen und erklirte so den neuen Inhalt des Ausdruk-
kes, auf das Mirtyrerfest angewandt. Man zelebrierte nimlich den Jahres-
tag der Geburt des Mirtyrers zum ewigen Leben (Aug. Serm. 314, 1).

Es bleibt noch iibrig, etwas linger iiber die Mensa zu sprechen. Dieses
Wort bezeichnet in erster Linie den Tisch, an dem die Totenmihler gehal-
ten wurden. Man ist in letzter Zeit auf eine merkwiirdige Einrichtung der
antiken Griber, auch christlicher Griber, in Nordafrika und anderswo,
aufmerksam geworden. Uber dem Grab, das tief unten im Boden liegt,
kann sich ein massiver Block (Tondo) erheben, dessen Oberfliche flach wie
eine Tischplatte ist. Manchmal liegt dariiber eine Steinplatte eingemauert.
In anderen Fillen ist die Oberflidche nur mit einer stuckierten oder mosaik-
verzierten Decke iiberzogen. Diese Platte kann dann wiederum verschiede-
ne Formen aufweisen, viereckig oder abgerundet, meistens aber sigmafor-
mig sein, d. h. halbrund wie das Majuskel-Sigma oder wie der Majuskel
Buchstabe C. Einige dieser Platten tragen einen gemeiflelten Schmuck, auf
anderen ist er in mosaizierter Form. Auf diesem kann man Teller, Messer,
Gabeln, Becher, Fische, Muscheln und andere Meerestiere sehen. So wird
unmiflverstindlich die Benutzung der Mensa angedeutet. In Tipasa fand
man vor wenigen Jahren im Westfriedhof von Matares eine Mensa mit der
Inschrift: In Christo Deo / pax et concordia sit / convivio nostro, ,In Christo
Gott sei Friede und Eintracht unserem Mahl“. Um den Tisch herum waren
Liegeplitze eingerichtet, auf denen sich die Giste iiber Kissen und Decken
nach antiker Sitte ausstrecken konnten. Schliefilich umgab den Tisch an
dessen Rand eine Wasserrinne, deren Abflufl in den Boden sickerte '. Ahn-
liche Einrichtungen gab es auch anderswo in Afrika. Henri-Irénée Marrou
lenkte die Aufmerksamkeit der Forscher auf einen Sarkophag in Timgad, in
dessen Deckel sich eine kleine Offnung befand und in der Offnung ein Me-
tallsieb eingefafit war. Loch und Sieb 6ffneten sich gerade iiber dem Mund
des Toten, der noch im Sarkophag lag .

An diesem Punkt der Beschreibung der archiologischen Befunde ange-
langt, will ich mich wieder den Texten des hl. Augustinus zuwenden: Zu-
nichst mit einem Auszug aus einer Predigt iiber den reichen Prasser der
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Lukasparabel, in der auf treffliche Weise an die eben beschriebene Einrich-
tung der Griber angespielt wird. Héren wir Augustinus zu, wenn er vor
uns die Verwandten des Verstorbenen wachruft. Er sagt: ,,Sie bringen Wein
und Brot auf sein Grab und rufen seinen Namen an. Denke doch, wieviel-
mal spiter der Name dieses Reichen angerufen worden ist, als sich die
Menschen in seinem Denkmal betrunken haben. Und dennoch ist kein ein-
ziger Tropfen ihres Weines bis auf seine brennende Zunge geflossen® (En.
Ps. 48, Serm. 1, 15). Diese Sitte wurde auch an Mirtyrergribern befolgt.
Deswegen mochte ich nur kurz erkliren, auf welche Weise die Mensa ver-
christlicht wurde, als die Sitte der Totenmihler von Augustinus abgeschafft
‘worden ist.

In seinen Predigten zu Ehren des hl. Cyprian von Karthago ist haufig
die Rede von einer mensa Cypriani. Ich zihle zwolf Predigten, die ad men-
sam Cypriani gehalten wurden, und fiinf andere, in denen von derselben ge-
sprochen wurde, und alle wurden am Voraband oder am Festtag selbst bei
verschiedenen Gelegenheiten von Augustinus gehalten. Wenn er von dieser
Mensa spricht, so handelt es sich zuerst um den Ort, an dem der hl. Mirty-
rer hingerichtet und spiter an seinem Jahrestag die hl. Messe gefeiert wur-
de. Anfangs war es wahrscheinlich dieselbe Einrichtung, an der man, wie
auf anderen Gribern, zu seinen Ehren das Totenmabhl hielt. Sie wurde dann
spiter, dank des Eingreifens Augustinus, in einen Altar, an dem das eucha-
ristische Opfer dargebracht wurde, umgewandelt. Hier sieht man, woher
der Brauch kam, Reliquien der Mirtyrer in den eucharistischen Altar zu le-
gen, und allgemeiner betrachtet, wie man vorging, um heidnische Sitten
und deren monumentale Einrichtungen zu verchristlichen.

II

Im zweiten Teil meines Vortrags will ich die Zusammenhinge des afri-
kanischen Mirtyrerkultes mit dem der anderen Regionen darlegen. Um das
jedoch besser tun zu konnen, ist es gut, wenn ich die bis jetzt gewonnen Er-
gebnisse kurz zusammenfasse.

Der Mirtyrerkult ist aus dem Totenkult gewachsen und ist ein Beispiel
der thematischen, geographischen und genetischen Kontinuitit von kulti-
schen Formen. Der eine Kult hat des anderen Formen, Gebriuche, Denk-
miler usw. einfach ibernommen und beibehalten. Das heifit aber auch, dafl
der Kult der Mirtyrer sich von dem der Toten nicht wesentlich unterschei-
det. Deswegen haben gleichfalls in dem einen Eigentiimlichkeiten des ande-
ren iiberlebt: so nicht nur das Fiirbittgebet fiir die Mirtyrer bis zur Zeit Cy-
prians, sondern auch die Totenmihler zu ihren Ehren bis zu der des Augu-
stinus. Und schliefllich hat sich ein spezifisch christlicher Mértyrerkult nur
allmihlich aus den bestehenden Gepflogenheiten und eine christliche Mar-
tyrertheologie nur mit einer gewissen Abstandszeit aus den vorhergehenden
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Vorstellungen herausgeschilt. Einen dhnlichen Prozeff kann man ja auch
bei der Entwicklung der christlichen Kunst feststellen, weil beide, Kunst
und Kult, letzten Endes aus alten Formen und Gedanken erwachsen, einer
neuen christlichen Mentalitit Ausdruck gaben.

Ich mochte nur auf ein Beispiel dieser Kontinuitit hinweisen. In Tipasa,
wo der Matares-Friedhof in der westlichen Vorstadt vor einigen Jahren in
einer Rettungsausgrabung zum Vorschein kam, und wo niher bei der
Stadt, schon lingere Zeit die Alexander-Basilika mit ihrer Friedhofszone
bekannt war, sowie auch in der 6stlichen Vorstadt, wo sich das Grab und
die Basilika der hl. Mirtyrerin Salsa befinden, liegen die christlichen Toten-
anlagen in cometerialen Zonen, die nicht erst romisch, sondern vorher
schon punisch waren. So darf man behaupten, daff hier iiber tausend Jahre
lang ununterbrochen Tote begraben und verehrt wurden. Ja noch mehr.
Am Grab der hl. Salsa kamen noch bis in die jiingste Zeit (das hat mir dort
im Jahr 1975 der einheimische Fiithrer gesagt) selbst die muselmanischen
Frauen zur Wallfahrt am Tag ihres Festes. Hier handelt es sich um eine
mehr als tausendjihrige Tradition, die aber christlichen Ursprungs ist. Des-
halb glaube ich, daf8 der afrikanische Mirtyrerkult zuerst aus afrikanischen
Wurzeln gewachsen ist.

Doch sind die afrikanischen Wurzeln nicht die einzigen. Wenn die
Kontinuitidt im afrikanischen Mirtyrerkult mit den afrikanischen Bedin-
gungen in Verbindung zu stehen scheint, woher kommen dann die Neu-
erungen in diesem Kult? In einem soeben erschienenen Artikel iiber das Po-
lykarpmartyrium'® habe ich gewisse Beziehungen hervorgehoben, die —
meiner Ansicht nach — zwischen dem asiatischen und dem afrikanischen
Mirtyrerkult bestanden haben. Tertullian ist der erste westliche Kirchenva-
ter, der vom christlichen Jahrestag der Toten spricht. Er nennt ihn mit ei-
nem Hapax seiner eigenen Sprache, natalicium, oder anderen Ausdriicken
der Gemeinsprache, dies annuus oder dies natalis. Mit diesen Worten will er
immer den Tag bezeichnen, der im Polykarpmartyrium 1) fluépa. yevéIhiog
(Kap. 18, 3) genannt wird. Mit 30 Jahren Differenz sind das Polykarpmar-
tyrium und Tertullian die ersten, die vom Totenjahrestag im christlichen
Sinne sprechen. Zu dieser ersten kommt noch eine zweite Tatsache. Im
Prolog und im Epilog der Passio Perpetuae, insbesondere durch die Gleich-
setzung des Martyriums mit der Prophetie als Charismen des Geistes, wer-
den Gedanken ausgedriickt, die dem Montanismus sehr nahe stehen. So
stellt sich die Frage, welche Beziehungen in dieser Hinsicht zwischen dem
Polykarpmartyrium und der karthagischen Literatur um die Wende des
2.-3. Jh’s bestanden haben. Dazu kommen noch allgemeinere Feststellun-
gen. Zuerst weill derselbe Tertullian von dem apostolischen Ursprung des
Episkopats von Polykarp (Praescr. haer. 32,2). Zudem ist in der gleichen
Zeit oder ein wenig spiter der Montanismus von Kleinasien nach Karthago
gekommen. Es ist nicht auszumachen, ob dies iiber Rom oder direkt ge-
schah, da die Asiaten méglicherweise bei ihren Romreisen in Karthago zwi-
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schenlandeten. Schliefflich wissen wir, dafy nicht nur Tertullian seine ersten
Schriften zuerst griechisch verfafit hatte, sondern dafl man auch im Volk
von Karthago selbst noch griechisch sprach: nach der Passio Perpetuae redet
doch Perpetua ihren Bischof in dieser Sprache an; desgleichen wird auch
Saturus seine Vision in derselben Sprache niedergeschrieben haben. So darf
es nicht verwundern, wenn zwischen Kleinasien und Nordafrika kulturelle
und kultische Beziehungen méglich waren und auch tatsichlich existiert
haben, die noch in der Zeit Cyprians, mit dem an ihn gerichteten Brief des
Firmilian von Cisarea in Kappadozien, bezeugt sind. Diese allgemeinen
Feststellungen beleuchten auch besser die Hypothese, nach welcher der
“afrikanische Mirtyrerkult in seinen christlichen Ausdrucksformen vom
asiatischen abhinge.

Wie steht es jetzt, immer vom selben Standpunkt her gesehen, mit den
Beziehungen zwischen Karthago und Rom? Vom romischen Mirtyrerkult
im 2. Jahrhundert weiff man sehr wenig. Literarische Zeugnisse davon gibt
es so gut wie keine. Die einzige Ausnahme scheint die Nachricht iiber den
Streit um die Apostelgriber in Kleinasien und Rom zu sein, die uns dank
Eusebius iibermittelt worden ist'*. Hagiographische Zeugnisse davon gibt
es freilich nicht. Die iltesten Acta Petri sind nicht romischen Ursprungs,
ebensowenig die der romischen Mirtyrer Justinus und Apollonius in den
uns erhaltenen Fassungen. Was andererseits der Liber pontificalis von den
Mirtyrer-Papsten oder von den notarii regionarii der ersten Jahrhunderte
zu erzihlen weif}, ist mehr oder weniger Sakristanklatsch aus dem 4. bis
6. Jh. oder eine anachronistische Zuriickdatierung von christlichen Institu-
tionen aus spiteren Jahrhunderten in die christliche Friihzeit. So darf man
wahrscheinlich behaupten, daf8 es in Rom im 2. Jh. keine hagiographische
Literatur gegeben hat. Das will jedoch nicht heiflen, dafl die rémischen
Christen dieser Zeit keine einheimischen Mirtyrer verehrt hitten. Das Ge-
genteil beweist ja die Tatsache der Apostel-Tropaia, von denen um das Jahr
200 der Priester Gaius sprach und von denen das des hl. Petrus unter der
Vatikan-Basilika ans Licht gebracht worden ist®®. So darf man doch in
Rom in beschrinktem Mafle von den Anfingen des Mirtyrerkultes spre-
chen.

Dies wird sich noch eine zeitlang so verhalten haben. Im 3. Jh. scheint
nimlich in dieser Hinsicht Karthago Rom voranzugehen. Man kann es aus
dem Briefwechsel ersehen, den es im Jahr 250 zwischen den beiden Kirchen
gab. Im Namen des romischen Klerus (seit dem 20. Januar hatte die romi-
sche Kirche, mit Fabians Tod, keinen Bischof mehr) wird an Cyprian ein
Brief geschrieben, die Ep. 8, in der kein Unterschied in der Betreuung der
Verstorbenen, seien es Mirtyrer oder nicht, gemacht wird. In der Antwort
Cyprians hingegen, Ep. 12, ist die der Mirtyrer cura propensior genannt
und von der der gemeinen Toten hervorgehoben. Ich komme auf diesen
Passus nun deshalb zuriick, weil ich in ihm festzustellen meine, daf} die kar-
thagische Kirche einen Vorsprung gegeniiber der romischen hat, was den
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Mirtyrerkult betrifft. Jedoch muf fiir Rom das Beispiel Karthagos anspor-
nend gewesen sein, denn um die Mitte des 3. Jh’s hat man anscheinend an-
gefangen, ein Register der lokalen Mirtyrer anzufertigen, wie es in Kartha-
go schon seit lingerer Zeit Brauch war. Das romische Register ist uns in ei-
ner spiteren Form, in der Depositio martyrum von 354, erhalten geblieben.

So wiirde ich die Entwicklungslinie des christlichen Mirtyrerkultes fol-
gendermaflen darlegen: Der Mirtyrerkult erscheint zum ersten Mal, schon
geformt und ausgewachsen, in der kleinasiatischen Stadt Smyrna; von dort
wandert er 30 Jahre spiter nach Karthago, und von da nach einer weiteren
funfzigjihrigen Zeitspanne nach Rom. Natiirlich darf man diese Linie nicht
mit einem groben Strich zeichnen, als driicke sie eine absolute Gewifiheit
aus. Sie bedeutet vielmehr nur den heute am besten feststellbaren Weg, den
dieser Kult allem Anschein nach gegangen ist.

Es sei mir erlaubt, als Schlufiwort einen Passus aus dem Polykarpmarty-
rium zu zitieren, der uns Aufschluf} iiber das Wesen des Mirtyrerkultes im
Vergleich zum Gotteskult gibt. Dort liest man ndmlich als Antwort auf die
Machenschaften der Juden, die durch die Verbrennung des Leichnams den
Kult des Polykarps zu verhindern glaubten, folgendes:

Die Juden wissen nicht, daff wir weder Christus, der fiir unser aller

Heil gelitten hat, aufgeben, noch einen anderen anbeten kénnen. In der

Tat, Thn beten wir an, weil er Gottes Sohn ist. Die Mirtyrer aber lieben

wir als Schiiler und Nachahmer des Herrn. Das ist nur recht wegen der

unvergleichbaren Ergebenheit, mit der sie ihrem Konig und Meister an-
gehangen haben. Auch wir kénnen ihnen Gesellen und Mitschiiler wer-

den (Mart. Polyc. 18, 2-3).

Mit diesen Worten wird der' Mirtyrerkult nicht nur vom Kult Christi
unterschieden und ihm untergeordnet, sondern auch begriindet. Es ist
merkwiirdig, dafl sein Begriff in derselben Zeit bestimmt wurde, in der der
Brauch selbstindig ins Leben trat. So haben die Afrikaner von den Asiaten
Brauch und Glaube zugleich tibernommen, um sie spiter, durch die Lehre
des hl. Augustinus, der Nachwelt zu iibertragen.
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