Judisches Erbe

im Gottesdienst der Christen
Geht die Basilika auf die hellenistische Synagoge zuriick?

Von KLAUS GAMBER

Auf das ,Erbe der Synagoge®, wie es Anton Baumstark genannt hat?,
d. i. die Abhingigkeit des christlichen Kultes vom jiidischen, wurde von den
Liturgiewissenschaftlern schon ofters hingewiesen®. Hinsichtlich dessen,
was im Christentum neu hinzugekommen ist, meint Baumstark: ,Erfolgt ist
lediglich die Erfiillung iiberkommener Formen mit einem in Gemafheit des
neuen Glaubens an den im Fleisch erschienenen, gekreuzigten und aus dem
Totenreich sieghaft wieder erstandenen Gottessohn vertieften und erwei-
terten Inhalt “°.

Dafl es sich in der christlichen Liturgie um die Erfiillung des alttesta-
mentlichen Kultes handelt und von seiner ginzlichen Abschaffung nicht die
Rede sein kann, soll im folgenden gezeigt werden. Dabei méchten wir uns
auf einige Hinweise, die zum Teil wenigstens neu sein diirften, beschrin-
ken und in diesem Zusammenhang auch die Frage behandeln, ob die christ-
liche Basilika auf die hellenistische Synagoge zuriickgeht.

Das jiidische Erbe spielt sowohl im Hebrierbrief, ,dessen Rolle in der
Entwicklung des urkirchlichen Abendmahlsglaubens von der Forschung
noch lange nicht gebiihrend gewiirdigt ist“ (Betz)?, als auch im Brief des
Papstes Clemens an die Kirche in Korinth eine wichtige Rolle. Alttesta-
mentliche kultische Vorstellungen durchziehen ebenso die Apokalypse (vgl.
. 2 8y 3555 119 15,78)°.

In Hebr 4, 14 ff. wird Christus als der neue Hohepriester ,nach der
Ordnung des Melchisedech® (5, 10) hingestellt und von seinem Opferdienst
im Heiligtum des Himmels, dem ,wahren (Bundes-)Zelt“ (8, 2) gesprochen
(8,1-13), sowie vom vollkommenen Opfer des Herrn am Kreuz
(9, 11-14), das die unvollkommenen blutigen Tempelopfer abgelést hat.
»Mit dem einmaligen Opfer hat er ein fiir allemal die zur Vollendung g¢e-
filhrt (teteleiwoev), die sich (durch die Teilnahme daran) heiligen lassen®
(10, 14).

»Auch das erste (Zelt) hatte Vorschriften fiir den Kult (Sikoudpota Aot
tpeing) ® und ein irdisches Heiligtum (&ylov koouikov): namlich das Zelt,
das zuerst gemacht worden war. In ihm (befand sich) der Leuchter
(Axvio) und der Tisch (tpanela) sowie die Ausstellung der Brote
(M mpbdIecig @V dptav). Dieser (Raum) wird das Heiligtum (Gyi) ge-
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nannt. Hinter dem zweiten Vorhang war das Zelt, das Allerheiligste (6yio
aylowv) genannt, mit dem goldenen Rauchopferaltar (Svuiaripiov) und
der Bundeslade, ganz mit Gold iiberzogen ... Dariiber waren die Cheru-
bim der Herrlichkeit, welche die Siihnestitte (iAaothpiov) tiberschatteten®
(Hebr. 9, 1-5).

Dafl mit dem Kreuzesopfer Christi der alte Kult als solcher, wenn alauch
verindert und iber den jiidischen Dienst hinausgehend, nicht aufgehort
hat, darauf weist der Clemensbrief unmifiverstindlich hin. Der Verfasser
sieht den jiidischen Tempeldienst und den Dienst der Bischsfe als ein Gan-
zes; er meint (c.40):

»Da uns dies (alles) klar ist und wir in die Tiefen der gottlichen Er-
kenntnis hineingeschaut haben, miissen wir in Ordnung alles tun, was der
Herr (schon im Alten Bund) zu festgesetzten Zeiten auszufithren befohlen
hat. Die Opfer und den Kultdienst (tag mpoo@opds kal Aettovpyioag) hat
er ja nicht aufs Geratewohl und in Unordnung zu verrichten befohlen, son-
dern zu festgesetzen Zeiten und Stunden. Wo und durch wen er sie voll-
bracht haben will, das hat er selbst nach seinem allerhéchsten Rate ange-
ordnet, auf daf} alles mit frommer Scheu nach seinem Wohlgefallen geschi-
he und so seinem Willen angenehm sei.
~ Jene also, die (jetzt) ihre Opfer (in der Kirche) zu den festgesetzten
Zeiten darbringen (noto®vteg tog mpocpopdc), sind (Gott) wohlgefillig
und selig. Denn da sie den Satzungen des Herrn folgen, gehen sie nicht
fehl. Dem Hohenpriester (1@ dpytepet) sind nimlich eigene Dienstleistun-
gen (Aertovpyiar) vorgeschrieben, und den Priestern ist ihr eigener Ort zu-
gewiesen, und den Leviten liegen ihre eigenen Dienste (diakoviot) ob. Die
Laien sind an die fiir die Laien geltenden Vorschriften gebunden. Ein jeder
von uns, Briider, moége an seiner ihm zugewiesenen Stelle Gott wohlgefal-
len, indem er ein gutes Gewissen bewahrt, und nicht die festgelegte Ord-
nung seines Dienstes (Tfig Aettovpyldg adtod Kavova) iiberschreitet, in
ehrfiirchtiger Scheu.“?

Ganz anders der vor 130, wohl in Agypten entstandene Barnabasbrief®.
Er behauptet, im Gegensatz zur sonstigen Uberheferung, vor allem auch im
Gegensatz zu Paulus, der Alte Bund habe nie Giiltigkeit besessen. Die Sat-
zungen und der Kult des Judentums haben nicht auf gottliche Anordnung,
sondern auf menschlichem Unverstand, ja auf teuflichem Trug beruht. Gott
habe nie duflere Opfer, sondern ein zerknirschtes Herz verlangt (c.2)°.

Die Intensitidt der Abhingigkeit vom jiidischen Kult wie auch die Ab-
hingigkeit bzw. das Weiterleben von ganz bestimmten religiésen Formen
und Briuchen — vor allem wie sie in der hellenistischen Diaspora heimisch
waren'® — diirfte in den einzelnen Provinzen des romischen Reichs, beson-
ders auch in den auflerhalb liegenden Gebieten, verschieden gewesen sein.

So war der jiidische Einfluf}, wie der Romerbrief nahelegt und der Cle-
mensbrief mit seinen Hinweisen auf das alttestamentliche Priestertum ver-
muten liflt, in Rom besonders groff und anscheinend durch eine grofle
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Zahl von Judenchristen bedingt. Dies diirfte sich gerade auf dem Gebiet der
Liturgie bemerkbar gemacht haben, wie u. a. bestimmte Formulierungen
des (eucharistischen) Dank- und Bittgebets, wie es uns am Schlufl des Cle-
mensbriefs begegnet, deutlich machen '’

In der Liturgie Syriens hat die bei den Juden im Sabbatgottesdienst iibli-
che Doppellesung aus Gesetz und Propheten noch lingere Zeit weiterbe-
standen ', ebenso scheint hier eine Abhingigkeit des ersten Teils des Ana-
phoragebets (vor dem Trishagion) vom synagogalen Morgengebet vorzu-
liegen .

In Agypten wiederum, der Heimat der Septuaginta, wo das judenchrist-
liche Element, dhnlich wie in Rom, dominierend war, ist ein Weiterleben
der halbrituellen Mahlzeiten der Juden, vor allem des Essens am Ausgang
des Sabbats, bis ins 5. Jahrhundert bezeugt .

Auch die christliche Basilika diirfte letztlich in der prichtigen, einst von
den Prolemiern erbauten jiidischen Synagogen-Basilika in Alexandrien ih-
ren Ursprung haben®. Im Talmud (jerus. Succah, f.55; vgl. Succah bab.,
f.51b) heiflt es von ihr: ,Sie war nach Art einer groflen Basilika (hebr. basi-
liki) gebaut; eine Siulenreihe war innerhalb der anderen . .. Eine holzerne
Tribiine (hebr. bima) war in der Mitte und der Vorsinger der Synagoge
stand darauf.“!® Ein ,,Bema“ (Bfjua) in der Mitte der Kirche begegnet uns
als ein Ort, wo die Lesungen und Solo-Gesinge vorgetragen werden, noch
spiter in den iltesten syrischen Kirchenbauten!”, wihrend es in anderen
Provinzen als ,Ambon“ auf der Seite (an den Siulen) angebracht ist'.

Ahnliche Basiliken wie die von Alexandrien gab es schon friih in Nord-
afrika; sie haben teilweise, wie die spiteren christlichen Gotteshiuser, ein
Atrium aufgewiesen. Die iltesten in christlicher Zeit entstandenen Synago-
gen unterscheiden sich architektonisch kaum von den Basiliken der Chri-
sten .

Charaketeristisch fiir sie ist die tiber den Seitenschiffen angebrachte Ga-
lerie, auf der sich die Plitze fiir die Frauen befanden, wie es bei den Juden
Vorschrift war **. Solche Galerien begegnen uns auch in christlichen Basili-
ken, so in S. Agnese in Rom oder in der Demetrius- und Panaghia Acheiro-
poietos-Kirche von Thessaloniki und spiter in der Hagia Sophia und an-
derswo.

In der Liturgie Athiopiens wiederum, wo alttestamentliche Kultelemen-
te, wie die Verwendung und Verehrung der Bundeslade (Tabot)?, und die
Feier des Sabbats bis in die Neuzeit besonders stark in Erscheinung tre-
ten, hingt dieser Einflul mit der dem Christentum unmittelbar vorausge-
henden jiidischen Periode dieses Landes zusammen. So spricht H. Anstein
vom ,etwas seltsamen, meist aus der jiidischen Zeit Abessiniens stammen-
den Staub kultischer Gebriuche® %.

Weniger auf bestimmte Gebiete beschrinkt sind folgende jiidische litur-
gische Formen: So findet sich die beim alttestamentlichen Opferkult iibli-
che Handauflegung iiber die Opfergaben (vgl. u. a. Lev 16, 21)? in mehre-
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ren Liturgien im Zusammenhang mit dem Opfergebet. Sie ist bereits in der
Apostolischen Uberlieferung des Hippolyt bezeugt, wo es heifit: ,Jener
(der neu geweihte Bischof) legt zusammen mit dem ganzen Presbyterium
seine Hinde iiber sie (die Opfergaben) und spricht das Dankgebet.“% Diese
Handauflegung ist bis zur Gegenwart im romischen Ritus erhalten geblie-
ben.

Die nachweisbar schon in sehr frither Zeit in allen Riten, auch der vor-
chalzedonensischen Kirchen, am Altar und vor dem Altarraum angebrach-
ten Vorhinge, die spiter im byzantinischen Liturgiebereich (und fast nur
hier) zur Bilderwand fiihrten®, haben ihr Vorbild in jenem Vorhang, der
das Allerheiligste des Tempels vom Heiligtum selbst trennte. In Ex
26, 31-33 befahl Gott: ,So mache einen Vorhang (kotanévaoua) . . . und
hinge diesen an vier mit Gold iiberzogenen Siulen von Akazienholz
auf ... Innerhalb des Vorhangs sollst du die Lade des Zeugnisses stellen
und durch ihn soll das Heiligtum vom Allerheiligsten abgegrenzt sein.”

Der aus dem jiidischen Tempel iibernommene, das Allerheiligste verhiil-
lende Vorhang ist daher als das Primire zu betrachten, wihrend die ur-
spriinglich vier, spiter sechs und mehr Siulen sowie der dazu gehérende
Querbalken (Architrav) als Pergola lediglich eine Vorrichtung zum Auf-
hingen des Vorhangs bilden. Doch gewannen schon frith Schranken als
solche, die ,cancelli“, auf denen die Pergola ruhte, eine Bedeutung, wenn
sie sich auch nicht in allen Kirchen finden *".

Da das Anbringen von Vorhingen vor dem Altarraum in allen Kirchen
des Ostens wie des Westens iiblich war — im Abendland hat man sie erst seit
der Gotik aufgegeben — diirfte ihre Verwendung bis in die frithesten Zeiten
zuriickreichen. So erwihnt Johannes Chrysostomus den Vorhang bzw. das
Offnen desselben nach vollendetem Opfergebet als etwas Selbstverstindli-
ches*. Im syrischen ,Testament unseres Herrn“, das spitestens aus dem
S.Jahrhundcrt stammt, aber zahlreiche iltere Partien enthilt, lesen wir:
»wWenn der Bischof das Opfer darbringt, soll der Vorhang der Pforte (des
Heiligtums) geschlossen sein . . . Er opfere innerhalb des Vorhangs zusam-
men mit den Presbytern, Diakonen usw “ .

Beziehungspunkte hinsichtlich der Gestalt und des Wortlauts der Ana-
phora zum Judentum fiihrt Anton Baumstark in seiner Studie ,,Das euchari-
stische Hochgebet und die Literatur des nachexilischen Judentums® an®.
Unter diesen ist die Tatsache interessant, dafl der in der dgyptischen Mar-
kus-Anaphora sich findende diakonale Ruf: (dvédotnte) (Stehet auf!) be-
reits wortlich in 2 Esdr 9, 5 im Zusammenhang mit einem umfangreichen
Dank- und Bittgebet (9, 6-38) vorkommt: ,Und es sprachen . . . die Levi-
ten: Stehet auf (dvdotnte), preiset den Herrn, euren Gott von Ewigkeit zu
Ewigkeit!“%

Dagegen ist der jiidische Einflufi, wie er wihrend des Frithmittelalters
in Irland und im gallikanischen Liturgiebereich zu beobachten ist®?, zum
Teil mindestens, weniger ein Weiterbestehen synagogaler Elemente als viel-
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mehr ein bewufites Zuriickgreifen auf Gebote und Riten des Alten Testa-
ments, so etwa der Gewandschmuck des Bischofs, der dem Rationale des
jidischen Hohenpriesters nachgebildet war *,

Es begegnet uns auch hier die Bundeslade (arca instar arcae mosay-
cae)®, wohl als bewufte Neueinfihrung. Sie diente der Aufbewahrung von
Reliquien sowie der Eucharistie und hatte ihren Platz auf dem Altar. Wie
die erhaltenen Beispiele zeigen, war sie entsprechend der alttestamentlichen
Bundeslade aus Holz gefertigt und gemiff Ex 25, 10 ,mit ganz reinem
Gold® iiberzogen. Auch der siebenarmige Leuchter fand Eingang in den
gallikanischen Gottesdienst®; im byzantinischen ist er heute noch in Ge-
brauch.

Eine direkte Nachbildung des Allerheiligsten, das im Salomonischen
Tempel kubische Gestalt hatte (vgl. 3 Kg 6, 16-20), stellen die quadrati-
schen Altarrdume dar, wie sie anstelle einer Apsis wihrend des Frithmittel-
alters verbreitet im Abendland anzutreffen sind *. In dem kleinen Kirchlein
St. Prokulus (bei Meran) begegnen uns sogar die Abbildungen der beiden
Cherubim, wie sie nach 3 Kg 6, 23-27 im Heiligtum des Tempels ihren
Platz hatten®". Sie sind auch genauso dargestellt wie an der zitierten Stelle
geschildert: ,Und die Cherubim hielten ihre Fliigel ausgestreckt, dafl der
Fliigel des einen die Wand beriihrte, wihrend der Fliigel des anderen die
andere Wand beriihrte. Die (beiden) anderen Fliigel aber beriihrten einan-
der in der Mitte des Tempels.“*®

Trotz des Wissens um die paulinische Freiheit gegeniiber dem Gesetz
zitieren schon die frithen Viter immer wieder kultische Vorschriften des
Alten Bundes. Wenn z. B. Cyprian Griinde anfiihrt, warum wir die Eucha-
ristie ,,mit Furcht und Ehrerbietung® (cum timore et honore) empfangen sol-
len, nennt er neben dem Pauluswort 1 Kor 11, 27 auch die alttestamentli-
che Opfervorschrift Lev 7, 20 (in der Fassung der LXX bzw. Vetus Latina):
»Die Seele aber dessen, der auch immer vom Fleisch des heilbringenden
Opfers (ex carne sacrificii salutaris), das dem Herrn gehort (quod est Domi-
ni), it und seine Unreinheit ist (noch) in ihm, so wird seine Seele zugrun-
degehen aus seinem Volke.“

Die Urgemeinde zu Jerusalem ist, da man sich als das ,wahre Israel®
wuflte, auch nach der Himmelfahrt des Herrn in den Tempel zum Beten
gegangen (vgl. Apg 2, 46) und hat allem Anschein nach am Gottesdienst
dort teilgenommen. Als nach der Zerstérung der Stadt durch die Rémer
1. ]. 70 die blutigen Tempelopfer aufhérten, sah man diese als ,geistige Op-
fer” im eucharistischen Opfer der Christen weitergefiihrt, wie es 1 Petr 2, 5
heiflt: ,Lafit euch als lebendige Steine aufbauen zu einem geistigen Haus,
zu einem heiligen Priestertum, um geistige Opfer (nvevuatikag Juoiag)
darzubringen, die Gott durch Jesus Christus wohlgefillig sind.“

Die Vorstellung ist weit verbreitet, dafl der Gottesdienst der Urkirche
kultlos gewesen sei. Kultische Beziige im Neuen Testament, wie etwa die
Stelle Hebr 13, 11: ,,Wir haben einen Altar, von dem die nicht essen diirfen,
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die dem Zelte dienen®, werden daher oft rein symbolisch gedeutet*. So
wird auch hier der Begriff ,geistige Opfer” bzw. die Forderung Jesu nach
einer Anbetung ,im Geist und in der Wahrheit“ (Joh 4, 24) vor allem
ethisch verstanden.

Die Alternative zu den geistigen Opfern der Christen sind jedoch die
blutigen Brandopfer der Juden und Heiden, deren Aufhoren schon der
Prophet Malachias vorausgesagt hat, wenn er von einem kommenden
Weihrauch- und Speiseopfer (die LXX iibersetzt das hebr. ,,mincha® mit
»reinem Opfer®) sprach (Mal 1, 11)*.

Hinsichtlich der ,geistigen Opfer” sowie der geistigen Weiterfithrung
des alttestamentlichen Opferdienstes bei den Christen schreibt nach 330
Eusebius von Caesarea wie folgt:

»Wir bringen geistige Opfer und Gaben dar, (nimlich) die sogenannten
Lob- und Freudeopfer (Juoiog aivéceng kal Jvoing dharoypod; vgl. Ps
26, 6). Wir lassen den wohlriechenden Weihrauch aufsteigen, von dem es
heiflt: Aufsteige mein Gebet wie Weihrauch vor Dein Angesicht (Ps 140, 2).
Aber auch Schaubrote bringen wir dar, indem wir das Gedichtnis an die
Erlésung neu beleben, sowie das Besprengungsblut des Lammes Gottes
(vgl. Hebr 12, 24), das die Siinde der Welt trigt (Joh 1, 29), welches unsere
Seelen reinigt, und wir ziinden Lichter der Erkenntnis des Angesichts Got-
tes an. =

Hier werden von Eusebius reale liturgische Vorginge, wie die Feier des
»sacrificium laudis“, die Darbringung von Weihrauch (im Abendgottes-
dienst), das Opfer von Brot und Wein und das Anziinden der Lichter (im
Lucernarium) im geistigen Sinn gedeutet und in Gegensatz zum jiidischen
Kult und dessen ,fleischlichen Opfer” gebracht.

#*

Das jiidische Erbe ist grof}, vor allem liturgisch gesehen. Der Ubergang
gottesdienstlicher Formen sowohl der Synagoge als auch des Tcn?pelkults
ging weithin ohne Bruch vonstatten. Das Neue, das typisch Chi_'istl[che, hat
sich organisch in die iiberlieferten Formen eingefiigt. Am wenigsten gein-
dert werden mufite der Wortgottesdienst mit seinen Lesungen aus den Bii-
chern der Heiligen Schrift, seinem Psalmengesang und seiner Homilie, am
meisten das Gemeinschaftsmahl, das durch Christus eine neue Sinngebung
erhalten hat.

Zu den iiberlieferten Formen gehorte, wie wir sahen, neben der Art und
Weise des Betens nicht zuletzt auch der Ort der Zusammenkunft: die Basi-
lika. In ihr sind synagogale Elemente, wie das Bema oder die Presbytersit-
ze, verbunden worden mit Vorstellungen des Tempels (Altar, Vorhinge,
z. T. auch die Bundeslade und der siebenarmige Leuchter). Dies alles zeigt,
wie sehr sich die jungen Christengemeinden als das ,wahre Israel® verstan-

den haben.
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