AuBerkanonische Elemente
in byzantinischen Illustrationen des Alten Testaments*

Von RAINER STICHEL

Die Darstellung alttestamentlicher Ereignisse durch die byzantinische
Kunst hat in der kunstwissenschaftlichen Forschung besondere Beachtung ge-
funden, da sich von hier aus ein Zugang zu dem Problem des Ursprungs der
christlichen Bildkunst und ihrer etwaigen jiidischen Vorlagen zu bieten schien.
Als erster duflerte J. Strzygowski die Hypothese, die ilteste christliche Bild-
kunst gehe auf nicht erhaltene jiidische Vorlagen zuriick !; seine Ansicht wur-
de seinerzeit sogleich von R. Berliner heftig bestritten 2. Seitdem hat eine
lebhafte, auch durch die Auffindung weiterer Kunstdenkmiler immer neu
angeregte Diskussion der Frage stattgefunden, deren wichtigste Beitrige
kiirzlich J. Gutmann in einem Sammelband herausgegeben hat3.

Denkmailer des byzantinischen Kulturbereiches wurden von K. Weitz-
mann und C. O. Nordstrém zur Losung des Problems herangezogen . By-
zantinische alttestamentliche Darstellungen weisen hiufig Bildelemente auf,
die nicht aus dem Text der Septuaginta erklirt werden koénnen; dagegen las-
sen sie sich durch Heranziehung der jiidischen Literatur deuten. Daraus schien
hervorzugehen, daf} die betreffende Bildkomposition urspriinglich von Juden
geschaffen worden war; spidter wire sie von christlichen Kiinstlern iiber-
nommen worden, ohne daf} auch die ihr zugrundeliegende Vorstellung mit-
tradiert wurde.

Dieses methodische Vorgehen fithrte nicht zu voll befriedigenden Ergeb-
nissen, da auch fiir zundchst rein jiidisch scheinende Bildelemente in der Fol-
gezeit haufig Belege bei christlichen Autoren nachgewiesen wurden. Obwohl

* Die hier beriihrten Fragen hoffe ich demnichst ausfiihrlicher zu behandeln.

1 ]. Strzygowski, Orient oder Rom. Beitridge zur Geschichte der spitantiken und friih-
christlichen Kunst (Leipzig 1901) 37.

2 R. Berliner, Zur Datierung der Miniaturen des Cod. Par. Gr. 139 (Weida i. Th. 1911)
31-35.

8 No Graven Images. Studies in Art and the Hebrew Bible ed. by J. Gutmann (New
York 1971); vgl. auch Ruth L. Kozodoy, The Origin of Early Christian Book Illumination:
The State of Question. Gesta 10, 2 (1971) 33—40.

4 K. Weitzmann, Zur Frage des Einflusses jiidischer Bilderquellen auf die Illustrationen
des Alten Testaments. Mullus, Festschr. Th. Klauser = Jahrb. f. Ant. u. Christent., Erg.-Bd. 1
(1964) 401-415. Engl. in No Graven Images 309-328. — Nachweise der Arbeiten C.O.
Nordstroms in No Graven Images LX-LXI.
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man diese Schwierigkeit erkannte?, hielt man grundsitzlich an der Schliis-
sigkeit der ikonographischen Beweisfithrung fest®.

Indessen wurden auch andere Versuche zur Ldsung der Frage unternom-
men.

Daf der christlichen und der jiidischen Kunst, deren erste Zeugnisse etwa
gleichzeitig erscheinen, eine gemeinsame Vorstellungswelt zugrunde liege,
deren literarische Ausprigungen sie unabhingig voneinander benutzt haben
k6nnen, hat H. Stern vermutet?. Andere Forscher haben auf die vielfiltigen
Beziechungen zwischen Juden und Christen hingewiesen, durch die manche
Vorstellungen vom Judentum in das Christentum iibergegangen sein konnen,
so G. Kretschmar und J. Gutmann?. In derselben Richtung hat H. Straufl
seine grundlegenden Untersuchungen gefiihrt®. Es ist in der Tat notwendig,
ein klares Bild von den Beziehungen zwischen Juden und Christen herzustel-
len, bevor der die Kunst betreffende Aspekt dieser Beziehungen erhellt wer-
den kann.

Der Hypothese von den jiidischen Vorbildern der christlichen Kunst liegt
die Anschauung zugrunde, Judentum und Christentum seien von Anbeginn
zwei getrennte und in sich geschlossene Gruppen gewesen. Nur unter dieser
Voraussetzung kann man annehmen, das Christentum habe dem Judentum
zwar eine Bildkunst, nicht aber die ihr zugrundeliegenden, in der jiidischen
Literatur bezeugten Vorstellungen tbernommen. Wenn Straufy demgegen-
iber darauf hinweist, dafl die Entfremdung zwischen Juden und Christen
nur allmdhlich vor sich gegangen sei und ,,dafl Volkserzahlungen und Mir-
chen lange gemeinsames Geistesgut von Juden und Christen waren1?, so
reicht dieser Ansatz doch nicht aus, ein derartig massenhaftes Vorkommen
jidischer Elemente in der christlichen Kunst zu erkliren, wie es beobachtet

5 C. O. Nordstrom, Rabbinica in friihchristlichen und byz. Illustrationen zum 4. Buch
Mose. Figura NS 1. Acta Universitatis Upsaliensis (1959) 28; ders., Rabbinic Features in
Byz. and Catalan Art. Cahiers archéol. 15 (1956) 180-183.

6 C. O. Nordstrom, Features 185 {.; gegen die Anwendungsméglichkeit dieser Methode
J. Gutmann, The Illustrated Jewish Manuscript in Antiquity: The Present State of The
Question. Gesta 5 (1966) 39 f. (No Graven Images 233-237).

7 H.Stern, Quelques problémes d’iconographie paléochrétienne et juive. Cahiers
archéol. 12 (1962) 112 f.

8 G. Kretschmar, Ein Beitrag zur Frage nach dem Verhiltnis zwischen jiidischer und
christlicher Kunst in der Antike. Abraham unser Vater. Festschr. f. O. Michel = Arbeiten z.
Geschichte d. Spitjudentums u. Urchristentums 5 (Leiden—K&ln 1963) 301 (No Graven
Images 162). — J. Gutmann, The Illuminated Medieval Passover Haggadah: Investigations
and Research Problems. Studies in Bibliography and Booklore 7 (1965) 18.

9 H. Straufl, Judische Quellen christlicher Kunst: optische oder literarische Anregung.
Zschr. f. neutestamentl. Wissensch. 57 (1966) bes. 128 f.; die Kritik der Besprechung von
K. Schubert (Kairos NF 16 [1974] 88-93) erscheint mir ungerechtfertigt; ders., Die Kunst
der Juden im Wandel der Zeit und Umwelt. Das Judenproblem im Spiegel der Kunst
(Tiibingen 1973) bes. 30-39; ders. in: Zschr. f. neutest. Wiss. 64 (1973) 323 f.

10 Strauf, Kunst 39 .
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werden kannl. Dies setzt eine andersartige Weise der Kommunikation
zwischen Juden und Christen als die von ihm beschriebene voraus.

Im folgenden soll zunichst versucht werden, das Verhiltnis von Juden
und Christen zur alttestamentlichen Uberlieferung und die damit zusam-
menhidngenden Bezichungen der zwei Gruppen untereinander zu skizzieren.
Unter Zugrundelegung dieser Tatsachen soll sodann eine Reihe byzanti-
nischer Illustrationen dieser Uberlieferung analysiert werden. Dabei werden
sich Folgerungen fiir die Beziehungen dieser Illustrationen zum jiidischen
Altertum einerseits und zum byzantinischen Mittelalter, in dem sie entstan-
den, andererseits ergeben.

Das Alte Testament in der Gestalt der Ubersetzung der Septuaginta hat
in den christlichen Kirchen eine hochst verschiedene Bewertung erfahren. Fiir
die ersten christlichen Gemeinden, die ihre Lehre als Erfiillung des mosai-
schen Gesetzes ansahen, blieb es weiterhin die ,,Schrift“ schlechthin. Damit
wurden naturgemif alle die Schwierigkeiten iibernommen, die deren Ver-
stindnis dem Judentum bot, und ebenso die Methoden, die das Judentum
entwickelt hatte, sie zu verstehen. In dieser Hinsicht stellt die Geschichte der
Exegese des Alten Testaments in der friihchristlichen Kirche keinen Bruch
oder Neuanfang dar. Nur galt es jetzt, die von den Christen behauptete Er-
fllung des Alten Testaments in Jesus nachzuweisen; aber auch diese spezi-
fisch christliche Aufgabe wurde mit den ererbten Mitteln der jiidischen Inter-
pretation unternommen.

Der Umfang der als autoritativ angenommenen Literatur war dabei we-
der im Judentum noch in den christlichen Gemeinden streng festgelegt. Die
jiidischen exegetischen Bemiihungen haben ihren Niederschlag unter anderem
in einer reichen pseudepigraphischen Literatur gefunden, die ebenso von den
Christen gelesen wurde. Erst im 2. Jahrhundert setzte im Judentum eine Be-
wegung zur Bewahrung des echten nationalen Erbes ein, die zur Aufstellung
des Schriftkanons fiihrte. Alle nichthebriischen Biicher wurden dabei als
apokryph, nicht die Offenbarung enthaltend, ausgeschieden.

Die christlichen Gemeinden nahmen an diesem Prozef nicht teil. Unter
ihnen hingen am stirksten die Judenchristen an der jiidischen Uberliefe-
rung 2. In ihren Kreisen wurden die vom Judentum als nichtkanonisch ver-
worfenen Biicher, teilweise tiberarbeitet, bewahrt. In diesem Vorgang liegt
die Erklirung fiir die Tatsache, dafl jiidische Anschauungen auch in der
christlichen Literatur angetroffen werden.

11 Vgl. zuletzt M. D. Levin, Some Jewish Sources for the Vienna Genesis. Art Bulletin
54 (1972) 241-244; Elisabeth Revel, Contribution des textes rabbiniques 3 étude de la
Genése de Vienne. Byzantion 42 (1972) 115-130; Suzy Dufrenne, Nouvelles remarques sur
la Genese de Vienne. Ebd. 43 (1973) [1974] 504 f.; K. Schubert, Das Problem der Ent-
stehung einer jiidischen Kunst im Lichte der literarischen Quellen des Judentums. Kairos
NF 16 (1974) 1-13, bes. 10 ff.; ders., Siindenfall und Vertreibung aus dem Paradies in der
Katakombe der Via Latina im Lichte der jiidischen Tradition. Ebd. 14-18; mit Zuriickhal-
tung urteile G. Stemberger, Die Patriarchenbilder der Katakombe in der Via Latina im
Lichte der jiidischen Tradition. Ebd. 19-78.
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Indessen setzte auch im Christentum der Prozef der Kanonbildung ein.
Den Umfang des Alten Testaments, der anfinglich einzigen ,Heiligen
Schrift“, glaubte man in der Gestalt der Septuaginta vorzufinden. Die Be-
wertung dieser Sammlung verdnderte sich, als man auch Schriften christ-
licher Autoren, als Biirgen der apostolischen Uberlieferung, in einem Kanon
zusammenstellte und dem Alten Testament gleichsetzte. Dies bedeutete des-
sen gleichzeitige Zuriickdringung.

Die Verbreitung des nun auch von den christlichen Kirchen als ,apo-
kryph verworfenen, auf den Alten Bund beziiglichen Schrifttums war da-
mit zunichst stark eingeschrinkt. Erhalten blieb es im Altertum vornehmlich
in den judenchristlichen Gemeinden. Wenn deren hauptsichliches Ausbrei-
tungsgebiet Syromesopotamien gleichzeitig der Raum ist, in dem man die
Entstehung der dltesten christlichen Illustrationen des Alten Testaments ver-
mutet, so besteht eine hohe Wahrscheinlichkeit, dafl auf diesem Wege und
nicht durch unmittelbare Einflufnahme des Judentums auf die Kunst zahl-
reiche ithrem Ursprung nach jiidische Elemente in die dltere christliche Kunst
gelangt sind. Auf diese Moglichkeit hatte schon J. Strzygowski, ohne daf} sein
Hinweis Beachtung fand, hingewiesen 3.

Das weitere Schicksal des durch das Judenchristentum vermittelten
apokryphen Schrifttums in byzantinischer Zeit ist durch die geschilderten
Umstinde der Kanonbildung bestimmt. Auf der einen Seite unterdriickte
die Kirche die auferkanonische Literatur. Daraus resultiert deren heutiger
schlechter Uberlieferungszustand; Aussagen iiber den Grad ihrer Verbreitung
sind daher von hier aus nicht moglich 4. Nur in solchen Bereichen, die ent-
weder mit dem judenchristlich gefarbten orientalischen Christentum in Kon-
takt standen oder die abseits vom Einfluf} der grofen kirchlichen Zentren
lagen, blieben die Apokryphen besser erhalten.

Andererseits waren die Kriterien der Kirche selbst fiir das, was kanonisch
sel, unbestimmt. Zwar war der Umfang des Alten Testaments durch die
Septuaginta vorgegeben. Jedoch mufite man etwa feststellen, dafl auch nicht
zu diesem Corpus gehdrige Schriften von kanonischen christlichen Autoren
benutzt worden waren wie die im Judasbrief (Iud 9) zitierte ,, Ascensio Mo-

12 Zum Begriff des Judenchristentums vgl. J. Daniélon, Théologie du judéo-christianis-
me = Bibliothéque de théologie 1 (Paris 1958) 17 ff. — M. Simon fafit den Begriff so:
,Un judéo-chrétien est un homme qui se sent, qui veut étre et qui est en fait, dans les
différentes manifestations de sa vie religieuse, a la fois juif et chrétien. [...] Il n’est pas
trés facile, en particulier, de préciser le dosage des deux éléments requis pour qu'il y ait
vraiment judéo-christianisme®; Problémes du judéo-christianisme, in: Aspects du judéo-
christianisme. Colloque des Strasbourg 1964 (Paris 1965) 1.

13 Strzygowski, Orient 37.

14 Wenn etwa nur aus dem Londoner Psalter eine Illustration nach den auflerkano-
nischen Paralipomena Ieremiae bekannt ist, so folgt daraus nicht deren geringe Verbrei-
tung, wie Sirarpie der Nersessian annimmt; L’illustration des Psautiers grecs du moyen
Age II. Londres, Add. 19. 352 = Bibliothéque des Cahiers archéol. 5 (Paris 1970) 84 f.
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sis“18, Zudem gaben auflerkanonische Schriften teilweise Informationen, die
fiir das Dogma auflerordentlich wichtig, in der kanonischen Literatur aber
nicht enthalten waren; so wird der Fall Satans nur in den Apokryphen be-
richtet. Dies trug um so mehr zum Weiterleben auflerkanonischer Vorstellun-
gen auch im Bereich der Kirche bei, als das kanonische Alte Testament seine
urspriingliche Vorrangstellung als alleinige ,Heilige Schrift“, wie erwihnt,
schon durch die Schaffung des neutestamentlichen Kanons verloren hatte.
Daraus erklirt sich die Tatsache, daff der Begriff des Alten Testaments im
byzantinischen Mittelalter nicht festumrissen war. Wenn man Moses zitierte,
vom ,,Gesetz“, von ,dem Propheten® oder vom ,, Alten Testament® (nakaidv)
sprach, so meinte man damit nicht immer das kanonische Alte Testament,
sondern simtliche im Umlauf befindlichen Traditionen iiber Ereignisse zwi-
cchen der Weltschopfung und der Geburt Christi!®. Zeuge dafiir ist etwa
Pseudo-Kaisarios, der unter dem Namen des Moses Sitze aus nicht erhal-
tenen auflerkanonischen Werken zitiert, oder Ioannes Kantakuzenos, der den
auflerkanonischen Bericht vom Fall Satans als Bestandteil des biblischen
Schopfungsberichtes hinstellt17.

Die alttestamentlichen, aus dem Judentum ererbten Vorstellungen wur-
den in verschiedener Weise iiberliefert. Sie liegen teilweise in einzelnen Er-
zdhlungen vor, hiufig im Titel mit der Bemerkung versehen, diese stammten
aus dem ,Alten Testament® (Gnd tob malaod, ots palee). Manchmal sind
mehrere Stiicke in Sammelhandschriften vereinigt worden; Beispiele hierfiir
sind besonders im slavischen Raum erhalten. Ein weiteres Sammelbecken
solcher Uberlieferungen war die Literatur der ¢pwtanoxgioeig [Fragen und
Antworten], die bis in das 19. Jahrhundert lebendig geblieben ist 8.

Schlieflich wurde auch der Versuch gemacht, das kursierende auflerka-
nonische Erzdhlgut mit dem kanonischen Alten Testament selbst zu vereinen
und so eine ,Biblische Geschichte® zu schaffen. Erhalten ist uns ein Werk,
das in der Forschung den aus der russischen Terminologie stammenden Titel

15 R. H. Charles, The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament in Eng-
lish IT (Oxford 1913) 407-413. — E.-M. Laperrousaz, Le Testament de Moise (généralement
appelé , Assomption de Moise“) = Semitica 19 (Paris 1970) 36-39.

16 Zur Bedeutung von moogntng [der Prophet] vgl. /. C. Suicer, Thesaurus ecclesia-
sticus [...] (Amsterdam 21728) s. v.; C. B. Hase im Kommentar zu Leo Diaconus (Bonn
1828) 491. — Zum Begriff nalaiév [Altes (Testament)] vgl. G. W. H. Lampe, A Patristic
Greek Lexikon (Oxford 1961) 998 s. v. — Zur Geschichte des Kanons vgl. M. Jugie, Histoire
du canon de ’Ancien Testament dans I’église grecque et I’église russe = Etudes de théolo-
gie orientale 1 (Paris 1909).

17 R. Riedinger, Pseudo-Kaisarios. Uberlieferunggeschichte und Verfasserfrage = Byz.
Archiv 12 (Miinchen 1969). — Ioannes Kantakuzenos, PG 154, 440 f.

18 C. F. G. Heinrici, Griechisch-byz. Gesprichsbiicher und Verwandtes. Abh. d. kon.
sidchs. Ges. d. Wiss., philol.- hist. KI. 28, 8 (1911). — R. Stichel, Zur Tkonographie des Isaak-
opfers in der romanischen Kunst Spaniens und im byz. Bereich. Akten des 23. Int. Kon-
gresses fiir Kunstgeschichte (Granada 1973) (im Druck).
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»(Historische) Palaia“ trigt!®. In den Handschriften selbst wird es mit
demselben Namen wie das Alte Testament, 10 makaidv, oder als Auszug aus
thm bezeichnet 2°; offenbar hatte der Kompilator nicht das Bewuf3tsein, ein
vom Alten Testament wesentlich verschiedenes Werk zu schaffen.

Die Palaia in der von V. Vasil’ev veroffentlichten Gestalt erzihlt die
biblische Geschichte von der Erschaffung der Welt noch nicht bis zur Geburt
Christi, sondern nur bis zum Ende der Regierung Davids (mit einigen Nach-
trigen), wobei sie reichlich auflerkanonische Quellen mitverarbeitet. Thr
kompilativer Charakter geht aus verschiedenen Erzihldoubletten hervor 2t;
fiir die Rekonstruktion der Textgestalt sind die Redaktionen in den slavi-
schen Sprachen von Bedeutung 22.

Der spiteste in der Palaia zitierte Autor ist Theodoros Studites; dies und
die Nennung der Hiresie der Phundagiagiten geben den terminus post quem
fir die Entstehung des Werkes?3. Wie die ebenfalls die Phundagiagiten er-
wihnende Liturgieerkldrung des Bischofs Theodoros von Andida diirfte die
Palaia in Kleinasien, wo die Sekte verbreitet war, und zur selben Zeit ent-
standen sein?%. Gerade dieser Raum stand in enger Beziehung zum christ-
lichen Orient, von wo das apokryphe Material ererbt werden konnte.

19 A, Vasil’ev, Anecdota graeco-byzantina = Ulenyja zapiski imp. mosk. univ-a.,
otd. ist.-filol. 11 (Moskau 1893) 188-292. — Eine Inhaltsiibersicht mit Hinweisen auf jiidi-
sche Entsprechungen gibt D. Flusser, Palaca Historica. An Unknown Source of Biblical
Legends. Scripta Hierosolymitana 22 (1971) 48-79; der Stand der Forschung ist ihm un-
bekannt geblieben.

20 Cod. Par. Suppl. Gr. 928: ©d nahatév [das Alte (Testament)]; Ch. Astruc-M.-L.
Concasty, Le Supplement Grec I = Bibliothéque Nationale. Département des manuscrits.
Catalogue de manuscrits grecs 3 (Paris 1960) 28. — Cod. Vat. Ottobon. Gr. 205: dmd
o0 mokawot hoyor [Reden aus dem Alten (Testament)]; Vasil’ev 188. — Cod. Vindob.
Theol. 210: ioTopio To¥ makarot [Geschichte des Alten (Testaments)]; ebd. — Die Ungenau-
igkeit der heutigen Bezeichnung fiihrt in der Forschung gelegentlich zu Schwierigkeiten, den
Begriff Gmo vod molowod zu verstehen, Er bedeutet nur ,aus der biblischen Geschichte des
Alten Bundes“, wobei kanonische und auflerkanonische Uberlieferungen zusammen ge-
meint sind; vgl. V. Jagié, Slavische Beitrige zu‘den bibl. Apokryphen 1. Die altkirchen-
slav. Texte des Adambuches. Denkschriften d. kais. Ak. d. Wiss., philos.-hist. KI1. 42, 1
(Wien 1893) 17 f.; I. A. Jacimirskij, Bibliograf. obzor apokrifov v ju¥noslav. i russk. pis'-
mennosti I (Petrograd 1921) 77, 1; M. Nagel, La Vie grecque d’Adam et d’Eve (Apoca-
lypse de Moise). Thése (théol. cath.) (Strasbourg 1972) I 1, 86; I 2, 122, Anm, 46 (vgl. die
Besprechung dieser wichtigen Arbeit von A.-M. Denis, Journ. for the Study of Judaism 3
[1972] 188). .

21 Vgl. etwa Vasil’ev 238-242.

22 E. Turdeanu, La Palaea byz. chez les Slaves et chez les Roumains. Rev. des études
slaves 40 (1964) 195-206.

23 Vasilev XLVIII ff.

24 Zum Werk des Theodoros vgl. R. Bornert, Les commentaires byz. de la divine li-
turgie du VII® au XV*s. = Archives de Porient chrétien 9 (Paris 1966) 181-206; zu den
Phundagiagiten zuletzt J. Gowillard, 1’hérésie dans Iempire byz. des origines au XII® s.
Travaux et mémoires 1 (1965) 315 und A. Toynbee, Constantine Porphyrogenitus and His
World (London 1973) 690.
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Von der Tendenz, eine vollstindige biblische Geschichte zusammenzu-
stellen, zeugt ein weiteres, in Rufiland im 13. Jahrhundert entstandenes
Werk, dessen Inhalt von Weltbeginn bis zur Geburt Christi und dann in
Form einer Chronik bis in die Zeit der Kompilation reicht. Es trigt den Na-
men Tolkévaja Paleja [Kommentierendes Altes (Testament)].

Allgemein verbreitet ist die Meinung, in der Historischen Palaia und in
der Tolkovaja Paleja ligen zwei wesentlich verschiedene Werke vor; die
erstere sel ,historisch® orientiert, die zweite typologisch und sei aus dem
aktuellen Anlafl der Bekimpfung des Judentums im 13. Jahrhundert ent-
standen. Nun weist jedoch einerseits die Historische Palaia ebenfalls gele-
gentlich typologische Erklarungen auf; gegen Schlufl befindet sich ein ver-
sprengter antijidischer Passus, wie er sonst fiir die Tolkovaja Paleja kenn-
zeichnend ist 25, Andererseits beschrankt sich die typologische Beweisfiihrung
und antijidische Polemik der Tolkovaja Paleja im wesentlichen auf die Mo-
sesbiicher; andere Teile wie die Biicher der Konige, in denen das Leben Da-
vids besten Anlaf} zu typologischen und polemischen Anmutungen gegeben
hitte, sind davon ganz frei. Daraus folgt, daff beide Werke in der gleichen
Intention, aber unter Zugrundelegung verschiedener Quellen kompiliert
wurden, wobei in der Tolkovaja Paleja weit umfassenderes Material, dar-
unter auch antijiidisches, verarbeitet wurde. Im folgenden wird daher zwi-
schen den beiden Werken nicht eigens unterschieden; gleichzeitig wird unter
der Voraussetzung der Einheit der byzantinischen Kultur angenommen, dafl
die slavischen Denkmiler auf griechische zuriickgehen 26.

Im Lichte der skizzierten Entwicklung seien nun einige byzantinische
Darstellungen alttestamentlicher Ereignisse analysiert, die auflerkanonische
Bildelemente aufweisen. Dabei soll gezeigt werden, dafl ihre Beziehung zu
judischen Quellen nur mittelbar ist und in welchem Zusammenhang sie mit
der gleichzeitigen lebendigen Uberlieferung auflerkanonischer Vorstellungen
stehen.

Ich beschrinke mich hier im wesentlichen auf solche Bilddarstellungen,
deren auflerkanonische Elemente durch die Palaia erklirt werden konnen.
Dabei lassen sich mehrere Gattungen unterscheiden. Die eine Gruppe von
Bildern enthilt auf jiidische Quellen zuriickgehende Elemente, deren Vor-
stellungen auch in der Palaia bezeugt werden; ein unmittelbarer Zusammen-
hang zwischen dieser und den Bildern besteht jedoch nicht. Der zweiten
Gruppe sind die Bilder zuzurechnen, die direkte Illustrationen der Palaia
sind (Nr. 6: 1.4.6) (ihre Bildelemente miissen nicht mehr jiidischen Ur-
sprungs sein). Diese Gruppe fiihrt zum Bereich der illustrierten Palaia, deren

25 Vasil’ev 210; 291 f.

26 Zu diesem Problem vgl. E. Turdeanu, Les apocryphes slaves et roumains: leur
apport 2 la connaissance des apocryphes grecs. Studi biz. e neoellenici 8 (1953) 47-52. —
A. de Santos Otero, Das Problem der kirchenslav. Apokryphen. Zschr. f. Balkanologie 1
(1962) 123-132.
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Beispiele hier jedoch nicht behandelt werden sollen. Daneben stehen zwei
Bildbeispiele (5; 6. 2) fiir solche auflerkanonischen Vorstellungen, die nach
meiner Kenntnis in keine Sammlung der Palaia aufgenommen wurden. Sie
sind Zeugnis dafiir, daf die Uberlieferung des auflerkanonischen Materials
in den verschiedensten Bereichen der Literatur greifbar sein kann.

Die Beispiele zeigen mehrere Moglichkeiten, gingige Vorstellungen iiber
die biblische Geschichte zur Geltung zu bringen. Einmal konnte man den
biblischen Text selbst in der Weise verdndern, daf} er der eigenen Vorstellung
besser entsprach. Diese Moglichkeit war allerdings aufgrund des Begriffs
der Kanonizitit des biblischen Textes, seiner Inspiration und Unwandelbar-
keit recht begrenzt; jede Textverinderung, soweit sie nachpriifbar war,
stellte sich automatisch auflerhalb des Kanons. Die Beispiele Nr. 1 und 2
bezeugen die Existenz und Verbreitung solcher Veranderungen.

1. 1. Ayvali Kilise (Kappadokien). Malerei aus der Zeit zwischen 922
und 930. Durchgang zwischen den beiden Kapellen, westliche Nische. Abra-
hamsopfer (Tf. 5) 27,

Beischrift:

IZAAK

ABPAAM ABPAAM MI EIIIBAAIX T.N MAXEPAN X0Y
EIII TO ITEAAPION

KE HAOY KPIOE KATEXOMEN.. TON KEPATON EN
e ABER: ;

1. 2. Balik Kilise (Kappadokien). Malerei vor 1051. Auf der Nordseite
des Pfeilers zwischen den beiden Schiffen befand sich ein Fresko des Abra-
hamsopfers, dessen Beischrift mit der der Ayvali Kilise iibereinstimmte 28,

ABPAAN THM
ABPAAN  AXEPA
[WH EII SOY E[«]H
[Bains] TO ITIEAA
[owov]
1. 3. Lychny (Abchasien). Malerei des 14. Jahrhunderts. Im Altarraum
befinden sich drei Illustrationen der Abrahamserzahlung 29:
Philoxenie.
Wanderung Abrahams und Isaaks zur Stitte des Opfers.

27 Nicole und M. Thierry, Ayvah Kilise ou Pigeonnier de Giilli Dere. Eglise inédite de
Cappadoce. Cahiers archéol. 15 (1965) 119 ff.; Abb. 14.

28 G. de [erphanion, Une nouvelle province de I’art byz. Les églises rupestres de Cap-
padoce = Bibliothéque archéol. et hist. 5 (Paris 1925) 257; 269. — Jacqueline Lafontaine-
Dosogne, Note sur un voyage en Cappadoce (été 1959). Byzantion 28 (1958) [1959] 469.

29 M. Brosset, Rapports sur un voyage archéol. dans la Géorgie et dans ’Arménie [...]
(Sanktpeterburg 1849) VIII, 116. — I. V. Pomjalovskij, Sbornik gred. i lat. nadpisej Kav-
kaza (Sanktpeterburg 1881) 41, No. 64. — T. S. Kauchéisvili, Gred. nadpisi Gruzii (Avtore-
ferat dissertac. raboty) (Thbilisi 1952) 21. — L. A. Servasidze, Nekotorye srednevekovye sten-
nye rospisi na territorii Abchazii (Tbilisi 1971) 30-34 mit weiterer Literatur.
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Vater und Sohn gehen zu Fuf}, ein Esel trigt das Brennholz. L. A. Ser-
va$idze glaubte hier, eine auflerkanonische ikonographische Besonderheit
festzustellen, da nach der biblischen Erzihlung Isaak selbst das Holz trage®.
Indessen handelt es sich wohl nur um die aus einem vollstindigen Bildzyklus
der Erzihlung entstandene verkiirzte Komposition. So zeigen die vatikani-
schen Oktateuchkatenen die Wanderung Abrahams mit dem Sohne in zwei
Bildern. Im ersten erhilt Abraham von Gott den Befehl, Isaak zu t&ten;
die zwei Diener brechen mit Isaak und dem holzbeladenen Esel auf. Das
zweite Bild zeigt, wie Diener und Esel zuriickgelassen werden; Isaak trigt
nun selbst das Holz und in der Hand die Schale mit dem Feuer?®. In der
monumentalen Darstellung sind offenbar nur Elemente beider Szenen mit-
einander verbunden worden.

Opferung Isaaks (Tf. 6) 32.

Das Bild ist fragmentarisch erhalten und li8t nur noch den Kopf Abra-
hams und den vom Himmel herabschwebenden Engel erkennen.

Beischrift:

ABP(a)AM ABPAAM MI EIIIBAAHZ THN MAXEPAN 20Y
EIII TO TTAIAAPION =OY

IT(ate)P IAOY ITHP KAI TA ElA(e). TIOY HEHN TO ITPO-
BAT(ov) HE OAOKA()IIOZHN TO 0(e)Q;

Die in den drei Darstellungen gleichlautende Rede des Engels stimmt
nicht genau mit dem biblischen Text (Gen 22, 11 f), sondern mit der Palaia
tiberein:

Palaia Ges 22, b 1T

"ABoadu, "ABoadu [...] wi ABoaayu, Afoaon [...] My
gmPdiyg TV payoay ni o gmPdhye Ty yelpd dov Eml 1o
mwouddglov undé mowoyg cvTH Touddglov undé momons avTY
und gv 33, undEV.

[Abraham, Abraham (...), lege nicht Abraham, Abraham (...), lege nicht
das Messer an das Kniblein und tu deine Hand an das Knablein und t
ihm nichts. ihm nichts].

Die Variante der Bildbeischriften geht sicherlich nicht auf das Versehen
eines Schreibers zuriick. Vielmehr wurde damit der bewufite Versuch unter-
nommen, den Text zu glitten: war schon in Vers 10 gesagt worden, dafl
Abraham ein Messer ergriff, so schien es passender, in Vers 12 nicht von seiner
Hand, sondern von seinem Messer zu sprechen.

Diese Verinderung des Textes, die durch die Kunstdenkmiler schon fiir
die Zeit vor der Entstehung der Palaia belegt ist, war nach der Zah] der uns

30 Servafidze 67 ff. — Ich bin Frau Dr. Nicole Thierry fiir die Ubersendung einer aus-
gezeichneten Photographie und fiir ihre Hinweise zu Dank verpflichtet.

31 Cod. Vat. Gr. 746, fol. 817, 82"; Vat. Gr. 747, fol. 43".

32 Servafidze 38; 69 ff.; teilweise sichtbar auf Tf. IX.

33 Vasil’ev 221.
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erhaltenen Zeugnisse offenbar recht verbreitet. Thr Vorkommen in Denk-
milern Kleinasiens und des Kaukasusgebiets 1dfft ihren Ursprung im christ-
lichen Orient vermuten. Dem entspricht, dafl die einzige bekannte Bibel-
handschrift, die ebenfalls diese Variante aufweist, der Cod. Vindob. Theol.
Gr. 23 des 13. Jahrhunderts, aus Siiditalien stammt, einem Gebiet, in dem
viele Traditionen aus dem christlichen Osten weiterlebten 34.

2. Hosios Lukas. Muttergotteskirche. Malerei von 955. Bei den Restau-
rierungsarbeiten wurde an der urspriinglichen Auflenwand der Kirche neben
dem Eingang ein Wandbild freigelegt, das die Erscheinung des Erzengels
Michael vor Josue zeigt (Tf. 7a) 3. Die Beischrift des Bildes weicht vom Text
des Josuebuches (Tos 5, 13 f.) ab, stimmt aber weitgehend mit der Palaia
tiberein:

Hiosto s\ uk'as Palarz los 5,14
"Eya el ‘Eya siu Eyo

Muyonh 6 Goylotedtnyos — GOYLOTOATYYOS Gy L0TEATN YOS
TS duvaueng ®ugiov ®uplov, duvduews »volov
wal NAdov £y VUYL TOQOYEYOVL vuvi Togayéyova.
100 £vioyloal ot. T00 Bondnoat gou 36.

[Tch bin Ich bin Ich,

Michael, der Feldherr der Feldherr der Feldherr

der Macht des Herrn, des Herrn. der Macht des Herrn,
und kam, Ich bin jetzt da, : bin jetzt da].

dich zu stirken dir zu helfen.

E. G. Stikas sah in der Darstellung des Josue, des Vorbildes der griechi-
schen Feldherren, eine Anspielung auf den Strategen, der den Bau der Kirche
unterstiitzt hatte. Nach A. Grabar ist die Erweiterung des biblischen Textes
in der Inschrift im Zusammenhang mit den Kriegen zu sehen, die das Reich
in jener Zeit gegen die Feinde im Osten zu bestehen hatte 7.

Wie das Vorkommen der Variante in der Palaia bezeugt, ist die Er-
weiterung der Rede des Engels kein durch historische Umstidnde bedingter
Einzelfall. Vielmehr ist der biblische Text auch hier aus interpretatorischen

34 A, E. Brooke — N. McLean, The Old Testament in Greek I (Cambridge 1917) 53 f.;
vgl. G. de Jerphanion, Une variante isolée d’un manuscrit confirmée par I’épigraphie. Bib-
lica 3 (1922) 444 f.; vgl. A. Vaccari, La Grecia nell’Italia meridionale [...]. Orientalia
christiana 111, 3 (13) (1925) 290 f.

85 A. K. Orlandos. Tlpoxtind tig év *Advous doy. Evagelag 1964 (1966) 184 f. —
E. G. Stikas, To olxodounodv xoovindv tils poviis 6ciov Aovxd Pwxidog = Bifh. tiig &v
*Advaig doy. £1.65 (Athen 1970) 174; 178 mit vollstindiger Beschreibung der Inschrift;
Farbtaf. A. B.; ders., Nouvelles observations sur la date de construction du catholicon et de
’église de la Vierge du monastére de S. Luc en Phocide. Corsi di cultura sull’ arte raven-
nate e biz. (1972) 320.

36 Vasil'ev 259 f.

37 Stikas, xoovinov 178. — A. Grabar, La décoration architecturale de I’église de la
Vierge a Saint-Luc en Phocide, et les débuts des influences islamiques sur l'art byz. en
Gréce. Comptes rendus des séances de I’Acad. des Inscriptions et Belles-Lettres (1971) 36 f.
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Griinden verdndert worden. Der Satz, der sonst plotzlich endete, erhilt
jetzt eine Begriindung fiir das Kommen des Engels. Die Variante wird hier
wiederum in der Kunst eher als in der Literatur bezeugt.

Die Beispiele 1 und 2 zeigen, daf8 der alttestamentliche Text gelegentlich
in variierter Form geldufig war. In der Uberlieferung der Bibelhandschriften
war er gegen solche Verinderungen verhiltnimifig gesichert; dagegen boten
die Inschriften der Kunstdenkmiler neben der auflerkanonischen Palaia die
Moglichkeit, diese wohl hauptsichlich miindlich und im Gedichtnis tiber-
lieferte Gestalt des Textes sichtbar zu machen.

Eine derartige interpretatorische Behandlung des kanonischen Textes
durch Veridnderung oder Erweiterung geht auf das Judentum zuriick 2. Dafl
diese exegetischen Verfahren im Mittelalter durchaus lebendig waren, beweist
der Vergleich der Inschrift des Wandbildes in Hosios Lukas mit der Palaia.
Die jeweils angewandte Methode zur Erklarung des biblischen Textes und das
Ergebnis sind gleich: der Engel kam, um zu helfen. Die Formulierung dieses
Ergebnisses ist jedoch unterschiedlich, woraus auf das Vorhandensein einer
lebendigen vorliterarischen Tradition geschlossen werden kann.

Die geschilderte Form der Auseinandersetzung mit dem kanonischen
Text durch seine Modifizierung in der Beischrift eines Bildes ist nicht hdufig
bezeugt. Weitaus zahlreicher sind die Beispiele, in denen der zu illustrierende
Text unverindert hingenommen wird; dabei werden aber dem Bild Elemente
hinzugefiigt, die der Text nicht aussagte. Ohne den geheiligten Text im
Buchstaben anzutasten, konnten die Maler tatsichlich seinen Inhalt ver-
indern, indem sie die betreffende Begebenheit so wiedergaben, wie sie ihrer
Vorstellung nach geschehen war. Zu dieser Gruppe gehoren die folgenden
Beispiele.

3. Viele byzantinische Darstellungen der Salbung Davids weisen einen
Zug auf, der nicht durch den biblischen Bericht erkldrt wird: Samuel halt
das Salbhorn mit der Offnung nach oben iiber dem Haupt Davids; das Ol
flieft iiber den Rand des Horns herab. Die Erklarung dieser Eigenart gibt
die jiidische Literatur: Als Samuel den zu Salbenden unter den S6hnen Jesses
suchte, sei kein Oltropfen aus seinem Horn herausgekommen; erst iiber dem
Haupt Davids sei das Ol von selbst aus dem aufrechten Horn hervor-
geflossen 3.

In der Palaia wird das Ereignis so geschildert: "EAdmv 8¢ dmod ot mowuviov
6 Aavld dvepyouevog &v 1@ olnw Tob maTedg avTod ebpev 10 végus Tol Ehaiov %ol
Eyotodn 2E avtdv. Kal dg eidev (odtov) Zopovih, dvéotn nal mpooexwivnoey
adtov elndv Dov 6 Pacihets ‘Toganh [Als aber David von der Herde kam

38 Vgl. dazu einfithrend R. Le Déaut, Tradition juive et exégése chrétienne. Jalones
de la historia de la salvacion en el antiguo y nuevo testamento. 26 semana biblica espanola I1
(Madrid 1969) 7-33; ders., La tradition juive ancienne et I'exégése chrétienne primitive.
Rev. d’hist. et de philos. rel. 51 (1971) 31-50. |

39 Griinbaum, Neue Beitrige zur semitischen Sagenkunde (Leiden 1893) 193 f.
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und da er ging in das Haus seines Vaters, fand er das Olhorn und ward
gesalbt aus thm. Und als Samuel (ihn) sah, stand er auf und verneigte sich
vor ithm und sprach: Siche (dieser ist) der Konig Israels] 49,

Hier wird das Wunder nur angedeutet. Daf} die Erzihlung im Mittel-
alter ausfithrlicher bekannt war, bezeugen besser das im Londoner Psalter des
Jahres 1066 bei Psalm 151 befindliche Gedicht, das von dem wundersamen
Olstrom spricht 4!, sowie eine Bemerkung des Michael Glykas*?. Ausfithrlich
schildert die Vita Davids im Psalter der Sammlung Uvarov No. 13 (592) des
Jahres 1548 43 das Wunder: i priat samoil rog smaslom i pomaza d(a)v(y)da
posredé bratia ego. i bystv egda vezloZi samoil na glavu d(a)v(y)du rog
smirom, i veskipé na glavé ego. i by(stv ) v istinnu pomazannik b{o)zij [Und
es nahm Samuel das Horn mit Ol und salbte David inmitten seiner Briider.
Und es geschah, als Samuel auf das Haupt Davids das Horn mit Myron leg-
te, da schdumte es iiber auf senem Haupte. Und er ward in Wahrheit , der
Gesalbte Gottes® (Ps 2,2 u. 6.)].

Von den zahreichen byzantinischen Bildbeispielen sei hier eine Illustra-
tion des Barberini-Psalters (Cod. Barb. Gr.372) zu Ps 88, 21 genannt (Tf.7b).
Auf fol. 152V zeigt dieser die Salbung Davids unter der Beischrift Aa(vi)d
yonou(evog) [David, gesalbt werdend]. Deutlich ist der Strom des Ols aus
dem aufrechten Horn auf das Haupt Davids erkennbar.

4. Tllustrationen der Oktateuchkatenen.

Die erhaltenen Illustrationen der Oktateuchkatenen weisen, wie K. Weitz-
mann festgestellt hat, eine Fiille ikonographischer Besonderheiten auf, die
auflerkanonische Vorstellungen wiedergeben. Einige Beispiele seien im fol-
genden kurz analysiert.

4.1. Cod. Vat. Gr. 747, fol. 26". Lamech totet Kain (Tf. 8).

Die Illustration geht, wie E. V. Rédin und F. Uspenskij bemerkt haben 4,
auf eine auch in der Palaia iiberlieferte Legende zuriick. Nach dieser trifft der
blinde Lamech, von einem Knaben auf die Jagd gefiihrt, versehentlich Kain
und den Knaben selbst%s. Die Erzihlung, die auch in anderen illustrierten

40 Vasil’ev 279.

41 London, British Museum, MS Add. 19352, fol. 190%; der Nersessian Tf. 104-106;
F. Piper, Verschollene und wiederaufgefundene Denkmiler. Theol. Studien und Kritiken 34
(1861) 485—488. — Die Bedeutung des Gedichts ist von S. der Nersessian (S. 58; 99 ff.) nicht
erkannt worden.

42 Michael Glykas, Ann., ed. 1. Bekker (Bonn 1836) 327.

43 Moskau, Staatl, Histor. Museum, Uvarov No. 13 (592), fol. 27, 3"; Leonid (archi-
mandr. Kavelin), Sistemat. opisanie slavjano-ross. rukopisej sobranija A.S.Uvarova I
(Moskau 1893) 12; 1. A. Jacimirskij 176, No. 4.

44 F. K. Rédin, Legenda o smerti Kaina. Archeol. izvéstija i zamétki 1 (1893) 257 f.;
vgl. M. N. Speranskij, ebd. 443 ff. — F. Uspenskij, K/pol’skij seral’skij kodeks vos'mi-
kniZija. Izvéstija russk. archeol. inst-a. v K/polé 12 (1907) 117 ff.; vgl. auch die Andeutung
von N. P. Kondakov, Histoire de ’art byz. considéré principalement dans les miniatures IT
(Paris 1891) 79.

45 Vasilev 194 f.
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Oktateuchkatenen dargestellt ist, geht iiber die orientalisch-christlichen
Adambiicher auf die jiidische Literatur zuriick *6.

4.2. Cod. Vat. Gr. 747, fol. 29'. Noe versammelt die Tiere in die Arche
(Bt9).

Das Bild stellt die bis heute lebendige Legende dar, Noe habe ein Se-
mantron geschlagen, um die Tiere in die Arche zu versammeln. Die Vor-
stellung wird in der Tolkovaja Paleja angetroffen und kann bis in das Ju-
denchristentum zuriickverfolgt werden 7.

4.3. Cod. Vat. Gr. 746, fol. 54'. Noe sendet den Raben aus der Arche
(Tf. 10).

Die Tatsache, dafl der von Noe ausgesandte Rabe nicht in die Arche zu-
riickkehrte, wurde von der jiidischen Exegese damit begriindet, dafl er einen
Leichnam gefunden und an ihm gefressen habe. Diese Erkldrung ist von den
christlichen Autoren iibernommen worden; auch in der Palaia wird sie ver-
tieten 48,

4.4, Cod. Vat. Gr. 746, fol. 68". Abraham begegnet Melchisedech (Tf.11a).

Im Vordergrund ist die in der Genesis (Gen 14, 17 f) berichtete Begeg-
nung zwischen Abraham und dem Konig von Salem Melchisedech darge-
stellt. Im Hintergrund sieht man eine weitere Szene, deren aufierkanonische
Grundlage N. P. Kondakov bemerkte#?. Nach einer dem Athanasios zu-
geschriebenen Schrift, die auch in die Palaia aufgenommen wurde®, lebte

46 Cod. Vat. Gr.746, fol. 47"; Serail-Oktateuch, fol. 52° (Uspenskij Tf. XII 31). -
Athiopisches Adambuch: A. Dillmann, Das christliche Adambuch des Morgenlandes. Jahr-
biicher der biblischen Wissensch. 5 (1852/53) 85; S. C. Malan, The Book of Adam and Eve
[...] (London—Edinburgh 1882) 122 f. — ,Schatzhohle“: C. Bezold, Die Schatzhshle [...]
(Leipzig 1883) 11 f.; E. A. W. Budge, The Book of the Cave of Treasures [...] (London
1927) 79 f. — Rédin; L. Ginzberg, The Legends of the Jews I (Philadelphia 1913) 116 f;
V. 1925, 146 f., Anm. 44; A. Scheiber, Antike Elemente in der Aggada. Acta antiqua 18
(1970) 414 f.

47 R. Stichel, Jdische Tradition in christlicher Liturgie: zur Geschichte des Semantrons.
Cahiers archéol. 21 (1971) 213-228; irrigerweise habe ich dort angenommen, Bildzeugnisse
der Legende seien nur aus dem slavischen Raum bekannt. — Zur heutigen Uberlieferung der
Legende vgl. auch C. D. Ioannides, Quasi-Liturgical Hymns. Kvmoioxai orrovdai 33 (1969)
123 f., No. 38. — Die Maler des Cod. Vat. Gr. 746 haben die Szenen durcheinandergebracht:
auf fol. 53" wird der Einzug der Tiere in die Arche gezeigt; Noe schligt das Semantron
erst beim Auszug aus der Arche (fol. 55).

48 Vasilev 199. — Vgl. R. Stichel, Naturwissenschaftl. Kenntnis des Romanos im Noe-
Hymnus. Hermes 100 (1972) 249 ff.

49 Kondakowv II 80 f.

50 Vasil’ev 209; Nachweise bei F. Halkin, Bibliotheca hagiograph. graeca III = Subsidia
hagiograph. 8a (Briissel #1957) 48 f.; ders., Auctarium bibliothecae hagiogr. graecae = Subs.
hag. 47 (Briissel 1969) 219 f. — Vgl. G. Wuttke, Melchisedech, der Priesterknig von Salem
[...] = Beih. z. Zschr. f. d. neutest. Wiss. u. d. Kunde d. dlteren Kirche 5 (Berlin 1927) 39 £.;
M. de Jonge —A. van der Wonde, 11 Q Mechizedek and the New Testament. New Testament
Studies 12 (1965/66) 323-326. — Melchisedech wird in der Palaia nicht, wie K. Berger (Journ.
for the Study of Judaism 4 [1973] 6) meint, dhnlich wie die bosen Engel beschrieben;
die Beschreibung seines Aussehens erinnert vielmehr stark an seine Charakteristik im
ithiopischen Adambuch (Dillmannn 111-116; Malan 165-172) und in der »Schatzhhle®
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Melchisedech vierzig Jahre in einer Hohle des Berges Tabor, bis Abraham
auf Befehl Gottes thn dort aufsuchte. Diese Begegnung ist der Miniatur als
Hintergrundszene hinzugefiigt worden.

Die vorgefithrten Beispiele aus den Illustrationen der Oktateuchkatenen
zeigen, dafl deren auflerkanonische Elemente kein Argument fir die Ent-
stehung der Kompositionen im jiidischen Bereich darstellen. Sie sind vielmehr
Zeugnisse fiir das Weiterleben von Vorstellungen, die iiber das Juden-
christentum aus dem Judentum ererbt worden waren.

Gewohnlich bezeichnet man die illustrierten Oktateuchkatenen als ,,Ok-
tateuche®, womit ihr Inhalt nur unvollkommen beschrieben wird. Der bib-
lische Text ist in ihnen vielmehr von einer Fiille von Kommentaren meist
christlicher Autoren umgeben. Dem Leser wird so die christliche Deutung des
Textes, der schon dufferlich in den thn umrahmenden Kommentaren ertrinkt,
ermoglicht; die urspriingliche Bedeutung wird entschirft.

Auflerkanonische Vorstellungen fanden in diese Kommentare im allge-
meinen keinen Eingang. Das einzig der Gestaltung offene Medium blieb so
die Illustration. Hier flossen immer wieder die lebendigen aufierkanonischen
Vorstellungen ein, die in die Texte nicht aufgenommen werden konnten. Das
hidufige Vorkommen derartiger Elemente in den Miniaturen zeigt, dafl die
Illustratoren einen weiteren Begriff vom ,, Alten Testament® hatten, als ihn
die zu illustrierenden Oktateuchkatenen vom Text her beinhalten. Durch die
Miniaturen werden diese Handschriften zu einer Art von Palaia umgestaltet.

5. Cod. Vat. Slav. 2. Illustrierte Chronik des Konstantinos Manasses in
bulgarischer Ubersetzung (zwischen 1339 und 1344) 51,

Auf fol. 13V ist die Fahrt der Arche Noe iiber die Sintflut dargestellt
(Tf. 11b). Auf dem Heck, am Steuer der als Schiff wiedergegebenen Arche,
sitzt ein Engel.

Die Vorstellung vom Engel als Steuermann der Arche begegnet in zwei
orientalisch-christlichen Apokryphen. Sowohl das dthiopische Adambuch wie
die syrisch und arabisch iiberlieferte ,Schatzhohle® sagen, der Engel des
Herrn habe auf dem Dach der Arche als Steuermann gestanden 2. In die
Sammlung der Palaia ist die Vorstellung nicht eingegangen. Thre Verbrei-
tung wird jedoch nicht nur durch die Miniatur, sondern auch durch eine zwei-
fellos auf griechische Quellen zuriickgehende altrussische Predigt auf den Erz-
engel Michael bezeugt, in der es heifit: i pravitel’ byst’ agg(e)l’ kovéegu v

(Bezold 20; Budge 105 f.); vgl. M. Simon, Melchisédech dans la polémique entre juifs et
chrétiens et dans la légende. Rev. d’hist. et de philos. rel. 17 (1937) 75 f. (wieder abgedruckt
in: M. Simon, Recherches d’histoire judéo-chrétienne [Paris—La Haye 1962]).

51 Zuletzt I. Dujéev, K izuleniju miniatjur manassievoj letopisi. Vizantija, juZnye
slavjane i drevnjaja Rus’ [...] Sbornik statej v dest” V. N. Lazareva (Moskau 1973) 272-280
mit weiteren Literaturhinweisen.

52 Athiopisches Adambuch: Dillmann 106; Malan 155. — ,Schatzhshle®: Bezold 23;
Budge 113. — Sonst findet man die Vorstellung, Christus habe die Arche gesteuert, so bei
Meliton von Sardes (fragm. 15, 29); M. Richard, Témoins grecs des fragments XIII et XV
de Méliton de Sardes. Muséon 85 (1972) 319; 325.
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zélnych vodach i vetrach [Und Steuermann ward der Engel der Arche in den
stiirmischen Wassern und den Winden] 3.

6. Cod. Monac. Slav. 4. Der in der Zeit zwischen 1375 und 1390 ent-
standene Miinchener serbische Psalter 3 enthilt eine Reihe alttestamentlicher
Illustrationen, die in den Einzelheiten der Darstellung durch auflerkanoni-
sche Uberlieferungen geprigt sind. C. O. Nordstrom hat einige von ihnen
zum Erweis jiidischer Bildquellen der christlichen Kunst herangezogen 5. Wie
jedoch anhand der folgenden Bildbeispiele dargelegt werden soll, erkliren
sich deren auflerkanonische Elemente wiederum durch Erzihlungen, die auch
in der Palaia enthalten sind.

6.1. In sehr vielen Psaltern geht dem Psalmentext eine wechselnde An-
zahl von exegetischen Einleitungen voraus; dazu gehorte hdufig eine Vita des
Autors David und insbesondere eine Erzdhlung tiber die Entstehung der
Psalmen. Im Miinchener Psalter steht der gesamte Einleitungsteil in engstem
Zusammenhang zur Palaia, was an einem Beispiel verdeutlicht werden soll.

Die ganzseitige Miniatur auf fol. 27 zeigt in mehreren Szenen die Erhe-
bung Sauls zum Kénig (Tf. 12) 56, Abweichend vom biblischen Bericht, folgt
sie dabei einer auflerkanonischen Erzihlung, die in der Palaia erhalten ist:
Saul habe als Hirte die Esel seines Vaters verloren. Als er sich zu Samuel be-
gibt, um diesen bei der Auffindung der Tiere um Hilfe zu bitten, findet er die
Tore Jerusalems schon verschlossen und nichtigt vor der Stadt. Samuel hatte
seinerseits von Gott den Befehl erhalten, den zum Konig zu salben, der am
nichsten Morgen als erster die Stadt betrete7. Auf dem Bild sieht man, von
oben rechts beginnend, den Ablauf der Erzihlung in fiinf Szenen.

58 Die Predigt findet sich im gedruckten Prolog von 1675 zum 8. November (fol. 247",
Inc. Mnogi i veliki bl(a)godéjanija b(o)zija k &(e)l(ové)kom bysa agg(e)ly b(o)ziimi [Viele
und grofle waren die Wohltaten Gottes an den Menschen durch die Engel Gottes]); vgl.
K. G. Tichomirova, Geroileskoe skazanie v drevnerusskoj Zivopisi. Drevnerusskoe iskusstvo,
ChudoZestv. kultura Moskvy i prileZad¢ich k nej knjaZesty XIV-XVI v. (Moskau
1970) 14. Eine ganz #hnliche Predigt ohne den Passus steht zum selben Tag in den Lese-
menden des Metropoliten Makarij; Velikija minei &etii sobrannyja vseross. mitropolitom
Makariem. Nojabr’, dni 1-12 (Sanktpeterburg 1897) 234 ff. Die griechische Vorlage wird
vermutlich in der variantenreichen Uberlieferung der Michaelspredigt des Pantoleon zu
suchen sein; PG 140, 573-592 (lat. Ubersetzung); vgl. Halkin, Bibliotheca I, 119 (No. 1885—
1888b), 121 (No. 1289); ders., Auctarium 134 (No. 1285, 1288d); H. G. Beck, Kirche und
theol. Literatur im byz. Reich = Handb. d. Altertumswiss. 12 Abt., 2. Teil, Bd. 1 (Miin-
chen 1959) 636.

54 | Strzygowski — V. Jagié, Die Miniaturen des serbischen Psalters [, ..] = Denkschr.
d. Wiener Akad. d. Wiss. 52, 2 (Wlen 1906). — Zur Datierung: I. A. Jacimirskij, Otlet
[...] o komandirovké za granicu i po Rossii v 1910-11 g. Otéet o déjatel’nosti Otdélenija
russk jazyka i slovesnosti imp. Ak. Nauk za 1911 g. (1912) 10; S. Radojéié, Minhenski
srpski psaltir. Zbornik filozofskog fakulteta 7, 1 (Beograd 1963) 281.

55 Weitere Bemithungen in dieser Richtung auch bei Mara Harisijadis, Beogradski
psaltir. Godi¥njak grada Beograda 19 (1972) 213-251.

56 Strzygowski-Jagi¢ S. XIV; 13 f.; Tf. 1L 3.

57 Vasilev 276 f. — Zur Geschichte der Palaia in Serbien vgl. M. N. Speranskij,
Istorijska paleja, njeni prevodi i redakecija u staroj slovenskoj knjizevnosti. Spomenik
srpske kraljevske akademiji 16 (1892).
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Die Miniatur war vermutlich nicht die einzige dieser Art. Dies geht aus
der Tatsache hervor, dafl auch zahlreiche russische Psalterhandschriften als
Einleitung einen Abschnitt wechselnden Umfangs aus der Palaia aufweisen,
der in einigen Fillen illustriert ist. So findet sich in dem aus dem Ende des
16. oder Anfang des 17. Jahrhunderts stammenden Psalter der Sammlung
Uvarov No. 134 (506) eine lingere Erzihlung tiber Saul und David, die der
Palaia entnommen ist® (sie vertritt eine andere Rezension als die durch
Vasil’ev veroffentlichte Fassung).

Auf fol. 42r dieser Handschrift (Tf. 13a) sicht man unter der Beischrift
saul poset osly [Saul weidet die Esel] eine mit Biumen bestandene Bergland-
schaft, in der Saul sechs Esel hiitet. Auf der rechten Bildseite entfernt er sich
auf der Suche nach den Tieren. Das folgende Bild auf fol. 42 (Tf. 13b) zeigt
unter der Beischrift pomaza samoil vo c(a)rja saula [es salbte Samuel zum
Konig den Saul] links den schlafenden Saul. Rechts treten aus dem Tor Je-
rusalems Menschen hervor, einige proskynieren. In der Bildmitte ist die Sal-
bung Sauls durch Samuel dargestellt.

Das Bild der Kronung Sauls im Miinchener Psalter, dessen auflerkanoni-
sche Elemente wohl nicht auf jlidische Urspriinge zuriickgehen, ist — ebenso
wie die anderen hier nicht behandelten Illustrationen der Psaltervorrede —
keine mit auflerkanonischen Details angereicherte Illustration zu den Konigs-
biichern, es illustriert vielmehr unmittelbar den Text der Palaia.

6.2. Fol. 7. David schreibt die Psalmen (Tf. 14a) %.

Beischrift: d(u)chs s(ve)ty ulitv d(a)v(i)da c(a)ra pisati psaltir [der hei-
lige Geist lehrt den Konig David den Psalter schreiben].

Das gewdhnlich zu Beginn der Psalmen befindliche Autorenbild weist im -
Miinchener Psalter eine Besonderheit auf. Abgesehen von dem iippigen Ran-
kenwerk, das wie eine wild in das Bild hineinwuchernde Bordiire erscheint —
dhnliche Dekorationen finden sich in manchen Oktateuchminiaturen ¢ —
sicht man hinter David einen gefligelten und nimbierten Jingling stehen,
der ihm ins Ohr fliistert; die Beischrift bezeichnet ihn als den heiligen Geist.
Es ist dies nicht einfach die in der zeitgenossischen Malerei hiufig, etwa in
Evangelistenbildern, vorkommende Personifikation der Inspiration ¢!, Viel-
mehr handelt es sich um die Darstellung einer auflerkanonischen Erzdhlung,

58 Moskau, Staatl. Histor. Museum. Sammlung Uvarov No. 134 (506), fol. 41"
O sanlé c(a)ré. pervyi c(ar) wo ier(usa)l(i)mé. Inc. Se saul bé nislich roditelei [Von dem
Kénig Saul, der erste Konig in Jerusalem. Inc. Dieser Saul war von armen Eltern]. —
Vgl. Leonid 84 f.; E. K. Rédin, Licevyja rukopisi sobranija A.S. Uvarova. Drevnosti.
Trudy imp. archeol. ob$é-a. 20,1 (1904) 83-88.

59 Strzygowski-Jagi¢ S. XV; 18; Tf. V. 8. — Strzygowski, ebda. 18, liest die Inschrift
im Buch Davids ungenau; sie lautet richtig bla/Z(e)/nb [ muzb [Selig der Mann (Ps. 1, 1a)].

60 Cod. Vat. Gr.747, fol.2" (Uspenskij Tf. VIL 2), fol. 6" (ebd. Tf. VIL 4), fol. 6"
(ebd. Tf. VIL 5), fol. 10" (ebd, Tf. VIIL 7), fol. 277, 28". — Serail-Oktateuch, fol. 11"
(ebd. T£. VII. 1).

61 Ljubica D. Popovich, Personifications on Paleologan Painting (1261-1453). Bryn
Mawr College Diss. (1963) 162 f.; 430 f.
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nach der ein Mann drei Nichte lang beobachtete, wie ein Jingling dem David
die Psalmen diktierte. Diese Legende, die derjenigen von der Inspiration des
Ioannes Chrysostomos nachgebildet sein diirfte %, ist nicht in die Palaia auf-
genommen worden; sie ist in zahlreichen Sammelhandschriften apokrypher
Erzihlungen iiberliefert 3.

6.3. Fol. 1027, Wasserwunder des Moses. Zu Ps 77, 20 (Tf. 14b)%. Be
schrift: prorazi moisi kamens iz njegoze istekose /12 istoCnika vodi [es
schlug Moses den Fels, aus welchem hervorflossen zwdlf Wasserquellen].

Das Ereignis wird so dargestellt, wie es die der jiidischen Tradition fol-
gende Palaia beschreibt: der Fels habe sich, vom Stab des Moses beriihrt, los-
gelost und sei mit seinen zwdlf Quellen auf einem Wagen mitgefithrt wor-
den 65, Auf byzantinische literarische Zeugnisse ahnlicher Vorstellungen hatte
schon G. Millet hingewiesen ®; als Beweisstiick fiir die Existenz einer judi-
schen Buchillustration kann das Bild nicht verwandt werden 7.

6.4. Fol. 135". Pharao kront Joseph. Zu Ps 104, 21 (Tf. 16a) ®.

Pharao setzt Joseph mit der Rechten die Krone auf, mit der Linken tber-
reicht er ihm ein im Bibeltext (Gen 41, 42) nicht erwahntes Schwert. Der Vor-
gang wird in der Tolkovaja Paleja berichtet:

i smems faraon perstens s ruky svoea vszloZi na ruk(u) iosifovu.
i oblele i vrizu Cervlenu. i vezloZi grivnu zlatu na vyju eg(o). i
daste emu oruzie svoe vtoroe i kolesnicu vtoruju.

62 A Xyngopulos, “Ayiog "Iwdvvng 6 Xovebotopog "IInyd i cogiag”. *Apyutol.
tpnueoic 1942/44 (1948) 1-36.

63 N. A. Nacov, TikveSki rikopis. Sbornik za narodni umotvorenija, nauka i kniZ-
nina 8 (1892) 389-418; weitere Nachweise bei I. A. Jacimirskij, Obzor 181-184.

64 Strzygowski-Jagi¢ S. XXVI; 16; Tf. XXVII. 59.

65 Vasil’ev 256; zum Wunder vgl. E. Testa, Il targum di Isaia 55, 1. 13, scoperto a
Nazaret e la teologia sui pozzi dell’acqua viva. Studii bibl. franciscani liber annuus 17
(1967) 266 f.; 278 f.

66 G. Millet, Byzance et non I’Orient. Revue archéol. 4° série, 11,1 (1908) 179 f.;
vgl, D. V. Ajnalov. Viz. Vremennik 14 (1909) 616. — Auch Suzy Dufrenne verwirft, Millet
folgend, die These Nordstréms in einem demnichst erscheinenden Beitrag, den ich einsehen
durfte; er wird in der durch H. Belting herausgegebenen Facsimile-Ausgabe des Miinchener
Psalters veroffentlicht werden. — Der Stein wurde an verschiedenen Orten als Reliquie ge-
zeigt: bei Petra: Eusebios, Onomastikon, s. v. "Qo (Klostermann 176, 7); auf dem Sinai:
F. Zarncke, Der Priester Johannes. Abh. d. kén. sichs. Ges. d. Wiss., philol.-hist. KI. 8 (1883)
163, 8; A. V. Veselouvskij, K voprosu ob obrazovanii méstnych legend v Palestiné. Zurnal
min-a, nar. prosvé$enija 239 (Mai 1885) 168 f.; Strzygowski-Jagié 99; S. Saller, The
Memorial of Moses on Mount Nebo = Publications of the Studium bibl. franciscanum 1
(Jerusalem 1941) 336 f.; in der Markuskirche von Venedig: M. Misson, Voyage d’Italie I
(Paris 51743) 207; in S. Giovanni in Laterano: J.-A.-S. Collin de Plancy, Dictionnaire crit.
des reliques et des images miraculeuses IT (Paris 1821) 203.

67 C. O. Nordstrém, The Water Miracles of Moses in Jewish Legend and Byzantine
Art. Orientalia suecana 7 (1958) 98-105 (No Graven Images 297-304); ders., Rabbinische
Einfliisse auf einige Miniaturen des serbischen Psalters in Miinchen. Akten des 11. int.
Byzantinistenkongresses (1958) (Miinchen 1960) 416 ff.

68 Strzygowski-Jagi¢ S. XXIX; 53 f.; Tf. XXXIIIL. 76.



176 RAINER STICHEL

[Und es nahm Pharao den Ring von seiner Hand und legte ihn an die Hand
Josephs. Und er gewandete ihn in ein Purpurgewand und legte ihm eine goldene
Kette um seinen Hals. Und er gab ihm sein zweites Schwert und seinen zweiten

Wagen] 69.

Wie es scheint, handelt es sich hier nicht um ein aus jiidischen Quellen er-
erbtes Detail; die Einfiigung wird wohl eher aus dem mittelalterlichen
Brauch der Schwertiibergabe als Symbol der Verleihung der Feudalgewalt zu
erkliren sein 7. In Byzanz gehdrte das Schwert nicht zu den Krénungsin-
signien 7%, jedoch war seine Ubergabe Bestandteil des Kronungsritus in West-
europa und in Georgien 7%,

Mehrere illustrierte Oktateuchkatenen zeigen die Erhchung Josephs
unter Hinzufiigung eines anderen auflerkanonischen Elements: der thronende
Pharao iiberreicht Joseph und einer hinter diesem stehenden Frau ein rotes
Objekt, wohl einen Ring. Die Beischrift lautet: #vda qapad dmoxatiordv
doyovra maong Atlyimrtov tov Iwone, mapéywv adtd xal v "Acevid [Wo
Pharao zum Herrscher von ganz Agypten den Joseph einsetzt, indem er
ihm auch die Aseneth iibergibt]. Der Illustrator spielt so auf den im Mittel-
alter weit verbreiteten jiidischen Roman ,, Joseph und Aseneth® an7!.

6.5. Fol. 141". Phinees. Zu Ps 105, 30 (Tf. 15a) 72,

Beischrift: i za preljubodéistvo, eze sotvorise Zidove sb Zenami moavit -
skim(i), posekoSe moaviténe iinsu navinu voiske 300 [und fiir die Un-
zucht, welche die Juden mit den moabitischen Frauen trieben, schlugen die
Moabiter dem Josue, (Sohn) des Nun, vom Heer dreihundert Mann. — i vidé
fineeso brato i(i)s(us)u navinu bezakonujuitee | i pronuzi kopiems i présta
sé¢o [und es sah Phinees, der Bruder des Josue, (Sohn) des Nun, sie siindigen, °
und er durchbohrte sie mit der Lanze, und das Gemetzel horte auf (verkiirzte
Paraphrase von Num 25, 7 .)]. :

Die Darstellung weicht von der biblischen Erzihlung (Num 25) sowohl
im Bild wiein der Beischrift ab und folgt einer Tradition, die sich auch in der

69 Tolkovaja Paleja 1477 goda. Vosproizvedenie sinodal’noj rukopisi No.210 = Izdanija
imp. ob$¢-a. ljubitelej drevnej pis’mennosti 93 (Sanktpeterburg 1892) fol. 123"

70 Vgl. O. I. Podobedova, Miniatjury russkich istor. rukopisej. K istorii russk. licevogo
letopisanija (Moskau 1965) 42 f.

70a N. P, Kondakov, IzobraZenija russkoj knjaZeskoj sem’i v miniatjurach XI véka
(Sanktpeterburg 1906) 104.

70b Tina B. Virsaladze, Freskovaja rospis’ chudo¥nika Mikaela Maglakeli v Masch-
vari$i. Ars Georgica 4 (1955) 172-196.

71 Cod. Vat. Gr.746, fol, 125"; Oktateuch von Smyrna (Uspenskij 138); Serail-
Oktateuch, fol. 130" (ebd. Tf. XVII. 72), ohne Beischrift; im Cod. Vat. Gr.747, fol. 61"
steht Joseph allein vor Pharao. — Vgl. M. Philonenko, Joseph et Aséneth [...] (Studia
post-biblica 13 (Leiden 1968); dazu C. Burchard, Zum Text von ,Joseph und Aseneth®.
Journ. for the Study of Judaism 1 (1970) 3-34. — Eine Darstellung von Joseph und Aseneth,
frontal stehend, befindet sich auch in einer armenischen Bibel des 17. Jahrhunderts (Jerusa-
lem, armen. Patriarchat, No. 1927, fol. 40%); M. E. S[tone]. Encycl. Judaica IV (1971) 862.

72 Strzygowski-Jagié S. XXX; 56 f.; Tf. XXXVI. 84,
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i?alaia findet und letztlich auf jiidische Quellen zuriickgeht 7. Die Palaia
verbindet die Episode mit der vorangegangenen Erzdhlung von den Seg-
nungen Balaams: nach dem vergeblichen Versuch, die Israeliten durch Balaam
verfluchen zu lassen, ersinnt der Moabiterkonig Balak, vom Teufel beraten,
eine neue List. Er stellt lings des Weges Zelte mit Frauen, Tische mit Wein
und Fleisch und eine Statue des Bel (der mit Kronos identifiziert wird) auf
und verfiihrt so die Israeliten zu Rassenschande, Vollerei und Gotzendienst.
Wie von Balak vorhergesehen, wird Gott dariiber zornig und gibt die Israeli-
ten in die Hinde der Moabiter, die viele von ihnen erschlagen. Auf diese
Erzihlung spielt offenbar die T6tungsszene der Miniatur und die Beischrift
an, die von dem Bericht, wie ihn die bisher verdffentlichten Texte enthalten,
jedoch leicht abweicht.

Die Versshnung Gottes geschieht sodann durch die Tat des Phinees, die
in der Palaia so geschildert wird: Kai fiidev 6 @uveic etoev lovdaiov mogvevov-
T, petd THg poafindog Kol xevrijoas petd dépatoc ™ fjyovv novraplov fjoev
avrovg xal nHEaro @ ded Tov p yevéodar adtd els duaptiov [Und es kam
Phinees und fand einen Juden Unzucht treiben mit der Moabiterin. Und er
durchbohrte beide mit dem Speer, das ist mit der Lanze, und erhob sie und
betete zu Gott, dies moge ihm nicht (angerechnet) werden zur Siinde] 7.
Die Miniatur zeigt deutlich, wie Phinees die Getdteten auf seiner Lanze
emporhilt. Noch klarer wird der Vorgang in den slavischen Ubersetzungen
berichtet. So heifit es in der Handschrift von Kolomna der Tolkovaja Paleja
aus dem Jahre 1406: i podsja pred somemom wysprs da vidjastii wvsi
ubojatbs(ja) [Und er (Phinees) erhob sie vor der Gemeinde empor, damit
alle sie sihen und sich fiirchteten] 7%; dhnlich sagt eine Handschrift der
Tolkovaja Paleja aus dem 16. Jahrhundert: i pronze i oba kopiem. i vs zdvize
ich goré na kopii [Und er durchbohrte sie beide mit der Lanze. Und er erhob
sie hoch auf der Lanze] 7. Die so fiir das Mittelalter bezeugte Tradition
macht es unmoglich, einen unmittelbaren Einflufl der zugrunde liegenden
jiidischen Erzidhlung auf die Miniatur des Miinchener Psalters anzunchmen 5.

Eine ihnliche Darstellung befindet sich als Federzeichnung in dem 1634

73 Ginzberg 111 (1911) 380 ff.; 387. — G. Vermés, Scripture and Tradition in Judaism.
Haggadic Studies = Studia post.-biblica 4 (Leiden 21973) 162 ff.

74 Die Palaia folgt hier der Lesart des ,Syrers® anstelle des schwierigen celgoundong
der Septuaginta; die Variante wird im Cod. Vat. Gr. 746, fol. 359" (und Cod. Vat. Gr. 747,
fol. 1777) zusammen mit der Ubersetzung des Aquila (xovtév) angefithrt; zum ,Syrer®
vgl. G. Mercati, A quale tempo risale ,Il Siro* dei commentatori greci della bibbia?
Biblica 26 (1945) 4 f.

75 Vasil’ev 255,

76 Paleja Tolkovaja po spisku, sdélannomu v g. Kolomné v 1406 g. Trud ulenikov
N. S. Tichonravova (Moskau 1892/96) fol. 2467, col. 582.

77 Moskau, Staatl. Leninbibliothek, Fond 304 (Sammlung der Troice-Sergieva Lavra),
No. 730, fol. 56™; vgl. A[rseni]j (ieromon.), Opisanie slav. rukopisej biblioteki svjato-
iroickoj Sergievoj lavry. Ctenija v imp. ob§é-é. istorii 1 drevnostej ross. (1879) 2, 119.

78 So Nordstrém, Einfliisse 419; ders., Rabbinica 38-47.
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in Moskau gedruckten Psalter? als [llustration zum selben Psalmvers; Phinees
durchbohrt zwei am Boden liegende Gestalten und trigt sie dann hoch
erhoben auf der Lanze.

6.6. Fol. 186". Gesang der Mariam. Titelbild der ersten der neun bib-
lischen Oden (Tf. 15b)#°.

Beischrift auf dem oberen Rand der Seite: mariamii sestra moiseova
présedsi eérbmnoe more igraets choro(ms ), s6 proéimi d(é)vami [Mariamii,
die Schwester des Moses, nach dem Durchschreiten des Roten Meeres, froh-
lockt im Reigen mit den iibrigen Jungfrauen] 8.

Beischrift zwischen Ornamentfeld und Bild: @d(1) «’. ¢ Magaping
adedgiic tod Moveéws... [Erste Ode, von Mariamia, der Schwester des
Moses].

Fol. 187%. Beginn des Textes der ersten Ode unter der Uberschrift:
pés(nv) mariamii sestry moiseovy / ve ischodé. 1 [Lied der Mariamia, der
Schwester Moses, beim Auszug. Erste (Ode)].

Die Psalter bezeichnen die erste der biblischen Oden, dem Buche Exodus
(15, 1-18) entsprechend, gewdhnlich als Gesang des Moses. Der Miinchener
Psalter folgt jedoch einer anderen Uberlieferung, die auch in der Tolkovaja
Paleja enthalten ist:

Vidévsi #(e) m(a)rijame sestra moisiova i aaronova Cjudesa pres-
lavna, slavljase b(og)a, i sobravsi lik Zen, sama Ze vzja buben, a iném
Zenamo povelé dvé médiné plesnici vzjat(i), inéme Z(e) rukama pléskatr,
sama ze napolnivsis(ja) d(u)cha s(vja)t(a)go, nalat vaspét(i) sice
g(ospod)a gl(ago)l(jn)iée: poemo glospode)vi, slavno bo proslavis(ja),
konja i vsadniky vverie v more. Lik Ze sobrannych Zen otpévachu ei sice
g(lago)l(ju)iée: slavno bo proslavis(ja). I pak(i) mariams [...].

[Da Mariam, die Schwester Mosis und Aarons, sah die herrlichen Wunder, ver-
herrlichte sie Gott und versammelte den Chor der Frauen. Sie selbst ergriff die Zimbel;
die einen Frauen hief} sie, zwei eherne Schellen zu nehmen, andere aber, in die Hinde

79 Moskau, Staatl. Leninbibliothek, Abt. seltener Biicher, fol. 140". — Vgl. M. V. Tolstoj,
Néskol’ko slov o licevych psaltirjach. Trudy 3go archeol. s-ézda (1874) II (Kiev 1878)
138 f.; 144 f..; F. I. Buslaev, Solinenija 11 (Sanktpeterburg 1910) Abb. S. 21; 297; 401 f;
N. N. Rozov, Iljustracii kievskoj psaltyri 1397 g. na poljach staropedatnoj knigi. Trudy
otdela drevnerusskoj literatury 24 (1969) 341, 4.

80 Strzygowski-Jagi¢ S. XLI; 68 f.; Tf. XLVI. 10.

81 Strzygowski und Jagié, ebd., lesen hier wie in den beiden folgenden Inschriften
wohl irrig mariamni, Magudpyns. Die richtige Lesung bei A. I. Jacimirskij, Opisanie juzno-
slav. i russk. rukopisej zagrani¢nych bibliotek I. Sbornik Otdélenija russk. jazyka i sloves-
nosti 98 (Petrograd 1921) 561. Dieselbe Namensform weist der Cod. Monac. Slav. 6, ein
russischer Psalter des 16. Jahrhunderts, auf; die Uberschrifc der ersten Ode lauter dort
(fol. 2607): pés(nb) 1. sestry moiseovy i aaronovy mariamii v ischodé [Erste Ode, von der
Schwester Mosis und Aarons Mariamia, beim Auszug] (zur Handschrift vgl. Jacimirskij,
Opsianie 572 ff.). In einem serbischen Psalter des Jahres 1346 (Bukarest, Akademie d. Wiss.,
Nr. 205, fol. 386") lauter die Uberschrift dhnlich: pés(nb) Marije sestry Moiseovi vb
ischodé [Ode von Maria, der Schwester Mosis, beim Auszug]; P. P. Panaitescu, Manuscrisele
din Biblioteca Academiei RPR I (Bukarest 1959) 301.
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zu klatschen, Sie selbst aber ward des heiligen Geistes erfiillt und begann, den Herrn
zu besingen, indem sie sprach: ,Singen wir dem Herrn, denn herrlich hat er sich ver-
herrlicht, Roff und Reiter warf er ins Meer.“ Der Chor aber der versammelten Frauen
antiphonierte ihr und sprach so: ,Denn herrlich hat er sich verherrlicht.“ Und wieder-
um Mariam (...)] 82.

Die offenbar mechanisch aus der Bildvorlage kopierte griechische Bild-
beischrift zeigt, dafl die auch von der Tolkovaja Paleja bezeugte Erzdhlung
schon die Gestaltung der Vorlage der Handschrift bestimmt hat. Nachdem
es feststeht, dafl der Miinchener Psalter als Ganzes auf griechische Vorbilder
zuriickgeht 8, wird man aus diesem Bildbeispiel schlieflen diirfen, daff auch
die auflerkanonischen Bildelemente anderer Miniaturen der Handschrift auf
die griechische Vorlage zuriickgehen.

Die Ursache der Abweichung vom kanonischen Bibeltext ist in diesem
Fall in dessen widerspriichlichen Angaben zu suchen; einmal ist Moses als
Sanger des Liedes genannt (Deut 15, 1), gleich darauf (v. 20 f.) seine Schwe-
ster Mariam. Schon die jiidischen Exegeten unternahmen verschiedene Glat-
tungsversuche 8. Eine andere Erkldrung als das Bild des Miinchener Psalters
gibt der vatikanische Psalter, Cod. Vat. Gr. 752, nach dem die erste Ode von
Moses und Mariam gemeinsam gesungen worden sei ®%; in der gleichen Weise
wird der Vorgang in der Palaia berichtet 8.

Der wenige Jahrzehnte frither als der Miinchener Psalter entstandene bulgarische
Tomié-Psalter weist als Titelillustration zur ersten Ode eine Folge von drei Bildern
auf 87. Die dritte der Miniaturen stimmt in Bild und Beischrift im wesentlichen mit der
des Miinchener Psalters iiberein, jedoch fehlt die in jenem befindliche griechische Bei-
schrift. Die Uberschrift der Ode selbst lautet pésnb moise/ova vb ischodé [Lied des
Moses beim Auszug] 88. Es fithrt iiber die Aufgabe dieser Untersuchung hinaus, anhand
dieses Komplexes die Frage des Verhiltnisses der zwei siidslavischen Psalter zueinander
und zu den griechischen Vorlagen zu erdrtern. Jedoch ist es m. E. nicht wahrscheinlich,
dafl die in beiden Handschriften bemerkbaren ikonographischen Besonderheiten wie
auch die Unterschiede in vielen ihrer Illustrationen slavische Schopfungen sind. Es
scheint vielmehr, daff sie zwei Entwicklungsstadien des ihnen eigentiimlichen Psalter-
typs widerspiegeln, die schon auf griechischem Boden entstanden waren 89,

82 Tolkovaja Paleja 1477 goda, fol. 207™; dhnlich die Handschrift von Kolomna, fol.
126 (col. 502).

83 Suzy Dufrenne, Rayonnement des psautiers byz. chez les Slaves du sud. Actes du
22° Congr. Int. d’Hist. de Part (1969) I (Budapest 1972) 151-163. — R. Stichel, Studien zum
Verhiltnis von Text und Bild spit- und nachbyz. Verginglichkeitsdarstellungen [...] = By-
zantina Vindobonensia 5 (Wien 1971).

8¢ Ginzberg III (1911) 31-36.

85 Fol. 4507: *Qudn Movoéws xai Maglog tiig ddekpijs adrod &v tf ¢E6dq [Ode
Mosis und Marias, seiner Schwester, beim Auszug]; E. T. de Wald, Vaticanus Graecus
752 = The Illustrations in the Manuscripts of the Septuagint III 2 (Princeton 1942) 41.

86 Vasilev 236 f.

87 Moskau, Staatl. Histor. Museum, Cod. 2752 der Museumssammlung, fol. 248"-249";
Séepkina-Dujéev 75; Tf. XLII-XLIV.

88 Ebd., Tf. LXVIIL.

89 §. Dufrenne, Rayonnement, nimmt an, gewisse Eigentiimlichkeiten der beiden Psal-
ter seien auf die Tatigkeit der stidslavischen Maler zuriickzufiihren.
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6.7. Fol. 229", Die Philoxenie. Zum Troparion Poklonimse otcu i togo
s(i)novi i s(ve)tomu d(un)chu [Lafit uns verehren den Vater und dessen Sohn
und den heiligen Geist] der Eulogetaria anastasima ?® (Tf. 16b).

Vor dem Tisch, an dem die drei Engel zum Mabhle sitzen, steht ein Tier;
es blickt auf ein zweites kleineres Tier, das vom Tisch herabspringt. Die
Palaia berichtet, die Mutterkuh des von Abraham zur Bewirtung der Engel
geschlachteten Kalbes sei nach dem Mahl auf der Suche nach dem Kalb
muhend zum Tisch gekommen; évastédvrov 8¢ toltwv Tic Toaméing ovvavéem
wol 6 teduunévos pooyog ol frorotdnoey T} unrol adtov [da sie aber vom
Tische aufstanden, erstand auch das geopferte Kalb und folgte seiner
Mutter] L.

Diese haggadische Erweiterung des biblischen Berichts 16st das exegetische
Problem, ob die unkorperlich vorgestellten Engel irdische Speise zu sich nih-
men. Zuriickhaltender wandelt der Targum Neophyti den Genesistext ab
und sagt: ,Und sie (die drei Engel) erschienen, wie wenn sie aflen und tran-
ken“92, Ahnlich beantwortet Theodoret von Kyrrhos die Frage: otitog
godlovreg dginoay, ov otdépatt xai yaotol T To0QNV TEOsEVEYROVTES [SO Wur-
den sie speisend gesehen, ohne (jedoch) dem Mund und Magen die Nahrung
zuzufithren] 3. In einer byzantinischen Sammlung von ‘Epwtamoxgioeig
wird das Essen der drei Engel mit der Sonne verglichen, die die Feuchtigkeit
aufsaugt, aber nicht in sich aufnimmt %,

Kuh und Kilbchen beim Gastmahl Abrahams sieht man auch auf einer
Illustration zur Engelpredigt des Pantoleon in der Handschrift No. 1844
der Sammlung Egorov aus dem 16. Jahrhundert %.

Vielleicht erklirt sich aus der Erzihlung auch die Tatsache, daff auf’
manchen Bildern der Philoxenie ein vor dem Tisch ruhendes Rind dar-
gestellt ist %,

90 TIpooxuvoiuev matépa %ol Tov ToUTov vidv; E. Follieri, Initia hymnorum ecclesiae
graecae III = Studi e testi 213 (Vatikan 1962) 362.

91 Vasilev 215; vgl. A. Gorskij — K. Nevostruev, Opisanie rukopisej mosk. sinod.
biblioteki IT 3 (Moskau 1862) 594. — Zum Motiv des wunderbar verlebendigten Tieres vgl.
A. N. Veselovskij, Alatyr’ v méstnych predanijach Palestiny i legendy o Gralé. Sbornik
otdélenija russk. jazyka i slovesnosti 28, 2 (1881) 32, 2.

92 A. Diez Macho, Neophyti 1. Targum palestinense. MS de la Biblioteca Vaticana I
= Textos y estudios 7 (Madrid — Barcelona 1968) cap. 18, 8 (S. 96, 394, 539).

93 PG 80, 177 D. .

94 Heinrici 35, Nr. 23; das Stiick wird in derselben Hs. an anderer Stelle Maximos
dem Bekenner zugeschrieben; E. v. Dobschiitz, Eine Sammelhandschrift des 16. Jahrhun-
derts. Dresden MS. A 187. Byz. Zschr. 15 (1906) 258; zur Uberlieferung des Werks des
Maximos vgl. U. Riedinger, Byz.-neugriech. Jahrb. 19 (1966) 260-276.

95 Moskau, Staatl. Leninbibliothek, Fond 98, No. 1844, fol. 194r. Der Text entspricht
inhaltlich der in den Groflen Lesemenien enthaltenen Fassung, weicht aber im Wortlaut ab
(Velikija minei detii 250 fF.).

96 Cod.Barb. Gr. 372, fol. 85V, zu Ps 49, 14 (F.I. Buslaev, Iz Rima. Dva pis’ma. Véstnik
ob$é-a. drevne-russk. iskusstva [1875] 6/10, IV, 70); Cod. Vat. Gr. 746, fol. 22¥; Serail-
Oktateuch, fol. 78" (Uspenskij Tf. XIV. 46).
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Die Untersuchung des vorgefithrten Bildmaterials hat zu zwei Haupt-
ergebnissen gefiihrt, die abschliefend nochmals zusammengefafit seien:

1. Es ist nicht moglich, die byzantinischen Bilddarstellungen, die aufler-
kanonische Bildelemente enthalten, als Argumente fiir eine nicht erhaltene,
der christlichen Kunst vorangegangene jiidische Kunst anzufiihren. Sie
sind vielmehr Zeugnisse des Weiterlebens jiidischer exegetischer Methoden
und deren Ergebnisse, die dem Mittelalter durch das Judenchristentum ver-
mittelt wurden (diese Feststellung gilt m. E. in gleicher Weise fiir westeuro-
paische Darstellungen mit jiidischen Elementen).

2. Fiir die Kirche bestand die Notwendigkeit, einen Kanon der autori-
tativen Literatur aufzustellen. Jedoch verfiigte sie iiber keine eindeutigen
Kriterien, um die Grenze zwischen kanonischer und auflerkanonischer Litera-
tur zu definieren. Eine solche Scheidung konnte wegen der wesentlichen
Gleichartigkeit beider Literaturgruppen immer nur eine von auflen auf-
erlegte sein 7. ;

Im Bereich der Textiiberlieferung war eine solche duflerliche Scheidung
verhéltnismiflig einfach durch das Mittel der Unterdriickung der als aufler-
kanonisch indizierten Literatur durchfiithrbar. Bei dem daraus resultierenden
schlechten Uberlieferungszustand der auferkanonischen Literatur ist es
schwierig, ihre tatsidchliche Verbreitung abzuschitzen. Die Beispiele aus dem
Bereich der Kunst zeigen jedoch, daf§ auerkanonische Vorstellungen weiter
verbreitet waren, als dies aus der Textiiberlieferung der Apokryphen er-
kennbar ist.

Die zum Text hinzutretende Illustration gibt die durch ihn hervor-
gerufene Vorstellung wieder. Wenn kanonische Texte immer wieder von
Illustrationen mit auflerkanonischen Elementen begleitet werden, so geht
daraus hervor, dafl die Tllustratoren zwischen beiden Uberlieferungen nicht
unterschieden; in ihrer Vorstellung bildeten die kanonischen Elemente der
biblischen Geschichte mit den auflerkanonischen eine untrennbare Einheit.

97 W. Speyer hat in seiner verdienstvollen Untersuchung, in dieser Tradition stehend,
den nutzlosen Versuch unternommen, Kriterien fiir die Scheidung der ,echten® religisen
Pseudepigraphie von der literarischen Filschung aufzustellen. Die literarische Filschung im
heidnischen und christlichen Altertum [...] = Handb. d. Altertumswiss. 1. Abt., 2. Teil
(Miinchen 1971); ders., Religitse Pseudepigraphie und literarische Filschung im Altertum.
Jahrb. f. Antike u. Christent. 8/9 (1965/66) 88-125; ders., Filschung, pseudepigraphische
freie Erfindung und ,echte religidse Pseudepigraphie®. Pseudepigrapha I = Entretiens sur
I'antiquité class. 18 (Vaudceuvres—Genf 1972) 331-366, Diskussion 367-372.

Fiir die Beschaffung des Abbildungsmaterials spreche ich den folgenden Personen und
Institutionen meinen herzlichen Dank aus:

5 Nach N. und M. Thierry (Anm. 27). — 6 V. Beridze, Thilisi. — 7a E. G. Stikas, Athen. —
7b-11 Bibliotheca Apostolica Vaticana. — 12, 14-16 Bayerische Staatsbibliothek, Miinchen. —
13 Staatliches Historisches Museum Moskau.



