Zur Entstehung und Erklirung
des Gloria in excelsis.

Von Joh. Brinktrine.

Das Gloria in excelsis oder die grofie Doxologie liegt in folgenden
griechischen Rezensionen vor: Athanasius, de virginitate (*);
Constit. Apost. VII, 47 (*); Cod. Alexandrinus (*). Der Aélteste
lateinische Text ist im Antiphonar von Bangor erhalten. Aufierdem
existiert eine lateinische Rezension, die lange Zeit in der mailén-
- dischen Liturgie in Gebrauch war (*).

1. Gleich inbezug auf den Anfang weichen die griechischen
Rezensionen von dem lateinischen Texte nicht unerheblich ab.
Wihrend néamlich jene dreigeteilt sind, ist dieser zweigeteilt.

Griechischer Text:
Adka 2v bdlotorg el
ral Eml yic elpnvn,
tv avdpdimos eddoxia.

Lateinischer Text:
Gloria in excelsis Deo
et in terra pax hominibus bonae voluntatis (®).

Der Anfang des Gloria geht bekanntlich auf Le. 2,14 zuriick.
Wihrend auch hier die lateinischen Bibelhandschriften die Zwei-
teilung haben, sind in den griechischen die Lesarten ed8oxius

(1) Migne P G 28, 275.

(2) Funk, Didascalia et Constit. Apostol. (Paderbornae 1905) I 454s.

(3) Swete, The Old Testament in Greek (Cambridge 1905°%) III 832 f.

(4) Sie ist wiedergegeben bei Am. Gastoué, La grande doxologie. Etude
critique (Revue de I’ Orient chrétien IV [1899] 281s.). Das heute im ambro-
sianischen Ritus gebriduchliche Gloria weicht vom rdmischen nicht ab.

(5) Dem bonae voluntatis entspricht im Griechischen sbdoxia,
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und <Wdoxiz und damit die Zwei- und Dreiteilung fast gleich gut
bezeugt.

So entsteht die Frage: Ist die Dreiteilung oder die Zweiteilung
das Urspriingliche? ist ct3oxia oder eddoxias zu lesen?

Um eine Antwort zu geben, gehen wir etwas niher auf die Vor-
geschichte des Gloria ein. Dieses ist namlich nichts anderes als
eine Weiterfithrung des Hosanna, néherhin in der Form, wie es
Lukas bietet:

Mt. 21, 9: doavva =6 uid Adveld.
ebhoynpévog & Epydpevos dv dvdpat xuplou:
oorvva v tolc Oidiorore,
Me. 11, 9: doavvd:
sbhoynuévos & Zpyduevog v dvdpate xuplau,
11, 10: edhoynuévy 7 2pyopévy Basiheta tod mazpde Npdy Acueld.
waavva &v toig Odlovorc.
Joa. 12, 13: doavvd:
sbhoynuévos & Zaxduevog &v dvdpate xuplov xal & Baoiheds ol TopahA
Le. 19, 38: edhoynuévos 6 2pyduevos,
6 Buotheds v dvdpatt xuplov.

v obpavd elpfivy
%l 86ka v SdloTorc.

Wie sich aus Mt. 21,9: doavwd 1@ e Axueld ergibt, wurde &oavvr
nicht mehr in seiner urspriinglichen Bedeutung (hilf doch),
sondern als Huldigungsruf genommen. Ferner folgt aus dem Ver-
gleich von Lec. 19,38: 3ta &v &dioros mit Mt. 21,9 und Me. 11, 10:
doavva &v totls OdloTorg, dal 3¢t die Ubersetzung VON doavvd ist.

Die beiden Glieder: # olpavg clpivn und 3¢tz & Sdlozo sind parallel:
wie die 36 der elofvn (5) entspricht, so ¢ S{irx dem olpavés. Es liegt also
die hebriische Redefigur des parallelismus membrorum vor.

In dem Gesang der Engel ist eine Umstellung der beiden Glieder
vorgenommen: die & ist an den Anfang gestellt, die e ans Ende.
Zudem ist der Gedanke leicht umgebogen, insofern gesagt wird,
Friede sei auf Erden. So ist aus dem synonymen Parallelismus
ein synthetischer geworden:

dcka &v Sdlotorc . . .
zat inl yiig elphvy . . .

Ferner wurde & oistoc niher erklirt durch %:4; im ysic durch (%)

dvdpdmow ebdoxias. So entstand die Form:

(6) eleivy ist nicht in dem modernen engen Sinne zu nehmen, sondern in
dem weiten biblischen.
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8dka &v Gdlotorg e
xal &nl yic elpfivy (2v) dvdpdmors sdBoxfug (7).

Somit ist in der Form des Gloria, wie es die rémische Messe
und schon die alteste lateinische Rezension bieten, das Urspriing-
liche erhalten. Die griechische dreiteilige Form stellt der zwei-
teiligen gegeniiber eine Weiterentwicklung dar.

Als zweites Resultat ergibt sich, daB der Weihnachtsgesang der
Engel die Erweiterung eines uralten Messiasliedes ist. Dieses hat
sich wohl aus Ps. 117, 25 . entwickelt:

@& xbpte, s@agoy o7 (R; .'117:1;)1',‘1 = doavvd),
& xbpie, edddwaoy &1

ebhoynpévos & Epydpevos v dvdpatt xuplov (8).

Fiir #6pee scheint & Ofiotois eingesetzt zu sein. Wihrend in dem
Jubelruf am Palmsonntag das Hosanna in allen vier Berichten
(Mt. 21,9, Mec. 11,9 £, Le. 19, 38, Joa. 12, 13) in Verbindung mit dem
hoynuévos  erscheint, ist es in dem Gesang der Engel davon losgelost.

2. An den Weihnachtsgesang der Engel schliefen sich etwas
unvermittelt (beachte den Wechsel in der Person) Lobpreisungen
Gottes.

Der Text des Missale Romanum stimmt mit dem des Cod.
Alexandrinus iiberein. Wir setzen darum beide nebeneinander:

(7) Hiermit fillt auch die Meinung Friedr. Spittas (die dlteste Form
des Gloria in excelsis in der ,,Monatschrift fiir Gottesdienst und kirchliche
Kunst“ X [1905] S. 30), ,,daB der Jubel der himmlischen Heerscharen bei Jesu
Geburt und der des Volkes bei Jesu Einzug in Jerusalem im Lukasevangelium
zum Ausdruck kommt in den Worten eines Hymnus, von dem uns in Luk. 2, 14
drei Zeilen, in Luk. 19, 38 zwei Zeilen erhalten sind, durch deren Vergleichung
miteinander wir folgende vier Zeilen gewinnen:

Friede im Himmel
und Ehre in den Hohen
unter den Menschen Wohlgefallen.*

DaB 2xl yfic clpfivn eine Variante zu &v obpav® elofivy ist, springt doch zu
sehr in die Augen.

(8) Am Laubhiittenfeste zogen die Juden, die Lulabim (Biischel aus Palm-
und Myrtenzweigen) und den Ethrog (eine zitronenartige Frucht) in den Hidnden
tragend, in Prozession um den Brandopieraltar, wihrend die Leviten den Psalm
117 sangen. Bei Vers 1—4 und 24—25 fielen sie respondierend in den Gesang
ein und schiittelten besonders bei den Worten: ,Hosanna, gesegnet, der da
kommt im Namen des Herrn** mit groBer Begeisterung die Lulabim. Den Psalm
messianisch deutend, iubelten sie so schon im voraus dem Messias entgegen
(Thalhofer-Eisenhofer, Handbuch der katholischen Liturgik II 157).
Von diesem Brauch fillt Licht auf den Lobgesang der Engel und auf das Hosanna
beim Einzuge des Herrn in Jerusalem.

3
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alvolpéy ae, laudamus te,

sbhoyolpéy o, benedicimus te,

wpogauvoliLéy oe, adoramus te,

dofoAoyolpév ae, glorificamus te (9),

ebyaprotodpéy aot gratias agimus tibi

B2 Ty peydAny oov 3dfav propter magnam gloriam tuam (%)

Einen etwas abweichenden Text bieten die Constit.
Apostol. VII, 47 (Morgengebet) und die mailindische Rezension, die
bis auf das letzte Glied iibereinstimmen:

alvolpév ae, laudamus te,
bpvodpéy as, hymnum dicimus tibi,
ebhoyoBpéy ae, benedicimus te,
Soohoyalpéy oe, glorificamus te,
TEOOXUYOUEY aE, adoramus te,
gratias agimus tibi
S Ty peydAny gov ddEav (11) propter magnam gloriam tuam

Athanasius, de virginitate hat nur: Spvespéy e, dhoyodpéy e, mpooruvol-
pév oe aTA,

Ahnliche Lobpreisungen finden sich in manchen orientalischen
Liturgien zwischen den Einsetzungsworten und der Epiklese.

So betet der Diakon in der syrischen Jakobusliturgie:

Et Spvolpev, ot cdhoyoBuev, of mpooxuvolpey xat Sedpedd cou, xbpte Sedg(12).
In der Basilius- und Chrysostomusliturgie singt der Chor an
derselben Stelle:

Et Spvolpev, ot edhoyolpev, aol ebyaptatobpey, xbpte, xal Sedpedd cov, 6 dedg fudv (18).

(9) Eine Handschrift der Vatikanischen Bibliothek: Ross. lat. 204 (s. XI.)
liest fol. 7t hinter glorificamus te: ymnum dicimus tibi. In dem Psalterium des
Abtes Wolfcoz von St, Gallen (s. IX.: Cod. Sangall. 20) ist dieser Zusatz von
spiterer Hand hinzugefiigt (Blume, der Engelhymnus Gloria in excelsis in
den ,Stimmen aus Maria Laach* LXXIII [1907] S. 49, Anm. 1).

(10) Vat. Ross. lat. 204 liest: propter gloriam tuam magnam, ebenso das
Psalterium des Abtes Wolicoz. Auch die Verbindung: propter magnam tuam
gloriam (St. Emmeraner Tropar Clm. Monacen, 13 322 s. XI. vgl. Blume a. a.
0. 49) kommt vor. Des Antiphonar von Bangor liest: propter magnam miseri-
cordiam tuam.

(11) In Const. Apostol. VII, 48 (Abendgebet) finden sich ebenfalls diese
Lobpreisungen, und zwar in folgender Form: aivoBpév os, Opvolpév ae, cbhoyoBpév os
8w peydiny ocou 3dtav . . . Es fehlen also die zwei bez. die drei letzten Glieder.

(12) Ad, Riicker, Die syrische Jakobosanaphora nach der Rezension des
Jagbbh von Edessa (Liturgiegeschichtliche Quellen, Heft 14). Miinster i. W.
1923551 67

(13) F. E. Brightman, Liturgies eastern and western I 329.
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In der armenischen Liturgie sprechen die Kleriker an dieser
Stelle:

‘Wir benedeien dich, wir preisen dich, wir danken dir, und wir
bitten dich, o Herr, unser Gott ().

In der koptischen Markusliturgie lauten die Worte (vom Volke
gesprochen):

It alvolpev, of sbhoyolpey, ol edyapiatodpey, xipte, xal Sedpedd cou, 6 Sedg oy (16).

In der Liturgie der abyssinischen Jakobiten sind sie etwas
verandert:

Wir preisen dich und bekennen dich, wir bitten dich und
bekennen dich, o Herr, unser Gott ().

Anklinge an diese Lobpreisungen finden sich auch in der
nestorianischen Liturgie (Einleitung zur Epiklese):

Wir frohlocken und preisen und erheben (dich) und
fetern’ .. . (YY)

Wie erklaren sich diese Lobpreisungen mit der sich an-
schliefenden Bitte?

Man koénnte zunichst versucht sein, das 2t Spvedpev xth. mit ge-
wissen am Ende eines bestimmten liturgischen Abschnittes vom
Volke gesprochenen Schluiformeln in Verbindung zu bringen, wie:
Adfa oo, xlpi, 368« oo (nach dem Evangelium), Laus tibi, Christe,
Deo gratias, Gloria tibi, Domine u. 4 Hiergegen spricht
jedoch, dall wir an unserer Stelle nicht am Schlusse eines Ab-
schnittes stehen, da ja die Epiklese noch folgt. Ferner bliebe das
Sedpede unerklart,

Dieses kniipft wohl an die vom Priester in der Epiklese aus-
gesprochene Bitte um die Sendung des Heiligen Geistes an, und
damit kommen wir zu einem Erklarungsversuch, der groflere Wahr-
scheinlichkeit beanspruchen diirfte als der erste. Wir kénnen
nédmlich beobachten, dafl manche liturgische Responsorien aus dem
Bestreben erwachsen sind, dem Volk an wichtigeren liturgischen
Akten einen moglichst aktiven Anteil zu geben.

So bekennt das Volk in der Liturgie der koptischen Jakobiten,
nachdem der Priester die Worte des Herrn iiber das Brot gesprochen

hat, seinen Glauben:
migTedopsy xal Gprohoyolpey ol Sofdlopsv.

(14) A. a. O. 438,
({15) Asa. (05178
(16) A. a. 0. 2321
17y Ala 1O 287
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Desgleichen nach der Konsekration des Weines:

wdAw miotebopey xal SpoloyoBpev xal Sofdfopev (18).

In der griechischen Jakobusliturgie antwortet das Volk, nach-
dem der Priester nach der Konsekration die Worte gesprochen hat:
<oy Jdvatov Tob viod toB dvdpwmov xatayyéhdete xal Ty dvdotaay adtol Spoloyeits, dxpi
ob &y, mit dem Responsorium:

Tov ddvatdy gov, zlpis, xazayyeAhopey xal thy dvdetasty gou dpoloyodpev (19).

Mitunter sind die Responsorien auch aus dem Bestreben ent-
standen, das Volk an eben dem Akte des Lobes, Dankes usw., den
der Priester vollzieht, teilnehmen zu lassen, wenn auch in wver-
einfachter Form.

Waihrend z. B. in der Chrysostomusliturgie der Priester in dem
still gebeteten ersten Teil der Anaphora (vor dem Sanctus) den
Vater, Sohn und Heiligen Geist preist, singt der Chor:

YAty et dfxady oty mpooxuvely Matépa, Yidv xat dywov Ivedpa, tpwdda dpooioiov
xal dywpiotoy (2U).

Hierher gehort auch wohl unser Zt olvodpev xtd. Dall dieser Lob-
preis an in der Anamnese ausgesprochene Gedanken, ankniipft, sieht
man am besten an der Liturgie der syrischen Jakobiten:

Und auch wir, o Herr, die wir deine Gnade empfangen,
danken dir und preisen dich in allem und far alles (**).
Hierauf folgt sofort der Lobpreis des Volkes. Dall das 8cpeda
auf die in der nun folgenden Epiklese ausgesprochene Bitte hin-
weist, wurde schon bemerkt.

In dieser Weise diirfte also das 2t alvotpev ztd. vor der Epiklese
zu erkliaren sein. Hierbei bleibt jedoch bestehen, dafi die Formel
als solche (ohne Sedpeda) alter ist. Sie begegnet uns namlich schon
in dem Gebete des hl. Polykarp (Mart. s. Polycarpi c. 14):
ot alvi, of hhoy®, of Sofdlw. Ius ist wahrscheinlich, dal hiermit auf eine
liturgische Formel angespielt wird. Wo sie gebraucht wurde, wissen
wir nicht.

Anspielungen an diese alte Formel begegnen uns mitunter auch

im Beginn der Anaphora:

(18) A. a. O. 177,
(19) A. a. O. 52. Ahnlich in der Liturgie der syrischen Jakobiten (a. a. O. 87),

ferner der koptischen (a. a. O. 177) und abyssinischen Jakobiten (a. a. 0. 232),
(20) A. a. 0. 384. In der Chrysostomosliturgie des neunten Jahrhunderts
fehlt allerdings diese Erweiterung des "Akwov zTA.
(21) A. a. O. 88. Die Anaphora bei Riicker a. a. 0. S. 19 liest: Und auch
wir, die wir Deine Gnade empfangen haben, danken Dir in allem und fiir alles.
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Griechische Jakobusliturgie:
g GAndddg Edv FaTi . . . ot alvelv, of Opuveiv, ot cdAoyelv, of wpooxuvelv, ot do-
§ohoyelv, gol edyapiotelv . . . (22)

Syrische Jakobusliturgie:

ghntaig dEdv Zatw . . . ot Sofoloyelv, of alvelv, of mpooxuveiy, ool edyaptoteiv . . .(23)
Basiliusliturgie:

dEov . . . ot Dpvely, ot ebloyely, ot mpooxuvely, ool ebyapiately, of Sobdkew . . . (24)
Chrysostomusliturgie:

&Ewov . . . at Spvely, ot edhoyely, ot alvelv, gol edyapiotelv, ot mpooxuvelv . . . (25)

Armenische Liturgie:
Es ist wahrhaftig wiirdig, . . . dich anzubeten und zu verherr-
lichen . . .(*)

Anaphora des Serapion:

&Ewov . ... ot ... alvely, Spvely, Sofohoyely . . .(27)

Griechische Markusliturgie:

aAnd@¢ &Ewov . . . ot alvely, ot Opvely, ool edyapiotely, ool dvdopohoyetodar . . . (26)

Nestorianische Liturgie:

Wirdig des Preises . . . und des Bekenntnisses . . . und der
Ehre und der Erhohung . . . ist der anbetungswiirdige und glor-
peiche Name. . . . ().

Somit geht der zweite Teil des Gloria: laudamus te etc. auf eine
uralte, wohl schon um 150 (Polykarpmartyrium) bezeugte liturgische
Formel zuriick, die wiederkehrt in dem 2t alvodpev xth. nach dem Ein-
setzungsbericht und in dem Beginn der Anaphora in manchen
morgenliandischen Liturgien (*). Wahrend der Lobpreis vor der
Epiklese sich durchweg auf drei Glieder beschrankt, ist er im

(22) Brightman'a,a. 0. 50,

(23) Nach Riicker a. a. 0. 9 und 11,

(24) Brightman a. a. O. 322.

(25) A. a. O. 384.

(26) A. a. O. 435.

(27) Rauschen, Monumenta eucharistica et liturgica vetustissima (Florileg.
patristicum VII) 27.

(28) Brightman'a. a. O. 125.

(29) A. a. 0. 283. Vgl. auch das Gebet in den Johannesakten c. 85. Fiir
seinen Aufbau sind Sofdfopey, paptupolpey, alvolpey, edyapotobpey verwandt.

(30) Die Termini des alten Lobpreises finden sich auch wieder in einem
Gebet der 'Axohoudic tod "0p%pov (Laudes) der byzantinischen Liturgie: Edyh f:
Alvolipey, OSpvolpev, edloyodpey xal edyapotolpéy oo, & @eos <dyv Tatipwy fpéy . . .
(EdyoAdywy o péye, dv Phdun 1873, 25.)
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Beginn der Préfation (*') und im Gloria durch eine gewisse Fiille
des Ausdrucks charakterisiert.

3. Die Lobpreisungen Gottes erhalten einen passenden Ab-
schluff in der Nennung der drei heiligen Personen (**). So war es
wenigstens frither:

Cod. Alex. Antiphonar von Bangor Mailand. Rezens.  Miss. Rom.

Kdpe Domine Domine Domine Deus
Bacthel Emoupdvie Rex coelestis Rex coelestis Rex caelestis
B:t mdTep Deus pater Deus pater Deus Pater
RRVTOXRPATWP omnipotens omnipotens omnipotens
Kipee Domine Domine
uit povoyevi fili unigenite Fili unigenite
’Ingot Xptoté Jesu Christe Jesu Christe Jesu Christe
xal dywov IMvebpe Sancte Spiritus Sancte Spiritus

Dei

In der heute rezipierten Form des Miss. Romanum ist Deus
hinter Domine und vor Rex caelestis, wie aus der Vergleichstabelle
hervorgeht, als sekundar anzusehen (**).

Die Bezeichnung Gottes als himmlischen Konigs ist in der
urchristlichen Literatur sehr selten. Das ist insofern etwas auf-
fallend, als im Matthausevangelium die Baoielx tav obpavav so stark
hervortritt. Doch begegnet uns der Ausdruck Zmovpdvie Baohed
einmal in dem Gebete 1 Clem. 61, 2: o0 ydp, déomore, Emovpdvie facthed <dy
althvwv, BBuwg Tolg violg tiv dvdpdmwy Sdkav . . .

Das folgende Deus Pater omnipotens, 9 mathe (ndvep) mavroxpdrwp
erinnert deutlich an das Apostolische Symbolum: Credo in D eum
Patrem omni potentem, miozebey elg Bedy matépa mavtorpdtope.

Auch die Aussagen iber die zweite gottliche Person: Domine,
fili unigenite Jesu Christe, Kép:e ot povoyevii 'Inood Xpwowé erinnern an
das Apostolische Symbolum, wenigstens an die orientalische Form
desselben: =l &va xdpov Tnooty Xpiatdy ov vidy 708 Beol wdv povoyevi] (34).

Auffallend kurz ist hier die mailindische Rezension: Jesu
Christe. Wir sahen schon oben, dall diese Rezension sich im
zweiten Teile des Gloria eng mit der der Constit. Apostol. beriihrt.

(31) Auffallend kurz in der armenischen Liturgie und in der Anaphora des
Serapion.

(32) Zu beachten ist, daB sich das Doxologische iiberhaupt gern mit einer
trinitarischen Formel verbindet; vgl. den SchluB der griechischen Orationen, der
alten Homilien, der Psalmen, die SchluBstrophen der Hymnen.

(33) Vgl. auch: Kopte, vt povoyevs, Domine, fili unigenite (o hne Deus).

(34) Siehe Denzinger-Bannwart, Enchiridion Symbelorum Nr. 9.



Zur Entstehung und Erklirung des Gloria in excelsis 311

Es ist moglich, daB auch hier urspringlich Ubereinstimmung
zwischen beiden Rezensionen bestand, daf man aber spiter die
Erwidhnung der zweiten und dritten gottlichen Person vermifite und
Iesu Christe und Sancte Spiritus hinzufiigte.

Die Erwahnung des Heiligen Geistes fehlt im textus receptus.
Sie fiel wohl aus dem Grunde aus, weil es Brauch wurde, den
Heiligen Geist am Schlusse des Hymnus zu nennen (**). Blume (**)
und neuestens Lebreton (*) meinen, urspriinglich sei an dieser
Stelle nur der Vater genannt worden und die Erwdhnung des Sohnes
und Heiligen Geistes durch den Gegensatz zum Arianismus und zur
Irrlehre des Mazedonius veranlafBt und erst im vierten Jahrhundert
eingefiigt worden. So sei aus dem Hymnus an Gott Vater ein
Hymnus an die Trinitat geworden (*).

Von einem Gegensatze gegen diese Irrlehren kann jedoch an
unserer Stelle keine Rede sein. Die Terminologie weist vielmehr in
die alteste Zeit und ist teilweise die des Apostolischen Symbolums.
Man vergleiche mit dieser einfachen Ausdrucksweise etwa die anti-
arianische und antimazedonianische des Symbolum Nicaeno-
Constantinopolitanum: Feov ahndwov & deob dAndwod, yevvndévra od moudévra,
dpoodaov 16 matpl (vom ’Sohn), w0 2x tol matpds Exmwopsudpevov, T6 oby matpl xal vif
supmpogHuvobevoy  xal guvdokaldpevoy (Vom Heiligen Geist). RiChtlg‘ an der
Hypothese Blumes ist nur, dafi die Lobpreisungen Gottes, ehe sie
zum Aufbau des Gloria verwandt wurden, wohl nicht durch eine
trinitarische Formel beschlossen wurden.

(35) Vgl. das Antiphonar von Bangor: ,,Quoniam tu solus sanctus, tu solus
Dominus, tu solus gloriosus cum Sancto Spiritu in gloria Dei Patris; die
Maildndische Rezension fiigt cum Sancto Spiritu erst nach in gloria Dei Patris an.
Die Erwihnung des HI. Geistes tritt auch schon bej dem Elevationsritus in den
orientalischen Liturgien auf, z. B. in der syrischen Jakobusanaphora (Riicker
a. a. 0. 73). Auch der hl. Johannes von Damaskus bezeugt diese Form (de
Trisagio 27):2v < dddoer 8t 1ol dprov tHs edyapiotlag ob Aéyopev Tpiodyiog ¥ Tpraxdptog,
@\A& - Efc dywe, ele xbplog *Tnoods Xpuwrde el 8dkay Ocob IMazpds obv dylw Iyvebpazy & 7
36ka. Vgl. Brightman a. a. O. 484 u. 486.

(36) Der Engelhymnus Gloria in excelsis deo (Stimmen aus Maria Laach
LXXII [1907] 50). 3

(37) La forme primitive du Gloria in excelsis. Priére au Christ ou priére a
Dieu le Pére? (Recherches de Science religieuse XIII [1924] 324). Vgl. auch
Eisenhofer, Katholische Liturgik (Freiburg i. Br, 1924) S. 188.

(38) Gastoué fithrt einen andern Grund dagegen an, daB urspriinglich die
Trinitit an dieser Stelle genannt sei. Er sagt (a. a. 0. 284), die Verbindung
Jesu Christe, Sancte Spiritus, Domine Deus, Filius Patris (mailindische Rezen-
sion) passe nicht. Er beachtet nicht, daB mit Domine Deus, Filius Patris ein
neuer Teil beginnt..
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4, Wie auch sonst (z. B. im Te Deum), folgen auch im Gloria
auf die Nennung der drei heiligen Personen christologische Aus-
sagen, an die Bitten gekniipft werden:

i Domine Deus,
Agnus Dei,
Filius Patris.
Qui tollis peccata mundi, miserere nobis.
Qui tollis peccata mundi, suscipe deprecationem nostram.
Qui sedes ad dexteram Patris, miserere nobis.

Das Antiphonar von Bangor und die alte mailindische Rezen-
sion des Gloria stellen Agnus Dei hinter Filius Patris:

Antiphonar von Bangor: Mailandisches Gloria:
Domine, Domine Deus,
fili Dei patris, filius Patris,
agne Dei, Agnus Dei,
qui tollis peccatum qui tollis peccata
mundi mundi

Diese Stellung ist vielleicht die ursprimngliche. Auch die
Apostolischen Konstitutionen verbinden & atpe v dpapsiay o3 xdopou
mit dwvé, wenn auch gerade an dieser Stelle die Lesart eine ab-
weichende ist:

xbpte 6 Feog 6 matnp vod Xpwotod ol dpdpov dpvol, 8¢ alpet thy dpaptiay T0d xdoov,
zpdodelat Thy Sénow By, 6 xedruevos ixl t@v Xepoufip (39).

Filius Patris, 6 uidc o8 matpds kniipft wohl an 2 Toan. 3 an: Sit
vobiscum gratia, misericordia, pax a Deo Patre et a Christo lesu,
Filio Patris (mupd 'Tncot Xpwoted ol uled tol wmatpdc) in veritate et
charitate.

Schloff sich qui tollis peccata mundi urspriinglich unmittelbar
an Agnus Dei an, so haben wir eine Art von Agnus Dei vor uns. Der
Schluff inbezug auf das hohe Alter dieser Gebetsformel legt sich von
selbst nahe. Uberhaupt ist uns in diesem Teile des Gloria wohl eine
der iltesten Litaneien erhalten. Noch starker als in der heute

(39) In c. 48 (Abendgebet): xipie Baothed, é mazho <od Xptotod, w0l duhpov dpvod,
Bc alpst Thy dpaptiay Tod xdapou (ohne Bitte). Tot mpémer alvog xth. Lebreton a. a. O.
326—320 weist gut gegen Blume, der die Fassung der Constit. Apost. fiir
die altere halt, nach, daB die noch heute gebriuchliche des Codex Alexandr.
die primitve ist und daB diese von dem unter dem EinfluB der origenistischen
Theologie stehenden Redaktor der Constit. Apost. umgestaltet wurde.
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gebrauchlichen Form kommt das Litaneiartige vielleicht im Cod.
Alexandr. zur Geltung:
§ alpwy Tag dypaptieg Tod xdopou,
#hénoov fpdc
6 alpwy ta¢ dpaptlag tol xdopov
E\énooy fpdc
mpdadebun Ty Bénaty HpdV:
& nadfpevog dv Sebid Tol matpde,
E\énooy T)péz.
Wir diirfen wohl als sicher annehmen, dal auch dieser Teil des
Gloria ebenso wie der zweite und, wie wir noch sehen werden, der
nichstfolgende, auf eine dltere Vorlage zuriickgeht.

5. Eine besondere Beachtung verdienen auch die SchluBiverse:
Quoniam tu solus Sanctus.
Tu solus Dominus.
Tu solus Altissimus,
Jesu Christe.
Cum Sancto Spiritu
in gloria Dei Patris.

Scheiden wir die sekundiren Teile aus. Spéteren Ursprunges
ist zunachst: tu solus Altissimus, das im Cod. Alexandr. und in den
Constit. Apost. fehlt. Es ist ein Zusatz aus Ps. 82,19: Tu solus
altissimus super omnem terram. Ebenso ist cum Sancto Spiritu an
dieser Stelle sekundir, wie gleichfalls der Cod. Alexandrinus beweist.

Es bleibt also:

Quoniam tu solus Sanctus, “Ote ob ef pdvog dyog,
Tu solus Dominus, ob = pdvog dpuoc,

Jesu Christe, "Inocolc Xptotde,

in gloria (%) Dei Patris. elg 36Eav (40) Oeob maTpds.

Auf den ersten Blick wird klar, daB wir hier die Formel vor
uns haben, mit der der Chor in den orientalischen Riten den Ruf
des Priesters beim Elevationsritus: Ta dyw ot dylex beantwortet:

Eic dytoe,
xbpuog, ele
"Tnoots Xptotog,

cle 8kay Ocob IMatpde.

(40) el 8dkav d. h. um den Vater zu verherrlichen; im Lateinischen in gloria
Dei Patris — in der Herrlichkeit Gottes des Vaters (vgl. etwa Mt. 16, 17: Filius ..
hominis venturus est in gloria [2v 36kn] Patris sui cum angelis suis) ist der
urspriingliche Gedanke etwas umgebogen.
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Nur wurde, weil ein Wechsel von der dritien Person zur zweiten
eintrat, aus dem s dyuwg, <fs #dpoc im Gloria ein ob povog dytog, ab pdvog xbptos.

Diese Worte: «fs dyw¢ »o). finden sich in der Basiliusliturgie, der
Chrysostomusliturgie, der armenischen Liturgie, der Liturgie der
Apostolischen Konstitutionen (durch Zusitze erweitert) und der
griechischen Jakobusliturgie (mit einem doxologischen Zusatz).

Bezeugt werden sie ferner von Cyrill von Jerusalem, Cat.
myst. 5,19 (bis 'Tnseds Xpwsds einschlieflich), Cyrill von Alexandrien,
In Ioan. 12 (E% dywoe, eis #iptoc clc SdEay Beod Maxzpde), Maximus, Mystag. 21. 24,
Johannes von Damaskus, de Trisagio 27 (mit dem Zusatz nach
notpds: by dylw Ivedpatt & ) 8dkx).

Bekanntlich geht diese Formel, wenn wir von dem Anfang:
<l dyw¢ absehen, auf 1 Cor. 8, 6: <tc 9edc 6 mathp, & ob & mdvra xal et ele

abtdv, xal elg xdptog *Inoods Xptotds, 800l 8 mdvta xal fpets 81 adzod und Phil, 2. ks

mdox yh@oox EfopoyoMionTar, 8Tt xbpiog ’Inoods Xpiotds el Bdkav Feod matpde zuriick.

Es bleibt die Frage, worauf das ¢ #yws im Anfange, das offen-
sichtlich an den Ruf des Priesters: Ts #yw <ot dyios ankniipft,
zuriickgeht.

Es stammt wohl aus Dan. 8, 13, und zwar aus der Rezension des
Theodotion: =al #xovsx &vde dyfov AahoBvrog - xal efc dywg T pelpouvel T6 AxAotvre
“Ewg mdze | Spacs ovfioetat x7h. In den Constit. Apost.VII, 35 ist diese Stelle so
zitiert: xal otpatdc dyyéhwy pheydievos xal Tvebpata voepd Adyouay - els dytog T8 pehpovvl (41)
und die glinzenden Scharen der Engel und die Geistwesen sagen:
sEiner ist heilig, dem Phelmoni® (). E% #yos ist also hier im
Sinne von ,,Einer ist heilig" gefafit.

Das clc droc zog das ele #Spws "Inoods Xewrés (1 Cor. 8, 6) nach sich,
das =fs xbpog Inootc Xpwwés aber das #9ptos "Tnoode Xpiotde g 3dkav Ocod maTpds
(Phil. 2, 11). Das < #yw: ist also ein schones Beispiel fiir die Ver-
kettung von Bibelstellen, wie sie uns auch sonst in den Liturgien be-
gegnet,

Wir konnen — das ergibt sich aus den vorstehenden Unter-
suchungen — im Gloria folgende Teile unterscheiden: 1. den Lob-
gesang der Engel, 2. die Lobpreisungen Gottes: laudamus te etc.,
3. die Nennung der Trinitat (wenigstens urspriinglich), 4. eine Art
christologischer Litanei, 5. das ¢ #ywc xs. Ja, wir haben wohl ein

(41) = *»15p das uniibersetzt blieb.
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aus vier verschiedenen Liedern (Nr. 1, 2, 4, 5) zusammengesetztes
Lied vor uns. Der zweite Teil verband sich mit einer trinitarischen
Konklusion (*2). Solange diese an ihrer Stelle belassen wurde,
trat eine gewisse Zweiteilung des ganzen Hymnus ziemlich
stark hervor (**). Dadurch, da man die Erwihnung des Heiligen
Geistes am Schlusse des dritten Teiles fortliei, trat eine engere
Verbindung dieses Teiles mit dem vierten ein, der die christologische
Litanei enthalt. Der gesamte Hymnus bekam hiermit einen
geschlossenen und einheitlichen Charakter. Man sieht es ihm heute
kaum noch an, daB er ein Mosaik ist, das aus altehrwiirdigen
Stiicken kunstvoll zusammengefiigt wurde.

(42) DaB auch andere Zusammensetzungen vorkamen, zeigt der Elevations-
ritus in den Constit. Apostol. VIII:
Ets dyiwoe, el xdprog *Insols Xpratog
et Sdkav B=ob Iazpos.
Edhoyntos ele tode aldvag. "Apdv.
Adka 2v OtoTorg O
Kol 2ml vRc elpfvn, v dvdpdimore ebdoxia.
‘Qoovver =6 vl Aafis.
EdXoynuévog & pyopevoe v dvdpatt xuplov.
Bedg wdptog xal Emepavey ALy,
‘Qoavva &y totg ddioTorc
Hier liegt also folgende Zusammenstellung vor: Nr. 5 + dhoynrog elg xTh.
(Rom. 9, 5) + Nr. 1 + Hosanna in der Form von Mt. 21, 9 (eingeschoben ©ed;
#Optog xth- aus Ps. 117,27).
(43) Das Antiphonar von Bangor hat am Schlusse des ersten Teiles: et
omnes dicimus Amen.



