Noch einmal
zur Legende des hl. Karterios.

Von ]. COMPERNASS.

Wenn die katholische Kirche ein neues Gotteshaus erbaute,
hatte sie schon recht frithzeitig die Gepflogenheit, dieses auf den
Namen eines mit der Oertlichkeit eng verbundenen Blutzeugen zu
weihen. Es herrschte hierbei keine Vorschrift, etwa nur einen
einzelnen Heiligen zum Patrone der Kirche zu wihlen; es konnten
auch zwei und noch mehr Heilige ihren Namen zur Weihung her-
geben. Beispiele fiir dies Verfahren lassen sich in grosser Fiille
beibringen. In nachkonstantinischer Zeit begegnen auch Weihungen
auf den Namen der &yix Tpidg, wenn dies auch nicht eben hiufig.
Schwer wiirde es uns fallen, mehrere Beispiele fiir eine Weihung
in der Form <00 Kugiov »xl @b in glaubwiirdiger Quelle ausfindig
zu machen. Wir wiren sehr dankbar, wenn sich solche finden;
denn diese wiirden beweisen, dass die Weihung in die Zeit vor
Konstantin den Grossen gefallen sei. Ganz unerhdrt aber,
wenigstens fiir die Zeit nach Konstantin, ist die Weihung einer
Kirche &=’ dvépat tob nuplov nal Beob xad tijg pvteds abted, von welcher
uns die Acta s. Carterii Cappadocis berichten p. 4, 10 ff. Ich
habe mich bemiiht, aus dem bisher publizierten Aktenmateriale
ein Analogon beizuschaffen; es war umsonst. Die Erklirung liegt
nicht allzu weit ab: die orthodoxe Kirche hatte vor Weihungen
in dieser Form eine instinktive Abneigung, weil sie zu unbe-
stimmt gehalten und auch fiir heidnischen Brauch geeignet war,
zudem die Anreihung mehrerer Namen zur Zeit des Synkretismus
iippige Bliite getrieben hatte. Wird man nun darum den Bericht
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unserer Legende fiir eine plumpe Filschung erkldren, weil sich in
nachkonstantinischer Zeit, fiir welche unsere Zeugnisse reichlicher
auftreten, ein Beleg fiir diese Form nicht beibringen ldasst? Das
konnte nur ein ganz unhistorischer Kopf fertig bringen. Unsere
Legende bietet uns hier ein kostbares Zeugnis fiir eine Zeit, die
vor Konstantin liegt, fiir ein Verfahren, das die Kirche nicht gern,
aber in weiser Vorsicht und gezwungen dennoch zuweilen an-
wendete, namentlich an Oertlichkeiten, deren Kult uralt und dazu
noch an gewisse staatliche Vergiinstigungen gekniipft war. Frei-
lich fiir derartige Ueberlieferungen in Legenden muss man ein
scharfes Auge haben; denn nur ganz undeutlich lassen sich noch
die urspriinglichen Ziige des alten Bildes unter der neuen Form
wiedererkennen.

Wenn unsere Legende berichtet: Taftx padov xal & poaxdpog
wal dyog Kaptépog & mpeoBitepog dmopuyty v moky, tobs OophBove, td
Suaotnoter NAbey Ev tve Tomyp wal Bujyey péoov Dadatlag ol Koammadonios.
nol TOLNORG EauTd) ebntviploy olwov e’ GvopaT. ToD wuplov xal theol xal Tjg
pnTeds adtod E3Bxoxev &v abtd T edayyédov 100 Xpoted, SO ist dies
eben Legendensprache. Der geiibte Forscher wird mit der
grossten Vorsicht den alten Kern blosslegen und das Gewonnene
nun nicht als unbrauchbare Verwechselung beiseite werfen, son-
dern mit monumentalen und inschriftlichen Zeugnissen in Verbin-
dung bringen. Ich habe in dieser Zeitschrift vom Jahrgang 1906
schon klar gelegt, wie die Ueberlieferung in unserer Legende be-
treffs der Gedichtniskirche unseres h. Karterios aufzufassen sei:
es ergab sich, dass die Gedachtniskirche des hl. Karterius in Kaisa-
reia nicht erst neu erbaut worden, sondern ein uraltes Serapeum
war, welches der Bischof der Stadt auf den Namen des Heiligen
umgeweiht hatte. Uebertragen wir dieses Verfahren auf unsere
Stelle, welche die Weihung der Kirche :n’ dvépat o0 xuplov xad
Beod xal tijg wntebs «dtet bezeugt, so werden wir mit bestimmter
Sicherheit als Resultat gewinnen: im 4. Jahrhundert, jedenfalls
vor der Einfiihrung des Christentums als Staatsreligion, bestand
auf der Grenze von Galatien und Kappadokien ein uraltes Heilig-
tum, das zur Zeit des Synkretismus zwei heidnischen kappadokischen
Gottheiten geweiht war. Der Begriinder der christlichen Gemeinde
von Basilica Therma benutzte die Gelegenheit, wo heidnisches
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Volk zur Verehrung seines Heiligtumes in grosser Anzahl hin-
pilgerte, die Menge im christlichen Glauben zu unterweisen und
zu bekehren. Als ihm dies gelungen war, beseitigte er nicht mit
roher Gewalt jede Erinnerung an die Vorzeit, sondern beliess dem
neu gewonnenen Volke nicht nur sein altes Heiligtum als christ-
liches Bethaus, sondern machte noch die weitgehende Einrdumung
der Weihung desselben in einer Form, welche der alten nicht
ganz unidhnlich sah, um das Volk durch die Erinnerung an ihr
liebgewonnenes Eidwleiov um so leichter und sicherer zu fesseln.

An welche kappadokischen Gottheiten diirfte man denn am
allernichsten als urspriingliche Eigentiimer unserer Kirche denken?
Unsere Legende berichtet weiter p. 4, 20 ff.: paddv ng avip
Tovpbe xdd eiBwlohdreng, Maxedhv tobvopa, éx @y Oeppidy tdv Baotk-
%@V TUYYdvey, noavalapfaver Wy oy Kasapéoy moly xel edbbe mpd v
Tyepbve Méyer Ouvpacubrate xal peyadompenéatate dpywy, g énlotacm
ral mph Ty dpdv Mywy, &t of abtoxpdtopes mapexeheioavto HYeomioavteg
WBapds mpooxuveiohar v Aeyépevoy Xpotdy, @A pAAAGY ADAE(TTOS
Soeey T Dépam xai CAmilwve xal Kpovy A te xou t) CAME nad T
pevdhy Agtéws.  Man wiare versucht, aus der genauen Angabe,
die der vewxbpoc Makedon iiber die zu verehrenden Gottheiten
macht, zu schliessen, dass nur Ad te xai i peyddy ~Aptéus, die
urspriinglich kappadokischen Gottheiten gewesen sein kénnten,
und dass mit diesen die iibrigen gerannten als Osot shwvac: ver-
bunden gewesen seien, urspriinglich aber nichts mit unserem
Heiligtum zu schaffen gehabt hatten. Aber dieser Annahme steht
gegeniiber, dass solche {eol péyioter, wie sie Makedon p. 5, 8 be-
zeichnet, nicht auf entlegenem, einsamem Grenzgebiete, sondern
nur in grosseren Stadten, wo die Staatsopfer dargebracht zu wer-
den pflegten, verehrt werden konnten. Wir werden die genaue
Angabe der Gottheiten, welche der Schriftsteller dem veomdpog
Makedon in den Mund legt, wohl als Reminiszenz aus anderen
legendiren Schriften betrachten miissen, giinstigenfalls auf eine
in der Niahe des Heiligtums befindliche Inschrift zuriickzufiihren
haben, die mit den beiden in Betracht kommenden Gottheiten
nichts zu tun hat. Fiir die Losung unserer Frage konnen aus-
schliesslich nur solche Gottheiten in Betracht kommen, welche
nachweislich auf dem uralten Confinium zweier national getrennten
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Provinzen verehrt wurden; denn nur so koénnen wir mit Erfolg
dem Fehler einer vagen Vermutung aus dem Wege gehen.

Ein zuverldssiger Gewédhrsmann fiir den Ausgang der hel-
lenistischen Epoche und den Anfang der Kaiserzeit, Strabon, dem
wir ohne Bedenken in allen Dingen Glauben schenken diirfen,
welche sich auf die angrenzenden Lidnder seiner Heimat beziehen,
berichtet uns zu Anfang des 12. Buches seiner Tewypapmd, dass
sich zu Kastabala ein Tempel der "Aptepig Ilepasio befunden habe.
Der Ort Kastabala, von dem Ptolemaeus sagt Perasia prius dicta,
muss an der Grenze westlich von Kybistra, welch letzteres immer
zu Kappadokien gerechnet wurde, und 6stlich von Laranda ge-
legen haben; vgl.Ramsay, The histor. geogr. of Asia Minor p. 342.
Als Merkwiirdigkeit hebt Strabon hervor, dass die Priesterinnen
dieser Artemis mit blossen Fiissen unversehrt iiber gliihende
Kohlen zu gehen pflegten. Diese durchaus glaubwiirdige, auf ur-
alten Brauch zuriickgehende Kultushandlung, von welcher uns
Strabon hier berichtet, zeigt uns den sichern Weg, auf dem allein
wir zu dem gewiinschten Resultate gelangen konnen.

Ich meine, schoner und klarer ist uns kein zweites Symbol
heidnischer Vergottlichung iiberliefert worden: gleichwie die
Priesterinnen der "Apteg Iepaste mit nackten Fiissen glithende
Kohlen iiberschreiten konnen, ohne sich zu verletzen, ebenso un-
verletzlich ist der Fuss der Gottin beim Ueberschreiten des ihr
unterstellten Gebietes; den Fuss des Frevlers treffen beim Ueber-
schreiten die furchtbarsten Qualen. Wir konnen nicht lange im
Zweifel bleiben, was wir unter dem der "Aptepuc Iepuolx unter-
stellten Gebiete und unter dem Symbole der Unverletzlichkeit zu
verstehen haben: es ist die Heiligkeit, Sicherheit und Unverletz-
lichkeit der Grenze zweier benachbarter Stamme.

Strabon konnte diesen Kultus fiir Kastabala selbst nach-
weisen; dass dieselbe Gottin auch in anderen Grenzorten ihr
Heiligtum hatte, erwahnt er allerdings nicht. Aber wir konnen
durch inschriftliche Funde ihre Verehrung in der Stadt Hieropolis
beweisen. Hieropolis lag auf der alten syrischen Grenze, an der
Nordseite des Pyramos. Auf ihren Triimmern liegt heute Budrum.
J. Th. Bent berichtet im Athenaeum vom Jahre 1890 p. 105, dass
er ausser vier Inschriften mit der Formel § Zfpoc & “lepomoiizdv
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noch zwei gefunden habe, welche iiber der Weihung die Worte
Yeg lepuoiy trugen. Eine dritte, in der Ndhe eines Tempels auf-
gefunden, deute an, dass ein Ehrenstandbild aus den Einkiinften
der Gottin Perasia errichtet worden sei. Vgl. auch Denkschr. d.
k. k. Akad. d. Wiss. zu Wien, phil.-hist. Cl. Bd. 44, VI p. 27: ©e&
Tepaain emypbe Il Méoawog “Podyog & Omo..... Was Bent vorbringt,
um Hieropolis mit dem Kastabala des Strabo zu identifizieren,
konnen wir ruhig unbeachtet lassen. Er ldsst sich von der Idee
leiten, dass der Kult der Artemis Perasia ausschliesslich an den
Ort Kastabala gekniipft sei und darum das Kastabala des Strabo
mit Hieropolis am Pyramus notwendig identisch sein miisse.

Ich meine, nach den bisherigen Ausfithrungen wird es nicht
mehr bezweifelt werden konnen, dass auch das auf der Grenze
von Galatien und Kappadokien gelegene alte Heiligtum keiner
anderen Gottheit als der von uns wiedergefundenen Grenzgdottin
"Apteg lepaofe angehort haben kann., Damit hitten wir aber erst
die an zweiter Stelle vorauszusetzende weibliche Gottheit erkannt.
Wer war aber die gleichzeitig verehrte an erster Stelle genannte
méannliche?

Wir wissen, dass die Romer den Schutz ihrer Grenzen in
idltester Zeit noch nicht einer besonderen Grenzgottheit unterstellt
hatten, sondern die Heiligkeit und Unverletzlichkeit des Grenz-
gebietes von Juppiter dem Beschiitzer von Recht und Treue ab-
hdngig sein liessen. Dionysios v. Hal. nennt II, 74 den Juppiter
in dieser Eigenschaft Zebg ¢otog. Ein eigenes Heiligtum hat diese
Gottheit vor der Kaiserzeit nicht besessen. Erst in der Kaiserzeit
begegnet uns eine selbstindig ausgebildete Grenzgottheit in der
Bezeichnung ,,deus Terminus®“. Das beweist ganz augenfillig ein
Cippus im C. I L. XI 956, der die Widmung trdgt: Deo Termino
dicatum. Vgl. Wissowa, Religion und Kultus .der Romer p. 125.

Die Romer, welche in Kappadokien die Grenzgottheit als eine
weibliche vorfanden, konnten unmoglich die ihnen geldufige midnn-
liche damit identifizieren. Sie wandten also hier das so oft be-
wahrte Mittel der Anreihung an, indem sie die alte Kultusform
ruhig bestehen liessen und die bei ihnen iibliche als gleichwertig,
aber an erster Stelle, erklirten.

Auf diese Weise erkliart sich, denke ich, ganz ungezwungen
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die Verehrung zweier Gottheiten fiir denselben Begriff, die der
Bekehrer der Hellenen von Basilika Therma bei seinem ersten Auf-
treten vorfand, des Deus Terminus und der “Apreug Mepasia.

Bedenkt man, welche grosse Wichtigkeit fiir den romischen
Staat die strenge Bewachung dieses Kultes haben musste, da ja
von ihm allein der Schutz der Grenze abhing, so begreift man
leicht, auf welche Schwierigkeiten und welche scharfen Mass-
regeln der Priester bei seinen ersten Bekehrungsversuchen ge-
stossen sein muss. Wir verstehen es leicht, wenn er mit aller
List seine Mission zum Ziele zu fiihren suchte und vor allem
nicht nur das Gebdude der Gottheiten unangetastet liess, sondern
auch einen ganz raffinierten Akkomodationsweg einschlug.



