Zur Frage

nach der Heimat des Dichters Commodianus.

von Dr. Joseph Michael Heer.

I. Zu instruct. lib. I 14: Silvanus.

Die Silvanusstrophe bei Commodianus verriat auf den ersten
Blick eine sehr specifische Auffassung des Waldgottes. Nicht als ob
sich dieselbe wesentlich von der Grundauffassung iiber Silvanus
entfernte, aber sie ist doch zu eigenartig konkret, um sich auf die
verschiedenen in der Kaiserzeit nachweisbaren Verehrungsformen und,
was damit zusammenhingt, Verehirungsgebiete, irgendwie im allge-
meinen erstrecken zu lassen. Schon die Tatsache fiir sich, dass Com-
modianus unter den wenigen Gottern, die er namentlich behandelt,
dem in manchen Provinzen ziemlich unbedeutenden, wenn nicht
ganz unbekannten Silvanus eine eigene Strophe widmet, wire nicht
iiberall gleich verstindiich. Ob nun der Dichter allein, oder ob seine
Quelle mitverantwortlich zu machen ist, die Sache scheint ihre ortli che
Ursache zu haben. Und wir sind jetzt durch die zusammenfassende
Studie aus der Feder von A. von Domaszewski ' iiber Silvanus

LA von Domaszewski, Silvanus auf lateinischen Inschriften. Philo-
logus 61 (1902) pag. 1-25. — Ich bemerke, dass ich fiir den Silvanuskult hauptsichlich
auf dieser Studie meines verehrten Lehrers fusse, die ich bereits in den Korrekturbogen
lesen durfte, wobei ich noch die Fussnote 16 a Veranlassen konnte. Die {ibrige
Litteratur, die ich, so weit sie bereits in der Wiener Ausgabe von Dombart ange-
geben ist, ohne weiteres citiere, konnte ich mir auf der Foéhe von Ebersteinburg leider
nicht in der gewiinschten Vollstindigkeit verschaffen. Fiir die Besorgung der er-
reichbaren Biicher schulde ich Herrn Hofrat Dr. A. Holder grossen Dank, nicht
minder fiir seine liebenswiirdige und schétzenswerte Beratung. Ich verdffentliche auf
eine Ermunterung von ff. Brewer, der den ersten Abschnitt gelesen und in seinen
nichstens kommenden Untersuchungen iiber Commodianus noch zubeniitzen wiinscht.
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auf lateinischen Inschriften wirklich in den Stand gesetzt, die Strophe
so zu lokalisieren, dass nur die Wahl bleiben diirfte zwischen dem
Rhonetal und — was die grossere Wahrscheinlichkeit fiir sich hat —
lllyrien: eine firr die alte Frage nach der Heimat der Commodiani-
schen Muse, wie fiir die Erklirung des Dichters in manchen Punkten
vielleicht nicht belanglose Beobachtung.

Zwei Zige sind es, die die Eigenart des Silvanuskultes bei
Commodianus bedingen: Erstens erscheint der Gott mit der fistula:
Inde forte placet, eo quod bene fistula cantat? Der Dichter bringt
ihn also mit der Gestalt des griechischen Pan zusammen. Zweitens,
und dies ist offenbar der Hauptgrund zu der Verehrung, die Silvanus
vonseiten der Leute geniesst, an welche Commodianus sich wendet;
ein Umstand zugleich, der tief genug ins Leben eingreift, um den
Eifer des christlichen Dichterapologeten erklirlich zu machen: Sil-
vanus ist der Holzspender: Largitur quoniam lignum etc. Natiirlich
nicht insofern er das Holz erst wachsen und gedeihen liesse. Ein
solcher Gedanke gehérte nicht in die Zeit, in der noch ganze Ge-
birge und Landstriche von unberithrtem Urwald bestanden waren,
und wo man noch nichts wusste von der Sorge ums nétige Brennholz.
Das Anliegen dieser Silvanusdiener kann sich nur auf das Bau-und
Nutzholz bezogen haben, das auf dem Handelsweg aus waldreicher
Gegend herbeigeschafft werden musste. Wenn Commodianus spottet:
Aspice, deficit lignum, quid illi debetur, so kann er nur an ein Ver-
sagen des regelrechten Transportes aus den fernen Wildern in das
waldlose Kulturgebiet denken, in welchem er gelebt haben muss.
Die Menschen aber, die ein solches Interesse hatten, miissen in erster
Linie die Holzhindler und Flosser gewesen sein, auch die Bauherrn,
vielleicht auch die Kiifer und &hnliche Berufe.

Befragen wir nun die Inschriftensteine, — in der Kaiserzeit
bekanntlich der zuverlassigste Masstab fiir die Verbreitung der Kulte —
so ergiebt sich aus der genannten Studie von A. von Domas-
zewski folgendes:

Es fehlt der Kult des Silvanus ganz oder fast ganz im Orient,
wo nur zwei Altire zu Tage getreten sind: einer mit der gemeinro-
mischen Vorstellung von Silvanus als Schutzgott der Sklaven; ein
zweiter, gesetzt von dem Centurio einer illyrischen Legion (ib. pag.

20). — Nur ganz vereinzelt ist die Verehrung nachweisbar in Moesien
Rom. Quartalschrift 1905 o 5
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(ib. 19); in Makedonien nur in der italischen Militirkolonie Philipfwi
(ib.19); nur diirftige Spuren gemeinrémischer Vorstellung zeigen auch
Spanien (ib. 20) und Brittannien, wo ihm roémische Soldaten Steine
setzen, darunter eine Darstellung des Gottes nach Art des Faun oder
Pan: CIL 7,359 Silvanus cornutus parvulus (ib. 23). Auch den von
Kelten bewohnten Lindern fehlt der Kult, so dem siidwestlichen Pan-
nonien (ib. 19); dem keltischen Noricum (ib. 18); auch Raetien, wo
nur ein Stein zu verzeichnen ist (ib. 22); in den drei Gallien ist der
Kult gemeinromisch; und in der Belgica ist nur ein Stein gefunden
(ib. 21). Anders in der Narbonensis und dem sich bis nach Germa-
nien hinein erstreckenden Kulturgebiet von Massilia iberhaupt. Jene
ganze Erscheinung beruht darauf, dass in den betreffenden Landern
kein nationaler Gott vorhanden war, der beim Eindringen der romi-
schen Kultur naturgemiss mit Silvanus hitte geglichen werden miis-
sen. — Eine zwar lebhafte Verehrung, aber in einer der Strophe des
Commodianus nicht entsprechenden Form begegnet in Afrika (ib. 23f.))
wo Silvanus der Begleiter des Baliddirs ist, ein Himmelsgott, dem
Juppiter nahe stehend, also ebenso verschieden von der gemeinrémi-
schen Grundauffassung, wie von der aus dieser hervorgegangenen
speciell Commodianischen Gestalt. '

Damit sind wir bereits auf drei Gebiete beschrinkt: Italien,
Illyricum und das Rhonetal. Aber auch Italien wird dem Grossteil
nach noch auszuscheiden sein. Hier tritt in der Kaiserzeit die Vor-
stellung von Silvanus als Gott der Viehzucht in den Vordergrund
(ib. 11), und es fillt in dieser Hinsicht das gruppenweise Auftreten
der Altire in den Weidegebieten des mittleren Apennin und an den
Stidhdngen der Alpen auf, wihrend in den Ebenen mit reinem Acker-
bau und im noérdlichen Apennin solche fast ginzlich fehlen (ib. 12).
Im {ibrigen ist Silvanus in Italien der Schutzgott der Sklaven; auch
nimmt er in der familia Caesaris einen breiten Raum ein. Aber das
ist alles nicht die Commodianische Auffassung des Gottes. Auch der
Beiname Dendrophorus, den Silvanus in der Inschrift CIL 6,041 f.
(cf. 950) fithrt, ist nicht im Sinne des Ausdrucks Vers 3 Largitur
gaoniam lignum zu verstehen, sondern muss ein in Bezug auf den
Kult der Magna mater, mit welcher Silvanus dort in Verbindung
steht, gewihltes Attribut bezeichnen, etwa weil Silvanus in dieser
Verbindung den Zweig in besonderer Form gestaltet trug (ib. Anm.
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146). Eine freilich nur schwache Spur kénnte man eher ansprechen;
es ist der Stein von Casinum Ephem. epigr. VIII 501 Silvano sacrum
caplator(es), der also von den Kiifern gesetzt ist (ib. 4).

Ganz anders im Rhonetal und vollends in Illyrien, wo man
sich ohne weiteres wie in der Heimat der Commodianischen Strophe
fithlt. Im Rhonetal findet sich der bedeutsame Zug, dass Silvanus
als » Holzbringer « angerufen wird, und zwar von den Fldssern in
Genf, die das Bauholz vom oberen Rhonetal {iber den See nach Genf
gebracht haben: CIiL 12, 2597: Deo Silvano pro salute retiarior(um)
superior(um) amicor(um) suor(um) posuit L. Sanctus Marcus civis
Hel(vetius) (ib. 4). Nicht ebenso offen tritt der andere Zug, auf den
aber weniger Gewicht zu legen ist, zu Tage. Es sind ziemlich zahl-
reiche Inschriftensteine in der Narbonensis gefunden, in Forum Julii,
Reii, Aquae Sextiae, Arelate, Glanum, Avennio, Apta, Carpentorate,
Arausio, Vocontii, Valentia, Vienna, Nemausus, St. Gilles, Tolosa,
Narbo (ib. 21; vgl. auch A. Holder, Altceltischer Sprachschatz
sub voce , Silvanus #). Die fistula, von der Commodianus redet,
tragt der Gott nirgends; sondern bald Friichte, wie auf der jetzt
abgebrochenen Statue von Arelate; dhnlich wird er in dem schénen
Gedicht auf dem Stein von Axima (Aime in eccl. s. Martini) aus dem
Ende des zweiten Jahrhunderts, CIL 12,103 — Buecheler Carm. 109,
als huius alti summe custos hortuli angeredet, dem der Procurator
der Alpes Graiae , Musischen Dank « widmet: 7bi hasce grates
dedicamus musicas, worunter wie auch Mommsen anmerkt, natiirlich
die poetische (nicht , musikalische «) Inschrift selbst gemeint ist.
Diese Auffassung von Silvanus ist rémisch, wie bei dem Verfasser
nicht anders zu erwarten (vgl. ib. 3). Auch auf dem Stein von Car-
pentorate CIL 12,1179 deutet das von Allmer als , massette cy-
lindrique en relief, dont il ne reste que la partie supérieure « beschrie-
bene Emblemenfragment, nach M o w at ein poculum, auf alles eher
als auf die Syrinx des Pan. Es wird wirklich ein Becher sein oder
ein Napf, da Silvanus auch sonst den Napf als Beigabe hat, oder der
Hammer. Und das Symbol des Hammers fiithrt' nun Silvanus am
Oftesten in der Narbonensis. Wie der Stein von Worms lehrt: CIL
13,0224 deo Sucelo [et?] Silvano etc, hat Silvanus dieses ginzlich
Panfremde Emblem durch die Verbindung mit dem keltischen Sucel-
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lus erhalten, dem es sonst eignet (ib. 22).! Immerhin haben wir
in dem Altar von Apte CIL 12,1103 Silvano et Silvanis, was nur
andere Namen sind fiir die urspriingliche Verbindung von ¢ Pan
und den Nymphen , (ib. 21), eine auf den Pan-Silvanus deutende
Spur; und A. von Domaszewski greift deshalb in der Tat
auf den massiliotischen Pankult zuriick: in dem Herrschaftsgebiet von
Massilia miisse sich derselbe Prozess vollzogen haben, wie an der
griechischen Kiiste Dalmatiens, wo der griechishe Pan zum Silvanus
geworden. Wir konnen also sagen, dass die Fundtatsachen im Rho-
netal sehr gilinstig liegen, wenn man auch zugeben muss, dass es
noch ungleich besser stiinde, wenn wir dort hiufiger die Rohrflote
des Pan statt des Sucelloshammers als Beigabe des Silvanus finden
wiirden®.

Nun treffen auch in Ilyricum die beiden Ziige, auf die es bei
Commodianus ankommt, zusammen; ja sie treten hier teilweise noch
scharfer hervor, und vor allem kommt hinzu, dass in lllyrien Silvanus
ganz anders als irgendwo sonst im Vordergrund steht, weil er hier
der Landesgott ist, das heisst, weil der alte illyrische Landesgott in
romischer Zeit vollstindig in Silvanus aufgegangen ist. Man findet
aus diesem Grund den Gott {iberall hiufig in den illyrischen Pro-
vinzen, in Dalmatien, den beiden Pannonien, Dacien (ib. 17) und wo
immer Illyrier hinkommen, wie in der Garde (ib. 16). Die Beziehung
auf Pan ist hier unverkennbar und stammt von den Griechen, die
an der Kiiste Dalmatiens sesshaft waren und den alten Landeinwohnern
ihren einheimischen Gott in der Gestalt des Pan darstellten, bis die

1 Ueber den Silvanuskult in der Narbonensis vgl. auch A. Michaelis in
Jahrb. d. Ges. fiir lothr. Gesch. T (1895) 133 ff.

*H. Brewer macht mich auf die Inschrift CIL 12,1001 aus der Gegend
von Orgon aufmerksam: Elius domno Silvano. Zur Erklirung von Vers 4 Vaena-
lem emisti dominum, cum ftu ipse sis illi ist das sicher anzufithren, aber speciell fiir
die etwaige Narbonensische Heimat der Dichfung ldsst es sich weniger geltend
machen, weil Silvanus auch sonst so heisst und nicht nur er: CIL 6,609 — domino
Silvano sancto deo etc. 92164 dominus Silvanus (aus Caudium, gefunden bei Mon-
tesarchium, « litteris saeculi tertii ,). Uebrigens sagt Commodianus instr. 1 16,7
ganz allgemein Et qui fabricantur, dominos tibi nuncupas esse. Dominus ist nicht
nur in der christlich-lateinischen Liturgie, wie Kigwos in der griechischen, synonym
mit 4 deus ¢, schon in der Sprache der frithen Kaiserzeit hat es diesen Sinn, wes-
halb sich beispiclsweise auch erst die vom Gottlichkeitswahn ergriffenen Kaiser
so anreden liessen. Sueton Domitianus 13: Domino et dominae felicifer. Vorher
war das » pulvinar ¢ genannt. Gleich nachher ist dominus et deus nichts als “Ev
da dvoiv. Dass aber dieser Beiname gerade Silvanus eignet, ist natiirlich zu beachten.
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nachkommenden Rémer ihn dann einfach zu ihrem Silvanus machten
(ib. 19) Nicht minder findet sich hier der zweite Zug, wie die auf Illyri-
cum weisenden Altire der Holzhindler in Aquileia und Ariminum,
die das Bauholz aus Dalmatien nach diesen Hifen verschafft haben,
lehren: CIL 5,815 Silvano sacrum: sectores materiarum Aquileienses
et incolae posuerunt et mensam. CIL 11,363 Silvano Aug(usto) sa-
crum L. Titius Eutychas negotians materiarum (ib. 4). Eine ortliche
Bedeutung, deren Ursache in dem Handel mit Illyrien liegt, hat der
Silvanuskult zumal in Aquileia, wo das massenhafte Auftreten der Sil-
vanusaltiire in typischer Form beweist, dass die Augustales dort ein
Heiligtum des Gottes besessen haben miissen (ib. 13).

Die gegebene Uebersicht aus der Studie von A. von Do-
maszewski hat dargetan, dass die bei Commodianus begegnende Fi-
genart eines Silvanuskultes, in welchem der Gott, vorgestellt unter
dem {berlieferten Bild des griechischen Pan mit der fistula, als
Holzbringer angerufen wird, sich tatsichlich in der Kaiserzeit nachwei-
sen lisst. Die Heimat solchen Kultes ist vorweg Illyrien und sein
Vorland, dann auch das Rhonetal; und wir hitten, wenn nicht alles
triigt, die Heimat des Dichters oder seiner Quelle an einem dieser
Orte zu suchen. Ich glaube aber, wenn der Schluss iiberhaupt be-
rechtigt ist, die des Dichters selbst. Wir wissen zwar, dass Commo-
dianus belesen war und vieles aus Quellen entnomen hat. Aber er
ist anderseits, trotz seiner akrostichischen Kiinsteleien, — bei denen
er iibrigens, wie man wohl mit Grund bemerkt hat, nur den prakti-
schen Zweck verfolgte, dem Gedichtnis zu leichterem Festhalten sei-
ner Lehrstrophen Anhaltspunkte zu geben —, keineswegs ein blosser
Versemacher, dem es nur darum zu tun war, sein Wissen in gebun-
dener Form auszukramen. Er macht vielmehr durchweg den Fin-
druck einer ganz aktuellen, von den Verhiltnissen seiner Umgebung
ergriffenen Personlichkeit. Er ist zumal in der Silvanusstrophe in
einer Weise lebendig konkret, dass man seine Worte kaum anders
als auf tatsichliche Verhiltnisse berechnet verstehen kann. Im Ge-
gensatz zu anderen Stellen, wo er wie in der spiter zu besprechenden
Ammudatestrophe sich des historischen Tempus bedient, weil er
dort lediglich berichtet, was er gelesen oder sonst in Erfahrung ge-
bracht, redet er hier im Praesens. Zugegeben, dass der Dichter auch
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den Bericht, um ihn lebensvoller zu gestalten, in die Gegenwart riicken
konnte, aber wahrscheinlicher ist das andere.

Damit soll nun freilich nicht gesagt sein, dass mit einer solchen
Einzelbeobachtung die ganze schwierige Frage nach der Heimat der
Commodianischen Dichtungen endgiiltig nach einer bestimmten Rich-
tung hin entschieden sei. Aber jedenfalls kann das Gesagte zur Frkli-
rung der Strophe dienen. Und in jener Hinsicht muss es immerhin
gegen die Verweisung des Dichters nach Syrien (Gaza wegen der
sehr problematischen Strophentiberschrift nomen Gasei); oder nach
Afrika, vorsichtig stimmen. Anders wenn uns jemand den Dichter
mit guten Griinden nach Ariminum, Aquileia oder eine benachbarte
Kulturstitte verwiese, die ihren Holzbedarf aus den illyrischen Wil-
dern decken musste. Es lassen sich zudem noch weitere Griinde fiir
jene Gegend geltend machen. Ich brauche nur auf den aus rémi-
schen, griechischen und orientalischen Elementen bunt gemischten
Gotterkreis in den Instructionen aufmerksam zu machen, der, wenn
er in der fortschreitenden Kaiserzeit auch mehr oder weniger iiberall
verstindlich ist, doch in den von griechischer und orientalischer Kultur
besonders stark durchsetzten Donauprovinzen® so leicht begreiflich
wire wie an dem Ort, wo alles zusammenfloss, Rom selbst. Aber
auch das Rhonetal ist nicht auszuschliessen. Das ausschlaggebendere
Motiv, wonach Silvanus Holzspender ist, konnte auch dort belegt
werden. Und dariiber, dass Commodianus den Gott nicht mit dem
Hammer des Sucellos, sondern lieber mit der fisfula ausgestattet hat,
wire bei jedem Dichter, und zumal bei Commodianus mit seinen
vielen Graecismen unschwer hinwegzukommen. Man darf deshalb
dem von H. Brewer! in Aussicht gestellten Nachweis, Commo-
dianus habe in Siidgallien geschrieben, mit Spannung entgegensehen.
Wenn nur seine Datierung nicht so spit wire. Denn in der Mitte
des flinften Jahrhunderts war es doch kaum mehr an der Zeit, das im
Carmen apologeticum 805 ff. als bevorstehend geschilderte Erschei-
nen des Antichrists mit der septima persecutio nostra® in Zusammen-

' Wissowa, Religion u. Kultus der Romer pag. 303.

* Zeitschrift fiir kath. Theol. 23 (1899) pag. 759-763.

* Vgl. A. Ebert, Commodian's Carmen apologeticum. Abhh. der k. sichs.
Ges. d. Wiss. 5 (1870) 409. W. Bousset, Der Antichrist in der Ueberlieferung
des Judentums, des neuen Testaments und der alten Kirche (1895) pag. 50 (nach
Malvenda De antichristo 11 132).
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hang zu bringen, und vollends, wenn sich dies auch noch irgendwie
anders deuten liesse, das von den Gothen unter ihrem apokalyp-
tischen Konig Apolion (oder Apollyon, wie er Apoc. 9,11 heisst) iiber
Rom kommende Unheil als das Strafgericht Gottes iiber die idola
uana colentes und speciell iiber den als heidnisch und christenfeind-
lich aufgefassten Senat darzustellen. Am meisten giebt gerade dieser
Umstand zu denken, dass der Senat hier noch als heidnische, die
Christen verfolgende Macht eingefiihrt ist. Man lese die Verse 8151
820ff: Multi senatorum tunc enim captiui deflebunt Et deum caelo-
ram blasphemant a barbaro uicti. — Persecuntur enim et senatum
sub iugo mittunt. Haec mala percipiunt (scil. senatores) qui sunt
persecuti dilectos: Mensibus in quingue trucidantur isto sub hoste.
Eine solche Auffassung des Senats erscheint hundert Jahre nach Ju-
lianus nicht mehr begreiflich (Vgl. auch unten den Anhang). Da-
gegen konnte in dem Hereinziehen der Gothen, die als gentiles, d.
h. als Heiden bezeichnet werden, in diesen Kampf gegen den Antichrist
ein weiterer Fingerzeig zu erkennen sein, dass Commodianus in der
Richtung von Rom gegen die Donau hin gelebt und geschrieben
habe, und zu einer Zeit, als die Gothen noch heidnisch waren und
noch jenseits der Donau sassen, wo sie, wie vordem die Sarmaten,
der iiber alles gefiirchtete Grenzfeind waren. Dann wire auch sehr
verstindlich, warum die Donau, denn diese ist gemeint, schlechtweg

u der Strom, genannt ist: 810 Qui cito traiciet Gothis inrumpentibus
amrne.

Anhang. Zu carmen apolog. 808 —822:

Wihrend des Druckes stosse ich auf eine Parallele zu dieser
eschatologischen Stelle des Commodianus bei Procopius de bellis

lib. V 24, die mir wrichtig genug scheint, dariiber, soweit es unter
diesen Umstinden rasch moglich ist, folgendes mitzuteilen:

Dombart verweist fiir Vers 811 auf Apoc. 9,11, wo eben-
falls der Name des eschatologischen Konigs Apollyon eingefiihrt ist.
Aber auch fiir Vers 822 und 819 kann auf die Apocalypse hingewie-
sen werden. Denn nachdem wir die Parallele mit dem Kdnig Apollyon
haben, kann es keinem Zweifel unterliegen, dass auch zwischen Vers
822 mensibus in quinque trucidantur isto sub hoste und Apoc. 0,5
ut cruciarent mensibus quingue 9,10 nocere hominibus mensibus
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quingue ein quellenmissiger Zusammenhang obwaltet und dass
Vers 819 idola uana colentes persecuntur nur eine andere Umschrei-
bung des Inhalts von Apoc. 9.4 darstellt: ne laederent - - nisi tantum
homines, qui non habent signum dei in frontibus suis, was seinerseits
wieder in etwa an Exod. 12,7.13 erinnert. Diese Beriihrungen des
Commodianus mit der Apocalypse sind inhaltlich und besonders
auch sprachlich so enge, dass wir leicht den Dichter selbst als den
Urheber solcher Beziehung bezeichnen mdchten. Doch reichen diesel-
ben nicht aus, um den ganzen Inhalt der Verse unseres Dichters zu
decken. Insbesondere fillt bei Commodianus die Deutung auf die
Gothen und anderseits auf Rom und den rémischen Senat auf. Und
in dieser Hinsicht mochte ich nun die Aufmerksamkeit auf die
angekiindigte Stelle des Procopius lenken :

Procopius de bellis V 24, in der Schilderung der Belagerung
Roms durch Witigis' seit Marz 537, berichtet, in der Not habe man
in der Stadt Trost bei Vorzeichen und Orakeln gesucht und unter
anderm folgenden Ausspruch der Sibylle hervorgezogen: —Ich gebe
den ganzen Text nach der soeben bei Teubner herausgekomme nen
Ausgabe von Haury:

& pévror Py 1dv twves marpudior ta Zifvddns Ay moolipegov,
ioyvotlduevor tov nivévvov jj mélew dyor & vov “lodhov wiva yeyevijoda
uovov. yofjvar yeo téte Paciiéa Poualows xarastijvali wva, & ob &)
Levinov o0dty Pooun vo lowndv deloste.  emzndy ‘ydg paow &vos Tovs
[6tdovs givae * €l ye 88 16 Adywor dde - Quintili mense - (14 litt,) - rege nihil
Geticum iam — (5 litt) néunvov 8¢ wippa ow *lodioy ioyvoilovro elva,
oi utv, du Mapriov iorapévov 1 molwopxia xat doyas yéyovey, dgf ob
0 aéuarov lovdoy Svufaiver gvar, oi 6¢, Su Mdorioy modrov mod Tijs
Novud faciieias vdmlor pijra, 8te 8i) Poualows & déxa uivas 6 tob
émavtol yoovos Evwier, lodliés e dm adrot Kvwtilos dwoudlero.

Das ist nun eine merkwiirdige Sache. Wir haben zwei Dinge
zu unterscheiden: Erstens das Logion selbst; und zweitens die zugehd-
rige Paraphrase. Beides, auch diese Deutung, hatten die spiten Pa-
trizier des sechsten Jahrhunderts aus alter Zeit iberkommen. An dem
Logion, das immer noch nicht ganz zu lesen gelungen ist, und das

1 Vgl. Gregorovius, Gesch. d. Stadt Rom. 1875 1 366. — Procopii Cae-
sariensis opera omnia ed. J. Haury {1005) II 121 sq.
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meines Wissens auch noch in keinem unserer sibyllinischen Texte
nachgewiesen wurde, ist vorab bemerkenswert, dass es in lateinischer
Sprache gehalten ist. Denn das steht jetzt nach Beiziehung des cod.
Vat. graec. 1690 (K) ausser Zweifel, dass die frither nur nach dem
cod. Laurentianus 69,8 bekannte ritselhafte griechische Buchstaben-
reihe nur eine verderbte griechische Transscription eines lateinischen
Satzes ist, von welchem die Worte Quintilio (so ist wohl nach K.
und L eher zu lesen) mense .. rege nihil Geticum iam .. metfuet ?]
gesichert sind. Das Logion selbst hat nun zwar mit Commodianus
ziemlich wenig gemein, umsomehr aber die iiberlieferte Deutung
desselben!' Diese romische Paraphrase beriihrt sich mit unsern Com-
modianusversen unzweifelhaft in folgenden wesentlichen Punkten: In
beiden Fillen ist es Rom, das heimgesucht wird, und zwar fiinf Mo-
nate lang: Es macht keinen Unterschied, dass dieses Ereignis bei
Commodianus erst in der nahen Zukunit droht, bei den Patriciern
des Procopius aber bereits hereingebrochen ist, so dass das Logion
in diesem Fall dazu dient, den schwer Bedringten Hoffnung zu
machen, nach fiinf Monaten endlich befreit zu werden. Nach dem
finften Monat kommt auch bei Commodianus (823ff) der Befreier.
Und die Feinde Roms sind beidemale die Gothen! Dagegen unter-
scheidet sich Commodianus durch drei Ziige: durch die Einfiihrung
des rex Apolion; durch die eschatologische und christliche Deutung,
insofern die Heimsuchung als Strafe fiir die Verfolgung der Christen
erscheint. Wir wissen bereits, dass eben diese drei Ziige der Apo-
calypse entstammen. Die Fassung des Commodianus stellt sich also
als eine christlich-eschatotogische Weiterbildung jener Paraphrase
dar, als eine geschickte Verquickung derselben mit aus der Apocalypse
entnommen Elementen. Wir wissen nicht, wie alt das Logion ist.
Die damit verbundene Deutung von w0 l'suxdr auf die Gothen mag
im dritten Jahrhundert entstanden sein. Und Commodianus muss sie
gekannt haben. Woher wird ihm diese Kenntnis gekommen sein?
Ich kann noch keine Entscheidung geben. Aber die Richtung, nach
welcher hin weiter zu suchen ist, eroffnet sich nicht schwer. Be-
kanntlich beriihrt sich Commodianus hiufig mit Lactantius, besonders
in solchen Stellen, wo jener sibyllinische Quellen anruft. Auch mit
unsern griechischen Sibyllen ist er inhaltlich nahe verwandt. Bousset,
in seinem Buch {iber den Antichrist, kommt denn geradezu zu dem
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fiir uns nun doppelt interessanten Resultat, dass Commodianus eine
sibyllinische Quelle beniitzte, die in irgend einer Beziehung zu
Hippolytos de antichristo stand; und dass Commodianus und Lactan-
‘tius wohl als gemeinsame Quelle eine Sibylle zu Grunde lag.! So
werden wir immer deutlicher auf ein sibyllinisches Buch gewiesen,
in dem Commodianus seine Geheimnisse geholt: Apolog. 936 pauca
tamen dissero quae legi secrefa. Am Ende hat er hier auch das
Material gefunden, fiir welches seither auf etwas gar weit abliegende
apokryphe, speziell auch jiidische Quellen verwiesen werden musste.
Aber so einfach diese Losung der Quellenfrage unseres Dichters
sich zu gestalten verspriche, wir stehen erst am Anfang dazu. Sollte
es nicht eine christlich iberarbeitete Sibylle in lateinischem Gewande
sein, die wir erst finden miissten, um bis zum Ende vorzudringen?
Doch genug der Vermutungen.

Aber noch ein Wort iiber die zeitgeschichtliche Seite der
Verse des Commodianus. Denn es ist dem Dichter nicht alles Eigen-
tumsrecht genommen, selbst wenn er der vermuteten sibyllinischen
Quelle noch mehr zu verdanken hitte, als wir ahnen koénnen. Da
er die Heimsuchung der Christen durch die septima persecutio und
die unmittelbar an dieselbe sich anschliessende Belagerung Roms
durch die Gothen als nahe bevorstehend schildert (Vers 809), so
muss diese Schilderung damals, als er schrieb, zeitgemiss gewesen
sein. Was er von den Gothen und was er von den Senatoren sagt,
das muss auf die Gothen und auf die rémischen Senatoren seiner
Zeit anwendbar gewesen sein. Ich muss also auch von dem neu
gewonnenen Standpunkt aus wiederholen, was ich schon frither
erschlossen habe, dass die Vorstellung der Gothen als eines heidni-
schen Volkes, und der Senatoren als einer Korperschait, von der die

" Bousset a. a. O. pag. 51 — Ich bemerke, dass die Parallelen, aus denen
Brewer a. a, O, die direkte Beniitzung des Lactantius durch Commodianus erweisen
will, der Hauptsache nach Stellen des Ersteren betreffen, in denen Lactantius ent-
weder ausdriicklich eine sibyllinische Quelle zitiert, oder dem Zusammenhang nach
leicht von einer solchen beeinflusst sein kann. Betreffs Lact. inst. 4,15,9 klingt
Commodianus apolog. 236 dicfo sanauit viel niher an den citierten Sibyllinischen
Vers Adyw dspanedwr als an die eigenen Worte des Lactantius verbo ac iussione faciebat
an. Um zu iiberzeugen, wird Brewer das Hauptgewicht auf solche Parallelen legen
miissen, die sicher Sibyllenfremd wéren. Mdge uns iibrigens einmal eine griindliche
Dissertation fiber das Verhiltnis zwischen Commodianus und Lactantius beschert
werden!
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eschatologische septima persecutio der Christen ebenso wie die hinter
Commodianus liegenden sechs geschichtlichen Verfolgungen ausgehen
werde, im fiinften Jahrhundert nicht mehr an der Zeit war.

1. Zu instruct. lib. 1 18: De Ammudate et deo magno.

In obigem Zusammenhang habe ich die Strophe iiber den
syrischen Gott Ammudate neu zu behandeln. Ich orientiere kurz:

Der Name ist nur noch durch den Stein von Szdny bei Komorn
(Brigetium in Pannonia inferior) belegt: CIL 3,4300:

Deo Soli Alagabal
Ammudati mil. leg. I ad(iutricis)
bis p(iae) flidelis) cons [tantis]

wozu der Filscher beigefiigt :

aere conlfato] a solo de suo
IFMP extr(uxit) Aemiliano
et Aquil. cos.

Mommsen weist nach, dass nur die drei ersten Zeilen echt, dic
letzten drei dagegen gefilscht sind. Vielleicht hat der Félscher aber
(Commodianus dach gekannt, obwohl er sich nicht auf ihn beruft.
Ob er nicht durch die Commodianische Strophe veranlasst wurde,
mit den Ausdriicken aere conlato und templum extruxit (IFMP-
TEMP) den Gedanken eines Tempelbaues aufzunehmen? Tatséchlich
ist es kein Baustein, sondern, wie A. von Domaszewski ' dartut, der
Hauptaltar des Fahnenheiligtums der Legion und kann mithin, da
die damnatio memoriae des Kaisers Elagabal auch seinen Gott traf,
an diesem officiellen Heiligtum nur unter Elagabal selbst gesetzt
sein. Tiimpel?, der wie schon Mordtmann irrtiimlich bis p(iae)
Slelicis) auflost, wohl weil die Kaiser seit Commodus diese Ehren-
beinamen fithrten ®* denkt an die gegen Alexander Severus meuternde

t A.von Domaszewski. Die Religion des romischen Heeres. Westd.
Zeitschr. 14 (1805) pag. 60f. '

*Tiimpel bei Pauly-Wissowa R. E. s. v. ;Ammudates«. Vgl. auch A.
von Domaszewski, Untersuchungen zur rom. Kaisergesch. Rhein. Mus. 1902, 516;
und besonders 1892, 212. .

* J. M. Heer, Die vita Commodi, Philologus Suppl. IX,I pag. 8 f.
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pannonische Legion: und was er weiter zur Erklirung der doppel-
ten Ehrennamen der Legion beifiigt, steht natiirlich dahin.

Die Inschrift lehrt, dass der Sol Elagabal von Hemesa auch
diesen Namen fiihrte, und Noéldeke (bei Tiimpel) vermutet in Am-
mudate, was so viel heisst als. ,Stein (Sdule) des “Awe« sogar den
urspriinglichen Namen des Elagabal. Die Wortbedeutung geht auf
den grossen, schwarzen Steinkegel im Elagabaldienst, jenen Kaaba-
verwandten Meteor, den der Kaiser Elagabal nach Rom brachte, von
wo er nach seinem Sturz wahrscheinlich wieder nach Hemesa zu-
riickgebracht worden ist. Der Nominativ des Wortes wird Ammudates,
oder in engerer Anlehnung an die semitische Form Ammudate zu lau-
ten haben. Den Dativ Ammudati giebt die Inschrift, den Acc. Ammu-
datem und Abl. Ammudate bietet Commodianus im Text und im
Akrostichon.

Treten wir der Strophe unseres Dichters niher! Die dlteste
mir zugingliche Erklirung giebt Mordtmann, dessen Auffassung
von Redslob in etwa verbessert wurde und in dieser Form, so weit
ich sehe, von allen ausnahmslos angenommen ist.! Mordtmann iiber-
setzt die Verse 4 ss. folgendermassen: -»Er galt fiir die Verehrer als
grosser Gott, so lang er als goldene Bildsiule im Tempel stand (?)
(quando fuit aurum in aede). Sie neigten das Haupt wie vor einer
gegenwartigen Gottheit (Miffebant capita etc.). Es dauerte so lange,
bis der Kaiser das Gold wegnahm (die goldene Bildsdule?) »(Venfum
est ad summum, ut Caesar tolleret aurum).* Redslob korrigiert ihn
dahin, in Vers 12, wo jener deus linguae vorgeschlagen, sei an dem
»holzernen Gotzen« (deus ligni) festzuhalten; und in Vers 4 bedeute
aurum nicht eine massivgoldene Statue, sondern nur das Goldblech,
mit welchem die Holzstatue belegt gewesen, unter Verweisung auf
Jerem. 10,3 sq. E. Meyer (in Roscher’s Lexicon) redet von der ,ver-
goldeten Standsdule#, Tiimpel von der ,goldbekleideten Holzstatue »
und dem Holzgoldbild; Brewer von dem ,goldprangenden Bild im
Tempel, vor dem seine Verehrer das Haupt gebeugts; Dombart setzt
mittebant-demittebant. Ich hatte, bevor ich diese Litteratur kannte,
die Stellen anders verstanden und halte meine Erklirung immerhin

1ZdMG 31 (1877) pag. 91 ss. und 32 (1878) pag. 733 sq Die iibrige Lit-
teratur bei Dombart im Apparat der Ausgabe.
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fiir wert, von der Kritik beurteilt zu werden, der ich sie hier unter-
breiten mdchte.

Dass Commodianus in Vers 12 mit dem deus ligni ein hol-
zernes Kultbild meint, ist mit Redslob sicher festzuhalten. Man ver-
gleiche instr. I, 2, 3 deos factos ex ligno vel auro; 19, 2 Dianam
dicere lignum; 19, 12 numine ligni; cf. carm..apolog. 750. Die Frage
nach dem historischen Wert solcher Angaben ist natiirlich eine andere.
Vorderhand aber handelt es sich nur darum, was Commodianus sagen
wollte. Aber von einer goldenen Bekleidung dieser Holzstatue ist mei-
nes Erachtens weder in Vers 4 aurum in aede, noch in Vers 6 Caesar
tolleret aurum die Rede. Es hitte sich auch fiir einen Caesar gar nicht
der Miihe gelohnt, wegen des bischen Goldbleches seine Hand nach
dem Heiligtum auszustrecken. Mit dem aurum muss vielmehr der
Tempelschatz (Tempelschmuck und vor allem Geld: aurei!) gemeint
sein, der so reich war, dass er einerseits den Verehrern des Gottes
gross imponierte, wie Vers 4 besagt: Magnus erat illis quando fuit
aurum in aede; und andererseits den Caesar schliesslich dazu reizte,
ut tolleret aurum. Woher stammte dieser Reichtum des Tempels? Viel-
leicht war es gesagt in Vers 5. Die regellos scheinende Vulgérsprache
des Commodianus mag ja leicht Anlass werden, ihn frei und ohne
grosse Riicksicht auf den Sprachgebrauch zu erkldren. Aber am Ende
ist der Dichter doch  noch lateinischer als er ausschaut. Auf keinen
Fall darf man bei einem Schriftsteller von der Eigenart des Com-
modianus verzichten, die analogen Stellen des Dichters anzuziehen.
Und hiernach gebraucht Commodianus das Verbura miffere eben
nirgends im Sinn von demitfere = inclinare, trotz Dombart. Ich kann
den Vers nicht im Sinn unserer liturgischen Ceremonie inclinate ca-
pita vestra deo verstehen, die nicht antik ist, sondern bleibe bei
dem eigentlichen Sinn von mittere. Zum Gliick hat Commodianus
eine sehr genaue Analogie, die er der Bibel entnommen hat, in den
instr. II, 31, 14 sq.: In gazo praeterea de labore mittere debes Sicut
singularis illa, quam protulit Unctus (i. e. Christus)'. Gemeint ist

1 Man hat aus der groben Latinitit des Commodianus auf dessen spitere
Zeit geschlossen. Das geht nicht an, so lange wir -iiber die lateinische Volkssprache
in Italien oder gar in den verschiedenen Provinzen chronologisch nicht besser un-
terrichtet sind. Lediglich instinktive Bemerkungen aber sind wertlos, solange die
Belege fehlen. Eine so scharfe Grenze zu ziehen wie jene, Commodianus miisse
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die arme Witwe im Evangelium * (Marc. 12, 42; Luc. 21,2), die der
Heiland erhob, profulit, weil sie ihre zwei Heller in den Opferkas-
ten ,warf«: der griechische Ausdruck ist fortwdhrend pdilew, der
lateinische mittere, den sich Commodianus nicht nur instr. II 31,14,
sondern auch an unserer Stelle I 185 zu eigen gemacht. Was das
Wort capita dann allerdings besagen soll, ist schwer zu sagen. Die
»Kopfe« kann es bei dieser Auffassung von mittere nicht bedeuten.
Bezeichnet es etwa Kapitalien, so dass es sich, wie es bei hervor-
ragenden Heiligtiimern fiblich war, um Deponierung von Geldern
handelte? Der technische Ausdruck wire dann deponere ad ge-
wesen. Der Begriff mittere liesse am ehesten an reichliche Opfer
(stipes) denken, durch welche die Verchrer dem Gott huldigten
und so seinen Reichtum begriindeten. Dieser Sinn stimmte auch
zu dem ganzen Abschnitt. In jener ganzen Gegend der In-
structionen ist es Commodianus vorwiegend darum zu tun, die
heidnische Priesterschaft seiner Zeit als habsiichtig, eigenniitzig und
betriigerisch zu entlarven. In der ganzen Strophe 1 17 entwickelt er
dieses Thema, von dem er dann in den beiden folgenden beherrscht
ist. Das ganze Gaukelspiel der heidnischen Priester bezwecke
lediglich das Geld: 17,2 Extricare suam dum quaerunt — witam. 12:
Sed stipem ut tollant, ingenia talia quaerunt. 19,5 Seuere (dininum?)
dum agit, sibi uiscera pascit. Deshalb arbeitet das Orakel, so lange
die Geld-und Goldstiicke reichlich fallen, und verstummt, wo durch
den Eingriff des Caesars der Schatz geleert und die Opferfreudigkeit
vernichtet wird. Der Gotze selbst verschwindet damit; defecit heisst
»er starbe, wie | 6,12.17. Aber die Erklirung des Wortes capifa muss
ich dahingestellt sein lassen. Eine Korruptel wird nicht wohl vorlie-
gen. Sollte am Ende an die ,unsiglichen¢ Dinge zu denken sein,
die nach Dio 79,11,3 dem Elagabalidol zugeworfen wurden? Vielleicht

wegen seiner Sprache der nachdiocletianischen Zeit zugewiesen werden, ist nicht
Sache des blossen instinktiven Urteils.

Die Sprache ist ebenso von der Zeit wie von Land und Leuten bedingt, zu
denen der Dichter spricht; und nicht zuletzt von seinem eigenen Bildungsgang.
Vielleicht macht einer einmal den Versuch, den Graecismen des Commodianus auf
die Spur zu kommen! Wie kam der Dichter doch dazu, Unefus fiir Christus zu
sagen. Auch bei Milfebant scheint mir fast die griechische Vorstellung von &falio »
hervorzublicken. Die vielen griechischen Lehnworte und griechischen Wortbildungen
aber mogen darauf hinweisen, dass der Dichter auch zu Leuten spricht, die solches
verstanden. An der stark graecisierten Handelskiiste rings um den nordlichen Hadria
wiren diese Verhiltnisse ebenso gegeben, wie im Herrschaftsgebiet von Massilia.
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war eine von Commodianus missverstandene sacrale Ceremonie
obsconer Art in der Quelle angedeutet. Vgl etwa Vita Elag. 7,2
lactauit autem caput (scil. Heliogabalus) inter praecisos fanaticos ete.

Wie steht es nun mit der historischen Bedeutung und dem
Wert der Strophe? Mordtmann dachte bei dem Caesar an Macrinus;
Tiimpel hilt Alexander Seuerus dafiir; Brewer meint, es sei einer der
christlichen Kaiser, die bekanntlich durch ihre Edikte die Einschmelzung
der goldenen Gotterbilder verfiigten, und zieht daraus die , sichere
Folgerung ¢, dass Commodianus in einer Aera christlicher Kaiser,
also frithestens im vierten Jahrhundert gelebt habe. Dieser Schluss
fallt schon damit, dass awrum gar nicht Goldstatue bedeutet; ist
aber iiberhaupt nicht zuldssig. Meines Erachtens ist der eigentlich
historische Inhalt der Strophe sehr zuriickhaltend aufzunehmen. Aus
der sprachlichen Fassung geht hervor, dass die ganze Geschichte schon
zu Zeiten des Dichters der Vergangenheit angehort. Wie ich schon
frither bemerkte, erzihlt er hier im Gegensatz zu anderen Strophen
durchweg im historischen Tempus, und Vers 19 sagt er ausdriicklich:
Nunc et ipse silet, nec ullus de illo prophefat. Commodianus hat
die Sache aiso einer Quelle entnommen, wahrscheinlich, da ein Caesar
in Frage kommt, einer jener zahllosen Kaiserbiographien, in denen
das sparlichste Mass historischer Ueberlieferung unter dem tollsten
Wust aller nur erdenklichen Skandalgeschichten verborgen lag, zumal
wenn es sich um einen Kaiser handelte, der durch die dammatio
memoriae litterarisch vogelfrei war. Wer weiss, was dann Commo-
dianus noch selbst durch sein Missverstindnis hineingetragen hat?
Wahr muss an der Sache sein, einmal der Name des Gottes, da er
inschriftlich belegt ist; auch der Kern der Erzihlung, dass der Gott
ein reiches Heiligtum besass; denn auch Herodianos 5,0,6 und die
vita Elagabali wissen von den prichtigen Tempeln zu Rom, und
Herodianos wie Cassius Dio 79,11 verzeichnen die reichen Brautge-
schenke bei der Vermihlung des Idols. Der Reichtum und die Pracht
der syrischen Heiligtiimer ist ohnedies bekannt. Auch an den vinivoraces
in Vers 16 mag etwas sein; denn die Stelle bringt, wie Tiimpel anmerkt,
die Amphoren kostbaren Weins beim Elagabalfest in Erinnerung, von
denen Herodian V 5,6 erzihlt: wozu ich die Stellen der vita Aureliani
fiigen mochte, in welcheén im Zusammenhang mit dessen Verehrung
des Sol Elagabal berichtet ist, Aurelianus habe das templum Solis
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neu fundiert 35,3 femplum Solis fundavit et porticibus roboravit. de-
crewit etiam emolumenta sartis tectis et ministris. 39,6 in templo Solis
multum auri gemmarumque constituit — so hat man sich das aurum
in aede bei Commodianus vorzustellen! — ferner habe derselbe Kaiser
Wein an das Romische Volk verteilt 48,1: stafuerat et vinum gratuitum
populo Romano dare etc. und zum Beweis fiir die teilweise oder
ganze Wahrheit dieser Notiz fiigt der Biograph bei 48,4 argumento
est id vere Aurelianum cogitasse, immo etiam facere disposuisse uel
ex aliqua parte fecisse, quod in porticibus templi Solis fiscalia uina
ponuntur, non gratuita populo eroganda sed pretio. Letzteres also
noch Brauch zu den Zeiten des spiten Biographen. — Was es mit
dem bei Commodianus mit dem Tempel verbundenen Orakel fiir
eine Bewandtnis hat, ist nicht zu sagen. Mordtmann verweist zwar
auf Dio 78,31, allein jene wavtéia gehen, wenn man niher zusieht,
nicht auf Elagabal zuriick'. — Dagegen ist mir das holzerne Kultbild
mehr als fraglich. Mordtmann (pag. 97) weist zwar darauf hin, es
erscheine bisweilen das Bild des Sol fiir Elagabal, wie Cohen Elag. 9,
und Tiimpel halt den deus ligni fiir eine Moglichkeit, indem die hol-
zerne Statue anstelle des anikonischen Meteors zum &oc des Gottes
geworden sein konne. Allein das ist doch nur reine Vermutung. Einen
historischen Anhalt haben wir nirgends; denn die fragliche Miinze,
die identisch mit Cohen 2. ed. Elag. 134 sq. 181—185; 272 sein
wird, stellt eben den Sol dar, nicht aber den anikonischen Stadtgott
von Hemesa, dessen getreue Darstellung wir auf den Miinzen Cohen
Elag. 16—20; 265—269, Uranius 1—2 und auf dem zierlichen Pfeiler-
kapitell auf dem Forum zu Rom haben, das Studniczka nachgewiesen
hat®. Zieht man in Betracht, dass Commodianus auch nachher von der
holzernen Diana spricht und instr. [ 2,3 mit den Worten Nolife ado-
rare deos inanes de manibus vestris factos ex ligno wuel auro auf
Exod. 20,3ss. abhebt, so ist eher denkbar, dass er die mit dem echten
Elagabalkult ganz unvereinbare Vorstellung eines holzernen Bildes

1 Dio 78, 31, 2 xal 7t xai dao rod “Hilov, év Elayafalov émixalotior xai psydiws
Jononebovow, &lhov ©é rwor porvady dramewdels heisst ,durch Elagabal und awsser-
dem durch Orakelspriiche veranlasst.# Letztere gehen also nicht von Elagabal aus.
Vel. Kriiger, Griech. Sprachlehre 50, 4, 11, worauf Hofrat von Domaszewski
mich aufmarksam zu machen die Giite hatte.

¢ F. Studniczka, Ein Pfeilerkapitell auf dem Forum. Mitfteil. d. K. D. arch.

Inst. Rim. Abt. 16 (1901) 273-282 und Taf. XII, wo auch die vollstandlgsten Nach-
weise gegeben sind.
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des Gottes, der doch seinem Wesen nach ein vom Himmel gefallener
Stein war, in die ihm nur historisch und nicht personlich bekannt
gowordene Anekdote eingesetzt hat. Ich halte die Notiz von dem
deus ligni deshalb auch fiir ein sehr beachtenswertes Zeichen dafiir,
dass der Dichter unmoglich Orientale, etwa aus Gaza war. Als Syrer
hdtte ihm ja die Wortbedeutung von Ammudate — und er spielt gern
mit Wortbedeutungen, wie seine Uebersetzung von Christus mit
Unctus beweist — bekannt sein miissen, die nimmer auf ein Holzbild
passt. Mag also dies eine Zutat des Dichters sein, so hat er den andern
Zug, dass der Caesar den Tempel beraubt, jedenfalls in seiner Quelle
vorgefunden. — Wer soll nun dieser Cisar gewesen sein? Ich habe
die seitherigen Deutungen bereits erwihnt. Ich glaube aber, wenn
uns die Worte Commodians nicht selber Anhaltspunkte geben, so
fithren alle Vermutungen zu nichts. Lenken wir einmal unsere Auf-
merksamkeit auf Vers 8 Auctor huius sceleris constat : welches Ver-
brechen ist gemeint? Man erklirt es von dem Priester, der das Kult-
bild ins Feuer geworfen. Wie aber, wenn das Bild nur eine Erfindung
des Dichters ist, wihrend er den Inhalt des Verses 8 sicher nur aus
der Quelle haben kann? Commodianus weiss ja iberhaupt nicht, auf
welche Art der Gotze verschwand: er spottet in drei Moglichkeiten :
» Da starb der Gotze oder er floh oder wanderte ins Feuer #. Der
Vers scheint mir fast in bewusster Analogie nach III Reg. 18,27 ge-
sagt zu sein, wo Elias in verwandter Gliederung spottet. Der histo-
riche Inhalt des Verses 7 ist also nur, dass das Orakel und damit
auch der Tempel einging, wie es denn auch Vers 10 heisst reficuit
gui solebat esse diwjnus und ebenso Vers 15 Oblitus est iste prophe-
tare qui ante solebat. Also hier liegt das Verbrechen nicht, sondern
nur die Folge des Verbrechens, das vielmehr der Caesar begangen
hat durch seinen angeblichen frevelhaften Eingriff in den Tempel-
schatz. Weiter heisst es dann, es stehe fest, der Urheber des Verbre-
chens sei derjenige, gui formabat eundem, oder wie Mordtmann
richtig iibersetzt, , der ihn (den Géotzen) bildete «'. Rechnet man
mit dem Fall, dass das Kultbild lediglich eine Zutat Commodianischer
Phantasie ist, so ist also der aus der Quelle entnommene Kern der

1 Forma ist bei Commodianus = figura: instr. 13,4 forma feminarum;
Apol. 105 deus sine cognita forma detransfiguratur angelis inxta formam eorum ;
123 Qui formatur modo synonym mit obigem detransfigurari — ,Gestalt annehmen*

folglich formare — , gestalten”, bilden, fingere, wie er sonst sagt.
Rom. Quartalschrift 1905 4 6
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Stelle so zu fassen: ,Urheber des Verbrechens (des Tempelraubes)
war derselbe César, der den Gott, oder den Kult einfiihrte. Dann kann
nur Elagabal gemeint sein. Ueberhaupt beweist die Stelle, dass es sich
um einen nur sehr kurz dauernden Kult handelt; ferner liegt in dem
Wort constat, dass eine historische Personlichteit in Rede steht. Das
scheint mir alles wie mit Fingern auf den Kaiser Elagabal und seirten
auf die kurze Zeit von vier Jahren nach Rom verpflanzten Hemese-
nischen Kult zu deuten. Dass dieser Kult bei Commodianus infolge
der Beraubung des Tempels durch den Kaiser eingeht, ist eine Version,
die der Dichter so oder dhnlich bereits in der Quelle gefunden haben
mag. Historischen Wert hat sie deshalb so wenig, als hitte sich Com-
modianus die Sache selbst zurecht gelegt. Der Kult ging eben ein:
wie wir wissen, infolge der dammatio memoriae des Kaisers, was
aber der Dichter, der sicher nicht in streng romischen Begriffen
aufgewachsen war, nicht wusste, wie denn {iberhaupt die Auslander,
zumal die Griechen, falls Commodianus ein solcher war, sich nie
recht in das romische Rechtsbewusstsein und streng gefiigte Rechtsle-
ben zu finden vermochten. Der schwarze Stein verschwand auch
wieder: wir wissen, dass er nach Hemesa zuriickgegeben worden
ist’ wihrend Commodianus unsicher spottet: Defecit numen vel
fugit aut transit in ignem. Letzteres zeigt, dass Commodianus von
einem Stein iiberhaupt nichts wusste, sondern nur an seinem wer
weiss woher entnommenen Holzbild hing.

Fiir die ortliche Frage diirfte aus der Fassung des Dichters
hervorgehen, dass er einen Ammudatekult im Westen, wahrscheinlich
in Rom, im Auge hat; denn der Kult in Hemesa blithte noch unter
Uranius und Aurelianus und jedenfalls noch viel linger, weit iiber
unsern Dichter hinaus, so spit man ihn auch ansetzen mag, und
nicht so kurze Zeit, wie es die Strophe voraussetzt. Ferner dass
Commodianus selbst nicht Orientale war, da er sonst eine Ahnung
von der Wortbedeutung des Ammudate gehabt, die zu einem Holz-
bild nicht passt. Fiir die Frage nach der Zeit des Dichters lisst sich
aus dieser Strophe aber nicht mehr entnehmen, als dass er geraume
Zeit nach Elagabal gelebt haben miisse.

! Herodianos 6, 1, 3. Vgl. Studniczka a. a. O. Ich verdanke diesen Nach-
weis Herrn von Domaszewski.



